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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek ytzine kenarlardan 3’er cm. birakilarak
ciktis1 alinmalidir.

c. Gévde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1
aralikli, Bookman Old Stlyle yaz: tipinde bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte ti¢ ntisha hazirlanmali, birinci ntishada yazarin
adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli, diger iki ntisha isim-
siz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralar: yazar
isminin bulundugu ilk niishanin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkee ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik ézeti metinden énce
verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen asagidaki
format uygulanmalidir:

Telif: Ad:1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaywnlandigt Kaynak, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adi”, Ansiklopedinin Adi, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadi, eserin
cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullaniliyorsa, yaza-
rin soyadi ve eserinin kisaltilmig ismi her defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme gonderilir.
Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmas: halinde makale ti¢tincti
bir hakeme daha génderilir.
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KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
24 (2014)

Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur’an Baglaminda
Tahlili

Yrd. Doc¢.Dr. Ahmet ABAY"

Ozet

Iimin 6nemi toplumun hayatinda yadsinamaz bir gercektir. Il-
me sahip olanlarnin ve onu dégretenlerin degeri de éyle. Buradan ha-
reketle alimin naslardaki konumu ve degeri ele alinmistir. Bu ¢calis-
mada Rabbdniyyiun, nbbiyyiun ve ahbdr kavramlarinin ne anlama
geldikleri ve alim kavramu ile baglart incelenmektedir. Alimlerin rab-
bani olma vasfina sahip olmalart gerektigi tespit edilmistir. Iimiyle
amel eden bir dlimin toplumdaki etkisi ve toplumun ona ihtiyact ir-
delenmistir. Calismadaki temel amag, dlimlerin sahip olmalar gere-
ken ozellikleri ve alimlerin rabbanilesmeme sorununu bir degerlen-
dirmeye tabi tutmaktr.

Anahtar Kelimeler: [lim, alim, rabbani, ribbi, ahbar.

Absract

The importance of knowledge is a fact that can not be denied
in the life of society. In addition, the ones who have knowledge and
the ones who teach knowledge. Thus, analyzed the standing and
worth of scholar in The Holy Qur’an and The Prophet Muhammad’s
deeds. In this aticle examined that meanings of the concepts of
rabbaniyun, ribbiyyun, akhbar and their relations with the concept
of scholar. Determined that especially scholars should have the
qualification of being Rabbani. Make an effort to understand the
effect of a scholar, who act with his knowledge, on society and
society’s need for scholars. The main purpose of this study is
understanding the quadlifications that scholar should have and
examine the “can not be Rabbani” problem of scholars.

Key Words: Science, scholar, Lord's, Ribbe, the Ahbar

Giris
[lim ve alimin toplum nazarindaki énemi stiphe gotiir-
mez bir gercektir. Ilimden, dolayisiyla bilgiden yoksun olan

* KSU llahiyat Faktiltesi Tefsir Anabilim Dali.
1



Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur'an Baglaminda Tahlili

toplumlarin mureffeh olmalar1 ve istenilen basar:1 dizeyine
gelmeleri mtiimktin degildir. [lmin/bilginin toplumda gelisip
yayilmasi alimlere ve onlarin ¢abalarina bagldir. Alimin ye-
tismesinde ya da gorevini icra etmede sikint1 varsa toplumu
olusturan bireylerin 6grenmesinde ve bilgisini arttirmasinda
da sikinti olmasi kacinilmazdir. Bu nedenle 6ncelikle ilmin
ne oldugunu, 6nemini ve fonksiyonunu iyi bilmek gerekir.

Ilim, kesin olarak, buittintiyle veya kismen kolay ve sa-
de olarak iki veya daha fazla seyi kavramak!, ma'rifet?,
yakin, sUphesiz tasdik, tasavvur (zihinde canlandirma),
yakin ve tasavvurun ulastigi, elde ettigi sey3, ma'lum (bili-
nen)*, cehaletin z1ddi5, okuma suretiyle elde edilen bilgi, gbz-
lem ve delile dayanarak sonu¢ cikarma yani tefekkdur,
musahade, deney ve tecriibeye dayanan bilgi6, bilme, bir
seyin dogrusunu bilme?, bilim, bilgi, bir seyin ilmini almaks,
haber, vukuf®, fikih, suur!o, ihsas (hissetmek), akletme, te-
vehhiim, hayal etmel!! gibi anlamlara gelmektedir. Dikkat
edilirse lugat itibariyle ilim kelimesi kesin bilgiyi ifade ettigi
gibi, vehim ve tahayyul gibi kavramlarla ifade olunan, kesin-
ligi belli olmayan bilgi anlamini da ihtiva etmektedir.12

[lim, kendisine yaklasani, yaklasabildigi kadar aziz;

1 Ebu’l-Beka, Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat Mu'cemu'l-
Mustalahat ve'l-Furik el-Lugaviyye, Tah., Adnan Dervis ve Muhammed
el-Misri, Muessesetli'T-Risale, Beyrut, 1412/1996, 1.b. s.610-611; et-
Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessfu Istilahati’l-Ftintin, Tah: Mevlevi
Gulam Kadir-Mevlevi Abdulhak, Kalktita, 1862, I1/1056.

2 el-Kefevi, s. 610-611; et-Tehanevi, 1I/1056; Ibrahim Mustafa-Ahmed
Hasan Zeyyad vd., el-Mu'cemu’l-Vasit, Cagr1 Yay., Ist., 1986, II, 624.

3 et-Tehanevi, 1I/1056

4 el-Kefevi, s. 611.

5 fbn Manzar, Ebu'l-Fadl Muhammed, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut,
1410/1990, 1.b., XII/417; FirGzabadi, Ebu Tahir, el-Kamusu'l-Muhit,
Cev.: Mutercim Asim Efendi, Matbaa-i Bahriye, Ist., 1305, II/ 410.

6 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Ttirkce Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi,
Ankara, 1990, 9.b., s. 513; Mehmet Dogan, Biiytik Ttirkce Sézliik,
Birlik Yay., Ank, 1981, 1.b., s. 462.

7 Devellioglu, s. 513

8 Biiytik Larouse, Gelisim Yay, Ist., 1986, IX/5640.

9 Dogan, age., s. 462.

10 fbn Manzar, age, XII/418.

11 et-Tehanevi, 1I/1057.

12 Musa Bilgiz, Kur'an'da Bilgi, Insan yay. Istanbul, 2013, s 8.
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Ahmet ABAY

uzaklasani da uzaklastig1 nispette zelil eden, insan i¢in var
edilmis buyuk bir glictiir.:3

Meshur olan bir sézde denildigi gibi; “Ilim, éyle bir sey-
dir ki ona kendini biitiintiyle vermedigin takdirde o, sana bir
béliimiini bile vermez.”

[lme/bilgiye sahip olmak yeterli degildir. Sahip oldukla-
11 bilgilerin sorumlulugunu bilmeyen ve onun geregini yerine
getirmeyen kisiler ciddi bir sorumluluk ve yuk altindadirlar.
Bu konuda John Dewey der ki; “Insan: hayata hazirlamayan
ve ise yaramayan her bilgi sahibini altinda ezen bir ytiktiir.”

Her bilgiyi de “ilim” olarak nitelemek dogru degildir. Si-
radan bilgilerin vahyin “ilim” adim1 verdigi seye dénusmesi
icin, insan zihninde bir cevrim istasyonu bulunmalidir. Bu
istasyon muhakemedir. Bir ilahi insa projesi olan vahyin
amaci, insan zihnindeki s6z konusu cevrim istasyonunu
programlamaktir. Bu sayede siradan bir bilgi, hayatin illet,
hikmet ve gayesini gosteren bir “ilme” déntstverir.14

Kur’an-1 Kerim’de yer alan; “Kullan arasindan yalniz
anlama ve kavrama yetenegine sahip olanlar (alimler) Allah'-
tan (hakkwyla) korkarlar, (¢tinkii yalniz onlar bilir ki) Allah
kudret sahibidir, cok bagislayiwcidur.” (Fatir, 35/28)

“Tevratn ytiki ile onurlandwrilmis iken bu ytiki taswya-
mamus olanlann durumu, surtina kitaplar yiiklenmis (ama on-
lardan habersiz bulunan) merkebin durumuna benzer. Allah-
n mesagjlarnint yalanlamaya sartlanmis olanlanin durumu ne
acidir, ¢tinkti Allah rehberligini béyle zalim bir halka ihsan
etmez!” (Cuma, 62/5)

“Yoksa (o inkarct), gece vakitlerinde secde ve kiyamda
durup kendisini ibadete adayan, dhiret kaygist tasyan ve
Rabbinin rahmetini dilenen kimseyle aynit safta tutulur mu?
De ki: "Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" Dogrusu ancak
sagduyu sahipleri 6gtit alir. (Ztimer, 39/9) ayetlerinden yola
cikilarak ilim ve alim tarifi yapilacak olursa; ‘ilmin hasyet,

13 M. Said Cekmegil, Bilginin Giicti, Timas Yayin., 2. Baski, Istanbul, 1996,
s. 15.

14 Mustafa Islamoglu, “Vahiy Eksenli Bir Hayatin Insasinda Alimlerin
Rolii”, Kur’ani Hayat Dergisi, Kasim 2010, Say1 15/4.
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Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur'an Baglaminda Tahlili

alimin de Allah’a karst husu icerisinde olan kisi’ oldugunu
s6ylemek mimkun olur.

Fatir Suresi 28. ayet zimnen bir alim tarifi yaparken
Cuma Suresi 5. ayet de zimnen 06grendigi bilginin geregini
yerine getirmeyenlere alim denilemeyecegini ifade etmekte-
dir. Zaten kitab1 ylklenenler ifadesi kullanilmakta; ilim ve
alimden so6z edilmemektedir. Zimer Suresi 9. ayeti de “ilmin
hasyet” oldugunu ifade eden tarifin en glizel yansimalarin-
dan biridir. Ctinkt bilenlerle bilmeyenlerin bir olmayacagi
ifade edilirken “bilenlerin/alimlerin” nasil olmasi gerektigini
de harika bir bicimde dile getirmektedir.

Bu makalede alim ve rabbani kavramlari merkeze ali-
narak aralarindaki anlam iligkisi, ilgili ayetler ve dil kaynak-
lar1 dikkate alinarak incelenecektir. Bununla yetinilmeyip
alimin sahip olmas1 gereken 6zellikler ile ginimtizde alimle-
re ve rabbanilere olan ihtiya¢c ve bu ihtiyacin nasil karsila-
nabilecegine yOnelik ¢6zim Onerileri sunulma cabasi iceri-
sinde olunacaktir.

1. Rabbani Kavrami
1.1. Ligat Anlam

Rabbaniyytn kelimesi "rabbani"nin cogulu olup, Rabbe
mensup, Rabbe ait demektir. Hz. Ali; “ben bu timmetin rab-
banisiyim"' buyurmustur.!5 Kelime, Arapca koékenli oldugunu
distinen bilginler tarafindan degisik sekillerde aciklanmistir:
"Rabb’ini bilen ve daima O'na kulluk etme cabast gésterenler”,
“ilim erbab?’, yani insanlar1 bilgilendiren ve onlar iyilige tes-
vik edenler, "miirebbiler', yani insanlari egiten ve topluma
yon veren kisiler. Bazi bilginlere gére bunun ash Stryanice
veya Ibranice’dir.16 Kelimenin Ibranice’deki anlami sudur:
Kelimenin asli rab (rav) olup "buyuk" demektir. Daha sonra
kelime '"efendi, sahip" anlamini kazanmistir, Misna ve
Talmud'un hazirlandigi donemlerde ise 'din bilgini, tstat'
manasinda kullanilmistir; "rabbi" de "tistadim, efendim" an-

15 Ebil Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el Isfahani, el- Miifredat fi
Garibi’l Kur’an, Daru’l Marife, Beyrut trs., s. 184.

16 Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, Daru’l Fikr, 1. Baski,
Beyrut, 1981, VIII/122-123.
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Ahmet ABAY

lamindadir. Rabban (cogulu rabbanim) kelimesi de rab keli-
mesinin pekistirilmis seklidir ve ayni manadadir. Ozetle
Ibranice'de rabbaniyytn (rabbanim), dini ilimlerle ve bilhas-
sa Tevrat'la mesgul olup halka dogru inang¢ 6greten din Us-
tatlar1 demektir.17

Rabbaniyytin kelimesi Kur'an-1 Kerim'de iki ayette
"yahudi din bilginleri' anlamina gelen "ahbdr' kelimesiyle
birlikte gecmekte olup bu iki gruptan, Tevrat'in htiktimlerini
korumakla ve bunlar1 Yahudilere 6gretip geregince yasama-
larini saglamakla gorevli kisiler olarak soz edilir.18

Ayet-i kerimede gecen ve "Halis kullar olun" diye ter-
clime edilen "Rabbaniyytn"un kim oldugu konusunda cesitli
gorltsler ortaya konulmustur. Bunlardan bazilar1 séyledir:
Beydavi (6.685/1286); “takvali alimler ve rablerine kulluk
yapanlar”’19 Muberrid (6.285/899)/ tarafindan “ilim sahiple-
ri”, Abdullah b. Mesud (6.32/653) ve Ebu Rezin tarafindan
"Hikmet sahipleri ve alimler', Hasan-1 Basri (6.110/728),
Katade (6.24/644), Studdi (6.128/745) Yahya b. Akiyl ve
Dehhak (6. 95/713) tarafindan, "Fakihler ve alimler", Abdul-
lah b. Abbas tarafindan "Hikmet sahipleri ve fakihler', Said
b. Cubeyr (6. 95/713) tarafindan, "Hikmet sahipleri ve mut-
takiler', Mlicahid (6. 104/722) tarafindan “ulemadan Ustin
kimseler”, Ibn Zeyd (6. 189/804 tarafindan "Idareciler ve
liderler", Hasan Basri tarafindan “kendisinde ilim ile basiretli
bir yoneticiligi toplayan”, Ebt Ubeyde (6. 18/659) tarafindan
ise “helali, harami, emirleri ve yasaklart bilen, timmetin du-
rumuna, olanlara ve olacaklara vakif olan kimsedir’ seklinde
izah edilmistir.20

Sibeveyh'e (6. 195/809) gore; rabbani, “kendisini, 6zel-
likle Rabbini (er-rabb) tanimaya ve O'na itaat etmeye adayan

17 Omer Faruk Harman, "Rabbaniyyan", IFAV, agm., 111/ 570.

18 Maide, 5/44,63.

19 Nasiruddin Ebu’l Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-
Beydavi, “Envaru’t -Tenzil ve Esraru’t -Te’vil’, Dar Thyau’t Turasil Arabi,
Beyrut, ts. II/41.

20 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an, (Tahkik; Abdullah b. Abdul Muhsin et-Turki),
Muessesetu’l Risale, Beyrut, 1426/2006, V/184-185.
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Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur'an Baglaminda Tahlili

kisidir’: Ingilizcedeki “a man of God” (Allah adami) ifadesine
cok yakin bir anlamdadir2!.

Taberi (6. 310/922), ‘Rabbaniyytun’ kelimesi hakkinda
Ozetle sunlar sdylemistir: ‘Rabbaniyytn’ kelimesi ‘rabbani’
kelimesinin coguludur. Bunun manas: ise "Insanlan yetisti-
ren, islerini dlizene koyan ve onlart sevk ve idare eden" de-
mektir. Bu nedenle, alimler de, fakihler de, hikmet sahipleri
de, muttakiler de, liderler de, egiticiler de, ‘Rabbaniyytn’
kelimesinin ihtiva ettigi manaya girmektedirler. Ctinkt bun-
lardan her biri, kendi ihtisaslar1 alaninda insanlar: yetistirir-
ler, egitirler, islerini duizeltirler, sevk ve idare ederler.22

1.2. Istilah Anlami

Rabbani (rabbi) Yahudilerin dini islerini yéneten, iba-
detlerini diizenleyen ve kanununu yuriten, yorumlayan dini
gorevlinin adidir.23 Bununla birlikte yukarida zikrettigimiz
Rabbani kelimesinin anlamlarindan hareketle ‘Rabba-
niyyun’u istilah olarak su sekilde tarif etmek mumkutndur:
“Allahin rab sifatina biirtinmek icin ilahi vahyi 6grenen, tatbik
eden ve baskasina dgreten, olgunlasip Allah'a mensup kullar
haline gelen kisilerdir.” 24

Ragib (6. 425/1033), rabbaniyyin kavramini aciklar-
ken, onu, disaridan bilgiyi alip kendi nefsini, yani sahsi-
yetini onunla gelistirip, oradan tekrar bilgiyi disa vuran
adam olarak gérmektedir.25

Rabbani kelimesinin egitici ve 6gretici anlamina gelen
"Rabban" kelimesi ile de anlam iliskisi vardir. Bu durum da
Rabbani, Rabb'e baglanarak O'na kulluk eden ve diger in-
sanlar1 egitip 06gretebilecek yuksek seviyeli kimsedir-

21 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Isaret Yayinlari, (Cev. Cahit Koytak,
Ahmet Erttirk), Isaret Yayinlari. Istanbul 1999. 1/106.

22 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’ul-Beyan an Te’vili Ayil-
Kur’an, 1. Baski, Kahire 2001/1422, VIII/451-452.

23 Ebul Ala el-Mevdudi,, Tefhimul Kur’an, (¢ev. komisyon), Insan
Yayinlari, Istanbul 1986, I/ 239.

24 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakl
Yayinlari, Istanbul, 2007, IV/212-213.

25 Ragib, age., s. 184.
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Buhari'de Ibn Abbas'tan gelen bir rivayete goére: "Rabbadni,
insanlar tizerinde ilim ile siyaset icra eder ve btiyiik bilgiden
6nce, kiictik bilgilerle onlart (kademe kademe) terbiye eden
ilim ve velayet erbabidir".26

2. Rabbani Kavraminin Tarihsel Gelisimi

2.1. Kur’an’da Rabbani Kavrami

Rabbani kavrami Kur’an-1 Kerim’de Uc¢ yerde “rabba-
niyyan”, bir yerde de “ribbiyyan” olarak gecer.2?” Kavramin
daha iyi anlasilabilmesi icin kavramin yer aldigi ayetlerden
birinin ntizul sebebine g6z atmakta fayda mulahaza ediyo-
ruz.

Bir rivayete gore Al-i Imran 3/79 ayeti Necran Hiristi-
yanlarinin Medine’de bulunduklar: sirada cereyan eden mu-
nakasalardan biri tizerine inmistir. Buna dair Ibn Ishak ka-
naliyla Ibn Abbas'tan rivayet edilen bir haber séyledir: Ya-
hudi hahamlar1 ve Necran hey'eti Hz. Peygamber (sav)'in hu-
zurunda bir araya gelip de Allah'in Resull (sav) onlari Islam-
'a davet ettiginde Kurayza ogullar1 Yahudilerinden Ebu Rafi'":
"Ey Muhammed, Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya ibadet
ettikleri gibi sen de bizim sana ibadet etmemizi mi istiyor-
sun?" dedi. Necranhlardan, Reis dedikleri bir Hristiyan da:
"By Muhammed, bizden bunu istiyor ve bizi buna mi davet
ediyorsun?" dedi. Allah'in Rasalu (sav): "Allah korusun, Al-
lah'tan bir baskasina ibadet etmemizden, ya da Allah'tan bir
baskasina ibadeti emretmemizden Allah bizi korusun. Allah
beni bunun icin gbndermedi, bana bunu da emretmedi." bu-
yurdu da Allah Teala bunun tzerine bu ayeti kerimeyi inzal
buyurdu.28

“Allahin vahiy, saglam muhakeme ve peygamberlik ba-
gisladigt hi¢ kimsenin bundan sonra halkina, “Allah'in yani
sira bana da kulluk edin!” demesi diistintilemez; aksine, on-

26 Buhari, ilim, 10.

27 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l Mufehres li Elfazi’l Kur'ani’l
Kerim, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1987, s.299; Al-i Imran, 3/79,146;
Maide, 5/44,63.

28 et-Taberi, age, V/521; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an
Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viictihi't-Te'vil, Mektebetii Ubeykan,
(1. Baski) Riyad 1418/1998, 1/574; Kurtubi, age, V/184.
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lara séyle égtit verir: “ilahi kelamin bilgisini yayarak ve ken-
diniz onu derinlemesine inceleyerek Allah adamlart olun!” (Al-i
Imran, 3/79)

Ayet dikkatlice degerlendirildiginde rahatlikla, “Rabbani
olma gerekliliginin” Yliice Allahin bir emri oldugu sonucuna
varilabilir. Clinkd ilmi 6grenmek ve onu etkili bir sekilde
baskasina 6gretmek, ancak O0grenileni yasama aktarmakla,
amel etmekle yani rabbani olmakla mimkundr.

Insan, kendi sahsiyetini ve bilgiyi ne ile gelistirir? Bu
sorunun cevabini ayette bulmaktayiz: “Ogretmekte ve oku-
yup okutmakta oldugunuz kitap sayesinde rabbaniler olun.”
(Al Imran, 3/79) Burada insanlarin, 6gretim ve tedrisat de-
nen yollarla gelisip rabbe mensup kimseler olabileceklerine
isaret vardir. Hem ferdin hem de toplumun gelisimini temin
edebilmek, Kur'an'1 iyice 6grenmekle, onu tetkik edip, onda-
ki hayati 6neme sahip manalar1 aciklamak ve baskalarina
ogretmekle mimkun olacaktir. Bu ayette, daha cok 6gretim
boyutuna vurgu yapilirken, su ayette de egitim boyutuna
dikkat cekilmektedir: “Rabbdniyytin ve ahbar, onlart giinah
olan sézleri séylemekten ve haram yemekten men etselerdi
ya! Isledikleri fiiller ne kétiidiir.” (Maide,5/63)

Rabbaniler'in, toplumu yalan ve haram lokma yemek-
ten menetmeleri, uyarmalari ve egitmeleri, “rabbani” kavra-
mina mana olarak ytuklenmektedir.29

Rabbani, Allah’in dinini iyi bilen ve ilmiyle amel eden
kimsedir. [lmiyle amel etmeyen alim degildir.3°

Bu izahlar dikkate alindiginda, ayette gecen "Rabbd-
niler olun" climlesini, peygamberlerin blitlin insanlara "Al-
lah'a ictenlikle kulluk etme" cagrisi olarak anlamak muimkin
oldugu gibi, 6zellikle ilim emanetini Ustlenen veya toplumla-
ra yon verme mevkiinde bulunan kisilere, dogrulari 6gretme
ve gercek kurtulus yolunu aydinlatma hususundaki sorum-
luluklarini hatirlatma ifadesi olarak distinmek de mum-

29 Stleyman Ates, Yice Kur‘anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, 1988, 1II/24.
30 Kurtubi, age, V/185.
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ktindtir.31

Rabbani, yalnizca sahip oldugu ilim ile insanlar1 egitmekle kalma-
y1p, ayni zamanda onlar lizerinde velayet (yonetme ve yonlendirme) igini
yiiriitebilmektedir.

2.2. Rabbani Ve Ribbi Arasindaki Fark

Rabbani ve Ribbi kelimeleri arasinda anlam fark: olup
olmadig1 hususunda farkli gértisler vardir. Bazi alimler bun-
larin ayni koékten gelen ve ayni anlami tasiyan lafizlar oldu-
gunu ifade ederler.32

‘Ribbiyytun’ kelimesi, Tibbi’ kelimesinin coguludur ve
‘rabani’ gibi rabbe nispettir. Rabbe kulluk eden anlamina
gelir. 'Rabbani' murebbi (terbiyeci) demek olan 'rabbe'ye nis-
pet edildigi gibi 'ribbi' de cemaat demek olan ' ribbe'ye nispet
edilir. Buna gore 'ribbiyyun', cemaatler, topluluklar anlami-
na gelmektedir.33 Ibn Zeyd, 'rabbaninin “veli imamlar’,
'ribbi'nin ise “halk™ ifade ettigini sdylemistir. Buna gbére bu
kelimelerin ikisi de 'rabbe intisap' manasini icermekle bera-
ber, 'mibbiyyan' “rabbe baglanmakla terbiye ve 6grenim gor-
miis topluluk”, 'rabbani' de “rabbe baglanmakla digerlerine
6gretim ve egitim yaptirabilecek ytiksek seviyede bulunanlar’
demektir.34

Rabbani ile anlam iligkisi olan "Ribbiyytun" kelimesinin
gectigi Al-i Imran Suresi 146. ayetinde, "Nice peygamber var
ki, kendileriyle beraber bircok rubuibiyyete dsina (Ribbiyyan)
kisiler carpistilar; Allah yolunda baslarnina gelenlerden ydma-
duar, zayiflik gostermediler, boyun egmediler' buyrularak her
peygamberin immeti icerisinde Rabb'e bagli miticahit rabba-
nilerin olabilecegine isaret edilmektedir-

Kavramlann zikredildikleri ayetleri ve kavramlarla ilgili
yapilan tanimlamalari dikkatlice incelendigimizde gérmekte-
yiz ki; ‘rabbani’, “yol gdésteren”, ‘Tibbi’, “o yola tabi olan”,

31 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin
Gumiis, Kur’an Yolu, DIB. Yayimlari, Ankara 2007, 1/455-456.

32 Ragib, age., s.184;

33 Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Lubabu’t- Te’vil fi
Meani’t-Tenzil, Cagr1 yayinlari, Istanbul 1984, 1/602.

34 er-Razi, age., VI/24; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, Azim Dagitim, Istanbul, 1992, 11/440.
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‘rabbani’, “6greten, dénder”’, ‘ribbi’ ise “égrenen ve énderin pe-
sinden giden halktir”.

2.3. Rabbani ve Ahbar

Kur'an-1 Kerim’de ‘Rabbaniyytn’ kavrami, “alim, derin
bilgi sahibi kisi” anlamina gelen ‘ahbdr’ kelimesi ile de zikre-
dilir.

Ahbar kelimesinin mufredi ‘hibr’dir. Hibr, “alim kisi”
demektir. ‘Tahbir’ ifadesinden alinmadir. Bunun anlami ise
sudur: iyilestirmek, gizellestirmek. Ahbar’a bdyle denmistir,
cuikl onlar; ilmi guzellestirirler, yani onu aciklar ve cekici
hale getirirler.35

‘Rabbaniyytn ve ahbarin kimler oldugu konusunda
farkh goruslere rastlamak mumkuindur.

Ibn Abbas, ‘ahbar’ fakihlerdir derken Ibn Zeyd,
“Rabbaniler’ yoneticiler, ‘ahbar’ ise alimlerdir” demektedir.
Hasan'dan gelen bir rivayette ise, "Rabbaniyy(n, Nasrani alimleri; ahbar,
Yahudi alimleridir" denmektedir.36

Zemahseri (6. 538/1143) su aciklamay1 yapar: "Rabbad-
niyyun ve ahbdr, Harun (a.s)win evladindan olup, peygamber-
lerin yoluna stiluk eden zahitler ve alimlerdir."37 Buna gore;
‘Rabbaniyyln’ zahitler, ‘ahbar’ ise alimlerdir.

Rabbaniyytun’dan séz eden ayetleri, hadisleri ve Islam
alimlerinin tariflerindeki icerikleri g6z 6ntine aldigimizda, bu
sifatlarin genel oldugunu gérurtiz. Oyle ki Ibn Abbas vefat
ettiginde Muhammed b. el-Hanefiyye: "Bu timmetin rabbanisi
6ldii" demistir.3® [bn Abbas (6.68/687) icin "Hibrul-Umme"
dendigi de meshurdur. Kendisine bir feraiz meselesi sorulan
EbG Musa el-Es'ari, Abdullah b. Mes'ud'u kastederek: "Bu
“hibr” (derin bilgi sahibi kisi) aranizda oldugu stirece bana bir
sey sormaywn" demistir.39

Resultllah’da; "Erkek olsun, kadin olsun, hiir veya kdle
olsun, her mii’minin Kur'an'dan bir seyler dgrenip dinin ince-

35 Kurtubi, age, VII/195.

36 Kurtubi, age, V/185; VII/195.
37 ez-Zemabhseri, age., [/574.

38 Kurtubi, age, V/185.

39 Buhari, Feraiz, 7.
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liklerini bellemesi, Allah'in o mii’'min tizerindeki hakkidur" bu-
yurmus ve "Rabbaniler olunuz" (Al-i Imran, 3/79) ayetini
okumustur.40

2.4. Siinnette Rabani Kavrami

Sahip oldugu ilmi baskalarina 6greten ve ilmiyle amil
olan sahabeleri tanimlarken bazilari onlari rabbani olarak
tanimlamaktadir Murre Ibn Stirahbil "Alkame, insanlara
Kur'an't 6greten rabbanilerden idi' seklindeki s6zt1 bu hususa
delalet etmektedir.

Hz. Peygamber, alimleri bircok hadislerinde évmustur.
En cok 6vdugu alimler ise ilimleriyle amel edenler*! olmus-
tur. Insanlar ilimleriyle irsad edip, onlara ilmini duyuran
kimseyi Allah toplum icinde s6zli dinlenir kimse kilar.42 Bu-
na karsihik ilmiyle dinyaya talip olan alimler de yine
Resuliillah tarafindan yerilmistir.43 Musliman daima Hz.
Peygamber'in dua buyurdugu gibi, Allah'tan dtnya ve
ahiretine yararli bir ilim ister.#4 Insanlarin en hayirlilan
alimlerin en hayirlilandir. 45

"Beserden hic kimsenin, Allah kendisine Kitabi, hiikmii
ve peygamberligi versin de sonra o, insanlara; " Allah't birakip
bana kulluk edin" deme (hakk: ve) yetkisi" yoktur. Fakat o;
"6gretmekte oldugunuz ve ders alip vermekte bulundugunuz
kitaba gére Rabbaniler olunuz." (Al-i Imran, 3/79) ayetindeki
"Fakat rabbaniler olunuz' szl geregince peygamberlerin
gorevi, egitim ve O0gretim ile rabbanileri, yani 6grendikleri ile
amel edip yonetenleri, yonlendirenleri yetistirmek oldugu
beyan edilmistir. Ozellikle de kendisinden sonra peygamber
gelmeyecegi icin Hz. Muhammed'in nibtvvetinin hikmetle-
rinden birinin de rabbaniler yetistirmek oldugu ifade edil-
mektedir. Ibn Abbas'dan gelen bir nakilde, ayette gecen rab-

40Kurtubi, age, V/186.

41 Darimi, Mukaddime, 27/259,260.

42 Ibn Hanbel, 11/162, 223-224.

43 Tirmizi, Ilim, 6.

44 Muslim, Zikir, 73; Eba Davud, Vitir, 32; ibnu Mace, Mukaddime, 23
45 Darimi, Mukaddime, 34/370.
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banilerin, "hilim sahibi, fakih, yani dinde derin gériis sahibi
kisiler" oldugunun belirtilmesi de bunu pekistirmektedir.46

"Alimler peygamberlerin varisleridir'4’ buyuran Resu-
lallah alimlerin toplumu yoénlendirme hususunda peygam-
berlere vekil ve halef olduklarini beyan etmistir.

Ebu'd-Derda'dan (6.32/653) rivayet edilen bir hadiste
Resultllah alimleri su sekilde 6vmus ve mujdelemistir: "Her
kim ilim yoluna girer ve ondan bir ilim talep ederse; Allah onu
Cennet yollanindan bir yola koyar ve ilim isteyene melekler
kanatlarint gererler. Bunu o alimin ugrasisindan hoslandiklar
icin yaparlar. Peygamberler ne dinar ne de dirhem miras bi-
rakmadilar. Onlar yalniz ilmi miras bwaktilar. Su halde onu
alan cok btiytik bir nasip almis olur."+8

Naklettigimiz butin rivayetler gostermektedir ki, hem
Hz. Peygamber hem de onun sadik takipcileri olan sahabe
salt ilme sahip olmayi alim olarak anilmaya yeterli gérmeyip,
sahip oldugu ilmin geregini yerine getireni alim yani rabbani
olarak gormektedirler. Hz. Ali'nin su beyani bunun ispati
sayilabilir: Insanlar tc¢ turladur: Birincisi Rabbani alim,
ikincisi kurtulus yolundaki 6grenci ve ticiinctisti de her 6ten
kargaya tabi olan ahmaktir. Bu sonuncusu her rtizgarla bir-
likte sallanir, ilmin 1s181ndan faydalanip aydinlanmaz ve sag-
lam bir kaleye siginmaz.

2.5. Daha Sonraki Donemlerde Rabbani Kavrami

[slam tarihi, ilk asirlardan itibaren faydali ilimlerle ug-
rasmis, hayatini bu ise adamis hatta bunun icin canini feda
etmis nice alimlerle/rabbanilerle doludur. Zaman zaman
sayilar1 ve etkinlikleri azalsa da alimler/rabbaniler her doé-
nemde var olmuslardir. [lmin izzet ve serefini korumak, onu
hayata rehber kilmak icin her engeli asmak icin caba gos-
termislerdir.

Hatirlamak adina birka¢ yigit alimin adimi sayacak
olursak oOncelikli olarak sunlari zikretmek mumkutin olacak-

46 Buhari, ilim, 10

47 Buhari, ilim, 10; Ebu Davud, {lim, 1; Ibnu Mace, Mukaddime, 17

48 Buhari, {lim, 10; Muslim, Zikir, 37; Eba Davud, Ilim, 1; Tirmizi, ilim,
19; Ibnu Mace, Mukaddime, 17
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tir: Hz. Ali, Abdullah ibn Abbas, Abdullah Ibn Omer, Abdul-
lah Ibn Mes’ud, Said bin Ctiibeyr, Imam-1 Azam Ebu Hanife,
Imam Safi, Hasan el-Basri, Imam Gazali, Zemahseri, Ebu’s
Suud, Said Nursi, Muhammed Hamdi Yazir, Seyyid Kutup,
Imam Rabbani, Muhammed Hamidullah, Muhammed Ikbal,
Mevdudi, Muhammed Huiseyin Fadlallah, Omer Muhtar, Bil-
ge Kral Aliya Izzet Begovic ve daha niceleri...

3. Rabbani Ve Alim Kavramlar1 Arasindaki iliski

3.1. Alim Kavrami

[lim, sozltikte “ 2 (bildi, bilgilendi, tanidi, 6grendi, an-
ladi) kéktunden gelir ve “bir seyi hakikatiyle idrak etmek”
demektir.4 Ulam (bilim), alim (bilen/bilgili, uzman, miite-
hassis, 6grenim gérmiis) ve allame (cok bilgili, bir seyi ¢ok iyi
bilen, herhangi bir konu hakkinda kapsamlt bilgisi olan) keli-
meleri de bu koéktendir.

Alim kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de “alim, ulema’, Alimin,
alimun ve er-Rasihuna fi'l-llm” seklinde farkl sekillerde kul-
lanilir. Alim olarak tekil kullanildigi tiim ayetlerdes® Allah
icin kullanilmaktadir. Bunun anlami bizce sudur; her seyi
hakkwyla bilen tek kisi Allah’in bizzat kendisidir. Diger alimler
onun bu ilminden bir kismini ve kendisinin diledigi kadarini
ogrenebilirler. Melekler de bu hakikati ifade ederek “senin
bize égrettiginden baska bir bilgimiz yoktur™! diyerek bu ha-
kikati ifade ederler. Insana bilmedigini dgreten5? ve 6gretti-
giyle esyay1 isimlendirmeS3 kabiliyetini ihsan eden de Allah'-
tir.

“Herkes bildigi konunun alimi, bilmedigi konunun ise
ogrencisidir. Kur’an’dan bir tek meseleyi dahi iyi bilen bir
Mt’'min, o meselenin alimi olur. Onu teblig ederse o 6lctide
Hz. Peygamber’e varis olur. Bilmedigi meselenin de 6grencisi
olur. Bu durum 6lene kadar stirer.”s*

49 Ragib, age., s. 343.

50 Abdulbaki, age., s. 475.

51 Bakara, 2/32.

52 Alak, 96/5.

53 Bakara, 2/33

54 Abdulaziz Bayindir, Kur’an Isiginda Tarikatciliga Bakis, Suleymaniye
Vakfi Yayinlar, Istanbul 2001, 3. Baski, s. 177
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[lmin hakiki manada ilim olabilmesi, benimsenerek
amele doékulmesine, yani hayata yansitilmasina baghdir.
Kur’ann ifadesiyle, gercek anlamda ilim sahibi olmak, an-
cak Allah’a karsi duyulan hasyet nispetinde mimktndur.55
Ayni seyler Rabbaniler icin de gecerlidir. Ctinkii [lmiyle amel
ettigi icin rabbani vasfini alan kisiler hagyet icinde olmasi
gereken en dncelikli insanlardir. Buytik sahabi Ibn Mes’ud,
bu hususta sunlan ifade ediyor: “flim, cok sézden ibaret de-
gildir; ilim, Allah’tan ¢cok korkmalktur. 756

3.2. Alimlerin Sahip Olmalar1 Gereken Vasiflar

Allah hakkiyla bilen bir alimin, sahip olmasi gereken
bazi vasiflar bulunmaktadir. Bunlan su sekilde ifade etmek
mumkundur.

3.2.1. Hasyet, Husu
Hasyet; tazimle karisik bir korkudur. Arapca’da yine

korkuyu ifade icin kullanilan “havf, husd’, huda” gibi keli-
melerden farli olarak hasyet, genel itibariyle; saygidan do-
gan, Umide yonelik, ylceltmeyle birlikte bulunan ve sahibine
Cenab-1 Hakk’a yakinlik nimetini kazandiran bir korku ma-
nasinda kullanilmistir. Genellikle bu duygu, korkulan seyle
ilgili bilgiden ileri gelir. Ctinkti bu korkuyu daha cok bilenler
hisseder.5” Bu duygu inanan insanin goénulli ve goéntlden
hissedip de yasamasi gereken bir haldir. Yiice Yaratici in-
sanlarin kendisine “husu” duymalarini istemektedir.58 Cin-
kti evrende bunu hak edecek yegane varligin kendisi oldu-
gunu bildirmektedir.59

Allah’tan samimiyetle “hasyet” duyanlar Allah’in yapil-
masini istedigi glizel isleri yapar,® yapilmasi nefse agir gelen
islerden de sikinti duymazlar.6! Buna karsilik bu diinyada
Allah’a kars1 hasyet duygusu tasimayanlar ise ahirette mec-

55 Fatir, 35/28.

56 Mevdudi, age, IV/498.

57 Ragib, age., s.149.

58 Maide, 5/3,44.

59 Tevbe, 9/13; Ahzab 33/37.
60 Tevbe, 9/18.

61 Bakara, 2/45.
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buri bir hasyet hali icerisinde olacaklardir.62

Kur’an-1 Kerim’de de cogunlukla; ‘azamet ve yiticeligi
sebebiyle Cenab-1 Hak’tan korkmak’ manasinda kullanilmis-
tir. Allah’dan hasyet duyma, Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayet-
lerinde farkli ziimrelerin sahip oldugu bir vasif olarak zikre-
dilmistir. Bunlar ayetlere istinaden su sekilde tasnif etmek
mumkundur: Peygamberler,63 melekler,6* muttakiler,6> ulu’l-
elbab (aku sahipleri),66 dalimlert” ve taslar.68

Ayetlere istinaden sayilanlara bakildiginda meleklerden
taslara varincaya kadar evrendeki varliklarin Allah’a karsi
bir hasyet icerisinde oldugu gértilmektedir. Aklin1 kullanabi-
len insan da bunun disinda kalamaz. En iyi akledebilen in-
sanlar alimler olduguna gore, alimler hasyetin merkezinde
olmak durumundadirlar.

Alimler, zamanla sahip olmalar1 gereken vasiflardan
uzaklasinca, husu da yitirilir. Husu yitirildiginde de olusabi-
lecek tehlike buyuk olacaktir. Ebu'd-Derda’nin Peygamberi-
mizden aktardigi rivayet bu hususu cok guzel bir sekilde
ortaya koymaktadir: “Rasulullah ile beraberdik. Derken deh-
setle gége bakakaldi. Sonra séyle buyurdu: “Iste insanlardan
ilmin kapp alinacagt anlar! Oyle ki onlar o (ilimden) hicbir sey
elde edemeyecekler.” O zaman Ziyad b. Lebid el-Ensdari sdyle
dedi: “Ya Rasulallah! Kur'ant okumus oldugumuz halde o
(ilim) bizden nasil kapip alinir? Bundan sonra da, vallahi, onu
okuyacagiz, kadinlannmiza ve cocuklannmiza da okutacagiz.”
Bunun tizerine Rastulullah (s.a.v) séyle buyurdu: “Annen seni
kaybedesice! Ziyad, ben seni hakikaten, Medinelilerin fakihle-
rinden sayardim. Iste su Tevrat ve Incil, Yahudi ve Hiristiyan-
lanin yaninda. Peki, onlara ne faydast oluyor?” Ciibeyr dedi
ki: “Daha sonra Ubade b. Samit'le karsdastim. (Ona), ‘karde-
sin Ebtu'd-Derda'min ne séyledigini duymuyor musun?’ dedim

62 Sura, 42/45; Kalem, 68/43; Naziat, 79/9.
63 Ahzab, 33/39.

64 Enbiya, 21/26-28.

65 Enbiya, 21/48-49.

66 Ra’d, 13/19-21.

67 Fatir, 35/28.

68 Bakara, 2/74.
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ve séyledigi seyi ona haber verdim. Séyle mukabele etti:
“Ebu'd-Derdda dogru séyledi. Istersen, insanlardan (alinip)
kaldirilacak ilk ilmi sana muhakkak ki haber veririm: Husu'!
Yakinda Cuma Mescidine gireceksin de orada husu' sahibi hi¢
kimse gérmeyeceksin. 69

Husu yitirildiginde olusabilecek durumu su ayeti keri-
me ne guzel ifade etmektedir: “Allah icin husu sahibi olarak,
O’nun ayetlerini az bir diinya metar karsiiginda satmazlar”
(Al-i Imran, 3/199). Hasyet insani metalasmaktan ve sahip
oldugu yuce degerleri metalagstirmaktan korur. Bununla ilgili
olarak Said b. Cubeyr: “Hasyet; seninle Allah'a isyan arasin-
da perde olan tirperti, Allah korkusudur” demektedir. Hasyet
sahibi olan alimi Hasan Basri, “alim, Allah’t gérmedigi halde
korkan, Allahin sevdigini seven ve Allah’in sevmediginden
uzak kalan kimsedir’’© diye bir tanimlama yapmaktadir.

[lmiyle amil olan alimler tasidiklar1 samimiyet ve
gosterdikleri  teslimiyet sayesinde Halik-1 Zulcelalin
ovglisine mazhar olmus ve insanlar icerisinde Allah’a karsi
en fazla husu duyan kullar olmuslardir.”!

3.2.2. Tevazu

Alime tevazu da gereklidir. Ctinka kibir, katilik ve ka-
balik alime yakismayacak vasiflardir. Alimlerin kendisine
mirasc¢t olduklar1 Hz. Peygamber, bu vasiflardan uzakti. Al-
lah’u Teala onu egitirken sOyle buyurmustur: “Miiminler icin
tevazu (sefkat) kanadwnt indir.” (Hicr, 15/ 88).

[lim sahibi, cahil kimselere ve ilim &grettigi talebelere
karsi cok mutevazi olmalidir. Tevazu her insani yUceltmekle
beraber ilim adamini daha da yUceltir ve insanlarin saygisini
kazanmaya sebep olur.

Sahsin konumu ne olursa olsun, kibir ve bencillikle
bilgi sunmasi, kesinlikle terk edilmesi gereken kotti bir
tavirdir.

3.2.3. Giizel Ahlak

69 Tirmizi, {lim: 2653; Darimi, Mukaddime: 288.
70 Mevdudi, age, IV/498.
71 Fatir, 35/28.
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Alimin sahip olmas1 gereken vasiflardan olmazsa olma-
zidir glizel ahlak. Cunku ilim 6greten bir alimin yumusak
huylu, agir basl, sabirh ve cok mutitehammil olmas1 gerekir.
Zorba, zalim ve kibirli bir alim, alim ve 6gretmen olma vasfi-
n1 kaybeder. Dolayisiyla sayginligini da yitirmis olur. Bu du-
rumda ilminden istifade edenlerin sayisini da azaltmis olur.

Bunun icindir ki bir esnaf gayri mesru bir is yaptiginda
ona ‘Falanca esnaf uygunsuz bir is yapmis’ der gecerler. Ya
da bir attar (koku satan) kétdl bir is yapsa ‘Falan attar kot
bir is yapmis’ der gecerler. Ama bir alim, bir din adami uy-
gunsuz bir harekette bulunacak olursa, ‘falan din adami
yanlis bir hareket yaprus’ demezler de ‘Iste tim din
adamlart béyledir. Kiyamet hacidan hocadan kopacak-
mug’ derler. Ilim ehlinin olduk¢a agir goérevleri vardir.
Ulemanin sorumlulugu digerlerinden daha fazladir.72 Sézle-
rinde ve davranislarinda ahlaki ilkelere daha fazla dikkat
etmek zorundadir.

3.2.4. Giiciin Yaninda Yer Almayip Hakkin Yaninda
Olmak

Bu alan alimlerin en fazla hassasiyet gostermesi gere-
ken alanlardan biridir. Maalesef insanlarin bircogu gtice kul-
luk ederek yasiyorlar. Muslimanlarin bu gli¢c saplantisindan
kurtulmalar1 gerekir. Buna 6nculik edecek olanlar da alim-
lerdir. Tktidara sahip olan glicler her dénemde alimlerin gu-
ciinden ve insanlar Uizerindeki etkilerinden faydalanmak is-
temislerdir. Hak Uizere olursa bunda bir beis yoktur ve gtizel
bir seydir. Ama yapilan yanlisliklar1 ve zulmu 6rtbas etmek
icin kullanildiginda ¢ok ciddi sikintilar meydana getirmekte-
dir. Boyle yanlisliklar karsisinda onurlu davranip destek
vermeyen bircok alim igkenceler gormus hatta 6ldurilmus-
tar.

Insanlara en az ‘eyvallah eden’ kisiler, erdem sahipleri,
iktidarin albenisine ram olmayanlar hasil-1 kelam ‘cagin soy-
lular1’ hayatta glizel s6z sOylemekten baska meziyetleri ol-
mayan insanlar arasindan cikar. Bunlar, hayati: gii¢c toplama

72 Imam Humeyni, Cihad-1 Ekber, (cev. Ali Nurhah), Akademi Yayinlari,
Istanbul 1989, s.32.
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yarigina cevirmeyenler, agir ve dlisunceli ytUrtiyenler ve yal-
niz Allahin 6ntnde egilenlerdir.”3 Yani alimler, dervisler,
sanatkarlar, sairler ve kainati kusatan Ilahi Nagme'yi teren-
num edenlerdir.

[lmiyle amil bir islam aliminin en buytk amiri Allah
Teala'dir. Allah icin O'nun dininin (Rabbani) alimi, kullarin
hatir1 veya korkusu ytzunden ilmine hiyanet etmez, dogru
bildigini her yerde olsa sOyler veya -caresi yoksa gerekiyorsa-
susar.”4

3.2.5. Atalarin Yanligliklarina Uymayip Onciiliik
Etmek

Atalar1 koéru kortine taklit, Kur’anin siddetle yerdigi bir
durumdur. Elestiri konusu yapilan durum gecmisten ya da
babalarimizdan bir sey almak degil, bunu yaparken ilahi
dlciilerin aksine hareket ederek almaktir. Alimler de éncelikli
olarak bunun farkinda olmak durumundadir. Son dénemin
onemli isimlerinden biri olan Cevdet Said diyor ki; “Babamin
dinine bagli kalsaydim bazt hakikatleri anlayamaz, boéyle dii-
stinemezdim.”’s Ali Seriati de “Anne Baba Biz Sucluyuz’ adli
kitabinda benzer tespitleri yapmakta, hurafeler ve bidatlerle
doldurulmus din anlayisi icin “bu din benim dinim degil-
dir’ demektedir.76

Halkin kendi atalarini kérti kértine taklit etmesi koti-
dir. Ama bunun daha koéttisti alimlerin korti kortine bir tak-
lidin icerisine girmesidir. Clinkll sorgulamadan taklit eden
alimler kendi dénemindeki insanlar1 daha ileri bir seviyeye
tasiyyamazlar. Bununla ge¢cmisin birikiminden istifade etme-
meyi kast etmiyoruz. Kastimiz gecmisi dogru-yanhs sutizge-
cinden gecirdikten sonra glizel ve dogru olani caga tasiyip
onun Uzerine ginimuzl ve gelecegimizi insa etmektir. Ka-

73 Kemal Sayar, Hayat Teselli Bulmaktir, Timas Yayinlari, Istanbul 2013,
s.74.

74 http:/ /www.hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/1/0310.htm,
17.11.2011.

75 Cevdet Said ‘Alimin Sorumlulugu’ Uzerine Séylesi’, (Séylesi yapan Fatma
[lhan, Kur’an’i Hayat Dergisi, Kasim-Aralik 2010, Say1 15/52.

76 Ali Seriati, Anne Baba Biz Su¢luyuz, Fecr Yayinlari, Ankara, 2013, s, 65,
69-71
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naatimizce alimlerden beklenen de budur.
3.2.6. Taassuptan Uzak Durmak

Alimler topluma rehberlik eden insanlardir. Dolayisiyla
taassup hastaligina en cok uzak durmasi gereken kisilerdir.
Ama maalesef tarihte oldugu gibi glinimtizde de kendisini
alim goéren veya muntesipleri tarafindan bdyle kabul edilen
bircok kisi buram buram taassup kokmaktadir. Hem de ta-
assubun her cesidini gormek mimkutndtr. Mezhep, mesrep,
irk, renk, cemaat, hizip ve daha envai cesidi. Bu taassup
alim diye gecinenlerle kalmayip —-alim gecinenler diyorum
clinkl yukarida esas alimin kim oldugunun tarifini yapmis-
tik- bunlarin takipcilerine de yansimakta ve futbol takimla-
rinin taraftarlarinda bile gortilemeyecek derecede fanatiklik
gormek mumkUin olmaktadir. Birbirlerine yaptiklari hakaret
ve asagilamalar bunun cabasi. Internet sitelerine bir goéz
atilacak olursa bunlarin 6rneklerini bolca gérmek mumkun-
dur.

Taassup yaygin olunca da, ne zaman dinle ilgili bir me-
sele giindeme gelse firka ve mezheplerin semsiyeleri altinda
toplanmis olan insanlar mezhep ve mesreplerine gbére 6nce
ulemanin ve 6zellikle kendi mezhep ve mesrep ulemasinin ne
soyledigine veya kitaplarinin ne yazdigina bakti, sonra bu
pencereden Kur’anin ne sdyledigine bakti; yahut Kur’an’a
ulasmadan orada gorduklerini dinin anlayist ve gértisti ola-
rak seslendirdi.”? Bu duruma icerleyen Cevdet Said; “Allah,
ahirette bize Ebu Hanife’den ya da imam Safii’den sormaya-
cak. Ben bu kitabi indirdim ona ne yaptin? Diye soracak”
demektedir.78 Cevdet Said’in bu sozlerini Ebu Hanife ve
Imami Safide problem var anlaminda anlamaktan ziyade,
mezhebi baghliktan ziyade Kur’an’a bagliligin 6n planda tu-
tulmas: gerektigi seklinde anlasilmalidir.

3.2.7. Cikarci Olmamak ve Diinyevilesmemek

Kitabin bilgisiyle nefislerine kutsiyet elbisesi giydirerek

77 brahim Sarmuis, Kiilttiriin Bayileri Degil Vahyin Alimleri, Kur’ani Hayat
Dergisi, Kasim-Aralik 2010, Say1 15/39.
78 Said, ag. sOylesi, 52.
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onu dinya menfaatine cevirmek, bir alim icin hi¢c de onurlu
bir eylem degildir. Ctinki Alime ziithd de gereklidir. Allah’u
Teala alimlerin ztihdiine su ayeti kerimede isaret buyurmus-
tur: “Kendilerine ilim verilenler: “Yaziklar olsun size! Iman
edip salih amel isleyenler icin Allah’in sevabt daha haywrlidur.
Ona da ancak sabredenler kavusur,” dediler.” (Kasas, 28/80)

Ancak zamanla bu alim profili degismeye basladi.
Degisen Dtuizenler ilmi de metalastirdi ve bazi ilim
adamlarinini acgoézli bir ticcara cevirdi. Coluk cocugunun
ikbali icin onu da agorada” tezgah a¢gmak zorunda birakti.80
Bu durum da alimin degerini dusitrdt. Halbuki alim,
Imran’dan yapilan su rivayetteki gibi olmaliydi. Imran
anlatiyor: “Bir glin Hasan (Basri'ye), soyledigi bir sey
hakkinda: “Ebu Sa'id! Fakihler béyle sdylemiyor?” dedim.
Bunun tizerine o séyle dedi: “Yaziklar olsun sana! Sen, ken-
din, fakih gordiin mii hic? Fakih dedigin, diinyaya karst is-
teksiz, ahirete karst arzulu, dininin isinde uyanik olan,
Rabb’ine ibadete araliksiz devam eden kimsedir ancak!”81

3.2.8. Birikimlerini Baskalarina Aktarmak

Alimler sahip olduklarimi kendilerine saklayip diger in-
sanlarla paylasmazlik edemezler. Cinkt alimler birer rab-
bani olmak durumundadirlar. Rabbani kelimesi, gelismisligi
ifade etmesinin yani sira, gelismisligin de bilgiyi tiretmek ve
yaymakla olacagina isaret etmektedir. Ancak bu sekilde hem
faydalanmak, hem de faydalandirmak mumkutn olabilir. Hz.
Peygamber, "Faydasiz ilimden ve husu duymayan kalpten
Allah'a sigininiz's2 derken bunu kastetmigtir.s3

Ilim, ta'lim ve tedris, sahibinin rabbani olmasini gerek-
tiren seylerdir. Binaenaleyh kim bundan baska bir gaye ile
ogretim ve egitim isiyle mesgul olursa, onun gayretleri bosa
gitmis ve isi neticesiz olmus olur. Bu, zahiren glizel gérinen

79 Eski Yunan sitelerinde, 6nceleri toplanti yeri, sonralar1 dini,
siyasi ve ticari merkez olarak kullanilan meydan.

80 Sayar, age., s.74.

81 Darimi, Mukaddime: 29/294.

82 Ebu Davud, Istiaze,1548; Nesai, Istiaze, 5542; Ibnu Mace, Mukaddime,
250.

83 Bayrakli, age. 4/213.



Ahmet ABAY

bir agac dikip, meyvesinden istifade edemeyen bir kimsenin
durumuna benzer.84

4. Rabbanilerin Gorevleri

Yuce Allah’in insanliga yol gosterici olarak gdnderdigi
Peygamberler, vahiy yoluyla 6grendikleri hakikatleri
yasamlarina yansitmislar ve bu konuda 6rnek olmuslardir.
Iste bu érneklikten en cok istifade etmesi gerekenler alimler-
dir. Cunku “alimler Peygamberlerin mirascilaridir.”8s
Alim/rabbani olanlar bu égrendiklerini yasamak ve diger
insanlara 6gretmek durumundadirlar. Hem nasil olmasinlar
ki? Rabbimizin su ikazi gin gibi ortada iken: “Tevratin
mesajint ulastrma ve onu uygulama ytiktimliliigiinti kabul
ettikleri halde, sonra bu ytiktimliligii yerine getirmeyenler,
tipk: ciltlerle kitap tasiyan merkebe benzer. Allah'tn ayetlerini
yalan sayan kimselerin dtistiikleri durum ne feci! Allah béyle-

si zalim gtiruha hidayet etmez, onlart emellerine ulastirmaz.”
(Cuma, 62/5)

Alimler/rabbaniler hem kendilerini hem de cevrelerini
aydinlatmakla yuktmludurler. lyiligi emretmek ve kotii-
likten sakindirmak durumundadirlar. Bu onlardan bekle-
nen bir gérevdir de ayni1 zamanda; “Kendilerini Rabbe adamis
olanlarimin /Rabbbanilerinin ve bilginlerinin onlart gtinah s6z
séylemekten ve haram yemekten alikoymalart gerekmez miy-
di? Islemekte olduklar seyler ne kadar kétiidiir!” (Maide,
5/63)

Ayet acik bir sekilde ifade etmektedir ki, alim konu-
munda olan insanlarin éncelikli gérevlerinden birisi toplum-
da gordukleri yanhsglan gidermeye calismak dogru ve gulizel
olani Ogretmektir. Bu glizel haslet alimlerden baslayarak
butin topluma yayilmalidir. Tipk: Peygamber (s.a.v.)in; “siz-
den birisi bir miinker goériirse onu eliyle diizeltsin ...”86
buyurdugu gibi.

84 ez-Zemabhseri, age., [/575.

85 Buhari, ilim 10.

86 Mtislim, Iman 78; Ebu Davud, Salatu'l-lydeyn 248; Tirmizi, Fiten 11;
Nesai, 17; Ibnu Mace, Fiten 20.
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Ibn Mes'ud anlatiyor: Rasulullah séyle buyurdu: "Ben-
den énce Allah'in génderdigi her peygamberin mutlaka timme-
tinden havarileri ve arkadaslart olmustur. Bunlar onun stinne-
tiyle amel ederler, emirlerini de yerine getirirlerdi. Sonra, bu
peygamberlerin ardindan dylesi kétiiliikler zuhtur etmisti ki,
yapmadiklanint  séyleyip, kendilerine emredilmeyeni de
yapmuslardwr. Kim bu gtiruhla eliyle miicahede ederse
mii'mindir. Kim onunla diliyle miicahede ederse o da mii'min-
dir. Kim de onlarla kalbiyle miicahede ederse o da mii'mindir.
Bunun gerisine, artik zerre miktar iman yoktur. 87

Bu hakikate Kur’an-1 Kerim de dikkatimizi ¢cekmekte-
dir: “Sizden dnceki nesillerden akullt kimselerin, (insanlary
yerytiztinde bozgunculuk yapmaktan menetmeleri gerekmez
miydi? Fakat onlar arasindan, ancak kendilerini kurtardi-
gimiz pek az kisi béyle yapti. Zulmedenler ise, kendilerine
verilen refahin pesine diistip stmarddar ve sug isleyenler olup
citktilar. Halkt islah edici kimseler olsaydi. Rabb'in, o sehirleri
haksiz yere helak edici degildi." (Hud, 11/116-117) 88

Rabbani olanlar, ilimle yetinmezler. Ogrendiklerini
baskalarina da ogretirler. Allah, Hz. Peygamber'den bunu
istemis; "Rabbi’nin yoluna hikmetle, gtizel dgiitle davet et's?
buyurmustur. Bu ilke buitiin peygamberlerin kendi takipcile-
rine 6grete geldikleri bir ilkedir. Ayni Ibn Mes'ud’un anlattigi
gibi. Hz. Peygamber buyurdu ki: "Israilogullan bir kistm gii-
nahlar islemeye baslayinca alimleri onlart bu islerden menet-
tiler. Ancak onlar dinlemediler, vazge¢cmediler. Zamanla dalim-
ler de onlarla oturmaya, dayanismaya ve beraber icmeye
basladiar. Allah da bunun tizerine, berikinin daldletini 6bti-
rtine katarak, biriyle digerinin Kiifriinii artirdi. "Davud’un ve
Meryem oglu Isa’min diliyle onlan lanetledi..." (Maide, 5/78).
Sonra, ayakta bulunan Restulullah oturarak séztinii tamamla-
du "Hayw, nefsimi kudret elinde tutan Zat'a yemin ederim,
onlart hak adina kétiiltiklerden men etmezseniz, siz de nzaya

87 Mtislim, Iman 80.
88 Ayrica bkz. Maide, 5/78-79.
89 Nahl,16/125.
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eremezsiniz.”%0

Alimlerin goérev ve sorumluluklarindan birisi de, Al-
lah’tan bagka ilah olmadigina taniklik etmek ve adalete sa-
hitlik etmektir. Bu gorev ve sorumluluk bizzat Yiice Yaratici
tarafindan onlara verilmistir; “Allah, melekler ve hak ve ada-
leti gbzeten ilim sahipleri O'ndan baska tanrt olmadigina sa-
hittir: O'ndan baska tanrn yoktur, Kudret ve Hikmet Sahibi-
dir.” (Al-i Imran, 3/ 18) Peygamberlerin varisleri olan alimler,
onlarin tevhide taniklik ve adaleti ikame etme konusundaki
gorevlerinin de varisleridir.

Toplumda bir takim olumsuzluklar ve fitneler bas gos-
terdiginde bunlar1 ortadan kaldirmak icin ilk adim alimler
tarafindan atilmalidir. Ctinktl ilme en cok ihtiya¢c duyulacak
anlardir bunlar. Hz. Ali: “Gercek fakih/alim, insanlart Allah-
n rahmetinden timitsizlige diistirmeyen; onlara, Allah'a isyan
hususlaninda kolaylik tanimayan; onlar, Allah'in azabindan
emin kilmayan; Kur'dn'i, onu istemeyip baskasina meylederek
terk etmeyen kimsedir. Durum su ki; kendisinde ilim olmayan
ibadette, kendisinde anlama olmayan ilimde, kendisinde dti-
stinme olmayan okumada hicbir haywr yoktur"! buyurarak
ilim sahibinde bulunmas: gereken vasiflar1 ve gorevlerini
saymistir.

Bu duruma dikkat ceken Maide Suresi 63. ayetin tefsi-
ri baglaminda M. Huseyn Fadlallah sunlar ifade etmektedir:
“Ehli kitabin icerisinde dini Allah i¢cin halis kidmus gibi davra-
nan rabbaniler ve sahip olduklart ilimlerle ytiksek mertebelere
ulasan Ahbarlar vardi. Fakat bunlar béyle olmasina ragmen,
toplumu gitinaha stirtikleyici konusmalar yapmaktan ve hak-
siz kazang¢ yemekten alikoyacak uyarilarn yapmuyorlardt.
Korku, sirin gériinme vb. kisisel kaygularla séylemeleri gere-
ken gercegi séylemiyorlardi. Sahip olunan rabbanilik vasfi,
Allah’tan uzaklasmaya vesile olan davranislar karsisinda
insant miicadeleye ve karst koymaya sevk etmiyorsa ne kiy-
met ifade eder? Sahibini Allah’a yakinlastiracak ve fesat ve

90 Ebu Davud, Melahim 17; Tirmizi, Tefsir, Maide (3050), fbnu Mace, Fiten
20.
91 Darimi, Mukaddime: 29/297,298.



Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur'an Baglaminda Tahlili

dalalet cizgisinden uzaklastiracak bir biling diizeyine ulastir-
mayan ilmin rolti nedir ki?™2

Gorulduga gibi bu hadis geregince, alimler ilimleriyle
halki aydinlatmalidirlar; 6zellikle din adina bir takim bidat-
ler ortaya ciktiginda butliin muslimanlarin, 6zellikle de alim
sinifinin susup bidatler karsisinda seyirci kalmamalar: ge-
rekmektedir. Cunkd her alim Hz. Peygamber’in su uyarisini
bilir; "Bana hayat bahseden Allah'a and olsun ki, siz ya iyiligi
emreder, koétiiltikten alikoyarsiniz ya da Allah kendi katindan
sizin tizerinize bir azap génderir. O zaman dua edersiniz fa-
kat duaniz kabul edilmez".93

Butin bunlarla birlikte rabbani/alim, yalnizca sahip
oldugu ilim ile insanlar1 egitmekle kalmayip, ayni zamanda
onlar Uzerinde velayet (yOnetme ve yonlendirme) isini
yurutebilmektedir. "Onlardan cogunun gtinahta, diismanlikta
ve haram yiyicilikte cabalanina hiz kattiklanint géritirstin.
Yapmakta olduklart ne kétiidiir- Bilgin yodneticileri (Rabba-
niyyun) ve ytiksek bilginleri (ahbadr), onlar gtinah séylemele-
rinden ve haram yiyicilikten sakindumalt degil miydi? Yap-
makta olduklart ne kétiidtir!" (Maide, 5/62-63)

Ayetlerde kitap ehli toplumlarin icine dusttkleri kot
hal anlatiirken rabbaniler bu durumdan sorumlu tutul-
muslardir. Ayetlerin akisi, seriati uygulamay: Ustlenen Al-
lah'a bagli kimselerin ve dini bilimleri 6gretmeyi Uzerine
almis bilginlerin, tim bunlara sessiz kalislarini, kavmin
glinah ve haksizlikta yarismalarina, haram yemelerine ses
cikarmayip, kotultikte yarismaktan alikoymamalarini kinar-
ken, bozulmus toplumlarinin karakteristik 06zelliklerinden
birine isaret etmektedir.94

Rabbaniler hem halki ilim ile egitip terbiye etmek, hem
de onlarin fena hallere distip Allah'a isyan etmelerine engel
olmak, ayni zamanda ayetlerin éncesi g6z 6ntine alindiginda;
gerek kendi iclerinden, gerek diger insanlarin icinden

92 Muhammed Huseyn Fadlallah, Min Vahyil Kur’an, Daru’l Melek,
Beyrut, 1419/1998, VIII/243-245.

93 Ebt1 Daviid, Melahim, 16; Tirmizi, Fiten, 9; Ibn Hanbel, V/388

94Seyyid Kutup, Fizilali’l Kur’an, Daru’s Suruk, Beyrut, 1985, 11/928-929.
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cikabilecek tagutlara ve onlarin cikarabilecegi zulim ve
kargasalara engel olmakla yuiktmliadurler.

5. Giiniimiizde Rabbanilere Olan ihtiyac

Alime en cok din konusunda bir miisktlat oldugu za-
man ve insanlarin kararsiz kaldigir stipheli seyler aninda ih-
tiyac duyulur. Abdullah b. Mes’ud so6yle demistir: “Aranizda,
tereddiide diistiigtintiz ve icinden cikamadiginiz seyleri halle-
decek, dogrusunu sdéyleyip sikintiyt giderecek kimseler bulun-
dugu miiddetce hayir tizere kalirsiniz. Allah’a yemin olsun ki,
béyle bir kimseyi bulamayacagmniz vakitler cok yakindir.”95

Peygamberler insanlara alimler ile oturmalarini tavsiye
etmislerdir. Havariler Hz. Isa’ya “Kiminle oturalim” diye sor-
duklannda Hz. Isa “Gérdiigiintiz zaman size Allah’t hatirla-
tan, konustugunuz zaman size faydali olan ve bilginizi arti-
ran, amelleri ile size 6rnek olan ve sizi ahrete tesvik eden
kimselerle oturun™% buyurmustur. Boyle bir kimse ile otur-
mak insanin dinyada da ahirette de serefini artirir.

Din mensuplar1 arasinda Allah'in dininin ucuzladigi,
bu diinyanin mallarindan birinin pahasina bile degmez ko-
numa dustigu her cesit arzu ve istege rahatlikla boyun eger
hale geldigi, her immetin basindaki felakettir bu! Baghlig:
bozulan, Allah adina bile yalan uydurmaktan cekinmeyen,
Allah'in kullarina yaltaklik icin O'nun sézlerini saptirmaktan
cekinmeyen, Allah'in dinine aykir1 olan saptirilmis arzulari-
nin pesinde kosan her immetin durumu budur. Sanki ytce
Allah bu acgiklama ile misliman cemaati o bulasici hastalik-
tan sakindirmaktadir. Ctinkd Yahudilerden liderlik emane-
tinin alinmasina bu olumsuz tutumlar neden olmus bulun-
maktadir.9?

GuUnumuz insaninin ilme ve alime bu goézle bakmadigini
maalesef Uzllerek sdylemek zorundayiz. Ogrenilen bilgiden
dunyalik ne elde edebilirimin kaygisi 6n planda olmaktadir.
[llaki insanlar dinyaliklarini distinmek durumundadirlar.
Fakat dogru bir tercih ve dogru bir 6ncelik siralamasi yap-

95 Darimi, Mukaddime, 24/221.
96 Tbnu Mace, Zihd:37.
97 Kutup, age., 1/419.
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mak durumundadirlar. Rabbimiz siralamanin nasil olmasi
gerektigi hususunda bize yol godstermektedir: “Allah'in sana
verdiklerinden yararlanarak yalnizca ahiret yurdunda iyi bir
yer tutmamun yolunu ara; bu arada, pek tabii, bu diinyadaki
nasibini de unutma ve Allah nasil sana iyilikte bulunduysa,
sen de baskalanna dyle iyilikte bulun ve sakin yerytiztinde
bozgunculuk, kansiklik ¢ikarmaya calisma: ¢linkt stiphesiz,
Allah bozgunculart sevmez!” (Kasas, 28/77).

Bilginin cok buyuk bir giic oldugunun daha iyi farkina
varildigi ginimuz toplumlarinda, bu glice sahip olanlar,
digerlerini istedikleri gibi yonlendirmenin yani sira bu bilgi-
leriyle de ekonomik glic de kazanmaktadirlar. Bilen kisinin
her donemde 6n plana ciktigini Kur’an cesitli 6rneklerle bize
sunar. Bunlardan birisi Hz. Musa’y1 egitebilecek kadar bilgi
sahibi olan ve Kur’anin ‘nezdimizden rabbadni bir ilim dgretti-
gimiz kul®8 diye niteledigi kisi, digeri ise Hz. Suleyman’in
Sebe Melikesi ile anlatilan kissasinda Melikenin tahtini g6z
acip kapayincaya kadar Sebe’den Hz. Stileyman’in bulundu-
gu yere getiren ve kendisinden “kitabin bilgisine sahip™® diye
bahsedilen kisidir.

Duin oldugu gibi bugiin de bilgiyi Gireten, gelistiren in-
sanlar ve toplumlar 6n plana cikmakta; ekonomik olarak
glcu ellerine gecirebilmektedirler. Bunun yani sira bilgiyi
Ureten ve yayan toplumlar, ayn1 zamanda bununla beraber
kendi kulttirlerini ve degerlerini yayma giicinu de ellerine
gecirmektedirler. Bu durumun en bariz 6rneklerini c¢izgi film
ve sinema sektérinde gérmek mumkundur. Bu filmleri ya-
panlar, izleyen herkesi rahatlikla yonlendirebilmektedirler.
Hatta korpe zihinlere kendi inang, deger ve kahramanlarini
rahatlikla kabul ettirebilmektedirler. Bitin bunlar bize il-
min, bilginin dolayisiyla alimlerin/rabbanilerin toplumda ne
kadar buytk bir rol ustlendiklerini net bir sekilde goster-
mektedir.

Yasadigimiz diinyada en cok ihtiya¢c duydugumuz, sey-
lerden biri de alimlerin 6nderligidir. Bunun yoklugunun ne

98 Kehf, 18/65-66.
929 Neml, 27 /40.
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anlama geldigini sevgili Peygamberimiz hadislerinde bize ha-
ber vermektedir; "Alimin 6limi Islam'da acilan bir gedik-
tir."100 Bunun nasil bir sonuca yol acabilecegini de baska bir
sozlerinde acgiklamaktadir; “Allah, ilmi insanlann hafizala-
nndan silip unutturmak suretiyle degil, fakat alimleri 6ldiirtip
ortadan kaldirmak suretiyle alir. Neticede ortada hicbir alim
birakmaz. Insanlar bir kistm cahilleri kendilerine lider edinir-
ler. Onlara birtakim meseleler sorulur; onlar da bilmedikleri
halde fetva verirler. Neticede hem kendileri sapikliga diiser,
hem de insanlarn saptinirlar.”101

Alimlerin énderliginden mahrum olan toplumlar adeta
rotay1 sasirirlar. Toplumlar rehbersiz kalinca kargasa halini
yasamaya baslar. Bu kargasanin 6nlenmesinde en 6nemli
gorev topluma kendi kabul ettirmis glvenilir alimlere dus-
mektedir.

Iste bunun icin giintimuizde, entelektiiel bilgi sahibi
olmanin 6tesinde, Rabbini 6nceleyen, Peygamber ahlakl ve
Rabbanilik vasiflarini tasiyan alimlere ihtiyac vardir ki aktif
iyilik hareketleri buitin insanligi kucaklasin ve insanlarin
sorunlarina ¢6ztim olusturabilsin.

Sonuc

GUntmuzde rabbani sifatina sahip alimlere olan ihti-
ya¢ kanaatimizce her dénemdekinden daha fazladir. Ctinktl
bilgiye erisim tarihin hicbir déneminde olmadig1 kadar ko-
laylasmistir. Bu nedenle bilgiyi 6gretecek kisiye degil onun
hayata nasil aktarlacagini, yani uygulamay: gésterecek kisi-
lere ihtiya¢ vardir. Sadece O0gretenlere degil, 6grettigini yasa-
yan alimlere muhtaciz. Ozellikle Islam diinyasinin buna da-
ha da fazla ihtiyaci vardir. Musliman toplumlardaki karga-
sa, kavga ve ihtilaflarin giderilebilmesi, alimlerin ciddi ¢aba-
sina ve 6rnekligine baglhdir.

Kur’an ve sunnette alimlere verilen deger, onlara yuk-

lenen goérev ve sorumluluk dikkate alindiginda, tlkemizdeki
ve dlinyadaki alimlerin Seyyid Ebu’l-Ala Mevdudinin yaptigi

100 Darimi, Mukaddime, 32/324; Heysemi, Mecmauz-Zevaid 1/201.
101 Buhari, Ilim 34; Muslim, {lim 13; Tirmizi, Ilim 5; Ibnu Mace,
Mukaddime 8.



Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur'an Baglaminda Tahlili

su guzel cagriya kulak vermelerinin 6énemli oldugunu dusu-

nuyoruz: “Gelin diinyanun her yerinde yayilmis olan zulme ve

kargasaya son verelim. Insanin insana tahakktimiinti kéktin-

den kazwyalim. Beseriyetin gercek yerini tekrar alacag:, insan-

lanin serefle, dzgtirce, adalet ve kardeslik icinde yasayabile-

cegi, Kur’anin gésterdigi ¢izgi tizerinde, yeni bir diinya kura-

im...”
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Cumbhuriyetin Ilk Yillar1 Ahlak Algis1 Ve Egitimi

(Kazim Nami’nin “Ahlaki Nasil Telkin Etmeli” Kitabi
Ozelinde)

Yrd.Dog¢.Dr. Mustafa COBAN"
Ozet

Bu calismamizda Cumhuriyetin ilk ydlaninda ahldk al-
gist ve egitimi ile ilgili yazunus bir kitaptan yola c¢ikarak, dé-
nemin ahldk teldkkisi ve egitimi tizerine arastuma yaptik.
Ahlakin hukuktan éte tist prensipler olusturdugu diistintildti-
gu. ve referanslart goéz oénitine alindiginda toplumlarda farkl
ahlak algilarninin ve bu algt sonucunda hedef bir ahlak egiti-
minin planlandigin tarihi stire¢ igerisinde gérmek miimkiin-
diir. Cumhuriyet déneminde de maziden gelen ahlak anlayt-
st temele alarak yola devam etmek yerine, sekltiler deger
algisiun etkili oldugu yeni bir telakki ile yeni bir stirece giril-
digi gézlemlenebilir. Bu diistince sosyal hayatin her alaninda
etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahldak, Ahldkin Referansi, Din,

Islam Medeniyeti, Cumhuriyet, Osmanlu.

Firs Of The Repuplic Of Moral Percention And Education

Abstract

In this study, We investigated by taking the road a book
that written over perception and education ethics in the first
year Republic. If it is tought and got references that ethics is
the top principle beyond law for society, it will be possible to
see difference perception morality and a target of moral
education is planned with the conclusion of that perception in
historical process. In the Republican period inherited from the
past by taking a basic understanding of morality instead of
continuing on the road, perception of secular values
considered to be effective with a new process is created can

* KSU llahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal,
31
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be observed. This idea has been effective in every area of
social life.

Key Words: Ethics, References of Moral, Religion,
Islamic Civilization, Ottoman.

Giris

Toplumlari bir arada tutan ve kultiirleme yoluyla nesil-
den nesile varligini devam ettiren 6nemli degerler vardir. Ah-
lak da bir degerdir;! hem evrensel ilkelere sahip olmas1 hem
de dini referanslar1 dolayisiyla bu degerlerin basta gelenle-
rindendir. Toplumlarin ahlaki degerlerle bir arada ve var
olabilecekleri tezinden hareketle, ahlaksiz fertlerin birey ola-
rak yasayabilecekleri, ancak bu bireylerin bir araya gelerek
toplum olusturamayacaklar: sdylenebilir. Ahlak olmazsa top-
lum da olmaz.2 Muhtevasi ve referansi degerlendirildigi za-
man farklh ahlak tanimlar1 yapilabilir, ancak burada
Gazzali'nin ahlak tanimini vermeyi uygun goérdik. O’na goére
ahlak: “Insan nefsinde (ruhunda) yerlesen 6yle bir meleke-
dir ki, fiiller hicbir fikri zorlama olmaksizin, distinup tasin-
madan bu meleke sayesinde kolaylikla, rahatlikla ortaya ci-
kar.”3

Ahlak hem referans hem de dini inan¢ baglaminda de-
gerlendirildigi zaman soyut bir kavramdir. Etimolojik acidan
bakilirsa, kelimenin, anlaminin 6tesinde manalar ifade ettigi,
kendi i¢c diinyasinda insani farkli yargilar icerisine surtkle-
yebildigi, hayata bakis1 basta olmak Ulzere, toplumsal iliski-
lerde belirleyici rol oynadigi distunulebilecek olan etkin bir
deger oldugu goértlebilir. Bu sebeple, somut ve fiziksel boyu-
tunun 6tesinde bir 6n anlama gerektirmektedir. Huy, seciye,
fitrat ve karakterle dogrudan aldakali oldugu strece, ahlak

1 Erol Gungér, Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar, Otiiken Yay.,
Ist., 2000, s.119.

2 Recai Dogan, Remziye Ege, Din Egitimi El Kitabt, Grafiker Yay., Ankara,
2013, s.153; M.Zeki Aydin, Ailede Ahldk Egitimi, Timas Yay., Istanbul,
2012, s. 15.

3 Mustafa Cagirici, “Ahldak”, Islam’da Inang, Ibadet ve Grinlik Yasayis
Ansiklopedisi, C. I, IFAV Yay., Ist., 1997, s. 63; Hiisameddin Erdem, Son
Devir Osmanl: Diistincesinde Ahldk, Dem Yay. Ist., 2000, s. 59.
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kelimesi anlamhidir. Daha acik bir deyisle salt zihinsel, be-
densel veya muhayyile glclerimizle kavranabilecek gercekli-
ge isaret etmez. Tam tersine ahlaki anlamh kilan sey, insa-
nin huyu, karakteri, seciyesi ve fitratiyla, bu kelimenin geri-
sinde bulunan ontolojik gercekligin uyusmasi, uzlasmasi ve
kaynasmasidir.# Somut olarak goértilmese de “Ahlak bir
inancg ve dlistince sistemidir.”s

Islam’da ahlak kavrami, diistincenin 6étesinde daha cok
sahada gértilebilen bir uygulama alanmdir. ifade ettigi anlam-
larin soyut olmasi munasebetiyle anlasilmas: 6rnekleri art-
tirmak yoluyla saglanabilir. Bu sebeple ahlak kavramai ilkesel
ahlak, kural olarak ahlak, ahlaki niyet, ahlaki eylem veya
ahlaki eylemlerin sonuclar1 baglaminda anlasilabilecek, bu
tanimlamalar da uygulamada gorulebilecektir.

Ahlak toplumsal alanda bir irade beyani olarak da go6-
rulebilir.6 Temele ahlakiligi alarak uygulamaya konulan ey-
lem, sonucunda bir arzu veya talebin yerine getirilmesini
hedefler. Ahlakli olmak Musliman insan tipinin ana 6zelli-
gidir 7, ilimden irfana, ibadetten, ihsana, ihsandan gtizel ah-
laka dogru yénelmek zirve noktadir.

“Ahlak bir uygulama alani ve irade beyani ise bu alani
ve iradeyi sekillendirecek, sinirlandiracak ve ona referans
olacak olan nedir?” sorusu akla gelebilir ki, bu da bizi “ahla-
kin kaynagi nedir?” sorusuna yoneltebilir. “Ahlak bir deger-
dir” denildiginde ise “onu sekillendirecek, sinirlandiracak,
ona kaynak olacak olanin st bir deger olmasi gerekir” di-
stincesi akla gelebilir. Bu sebeple ahlak ne sadece normatif
ilkelere, ne sadece iyi niyete, ne sadece eylemlere, ne de sa-
dece eylemlerin amacina indirgenebilir.

Referans Baglaminda Ahlak

Bu baslikla ilgili bilgilere girilmeden 6nce “ahlak™n re-

4 Burhanettin Tatar, “Ahlakin Kaynagt”, Islam’a Giris Ana Konulanyla
Yaklasimlar, DIB. Yay., Ank., 2006, s. 194.; Cagiricy, a..g.m., s. 63.

5 Aydin, a.g.e., s. 15.

6 Ahlaki fiiller ahlakin kendisi olmayip onun sonuglari ve ortaya ¢ikardig:
gorantmlerdir. (Cagiricy, a.g.m., s. 63.)

7 Fazil Tiyekli, Kur’an’da Ahldak, Yilmaz Tic. Mat., Kahramanmaras, 2007,
s. 50.
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feransinin neligini belirleme calismasinin aslinda bir icerik
calismas: oldugu soylenebilir. Zira giriste de ifade edildigi
gibi referans, ahlak: sekillendirecek ve kaynak olacak olan-
dir.

Bu baglamda Kant haz ahlakindan (Hedonizm)® bah-
seder “tamamen kendiliginden hareket ederek ‘yi’yi arzula-
masini1 ahlak” olarak algilar ki burada sahsi istekler, cikar-
lar ahlak ilkesine dénusebilir.

Sokrat ve Platon ahlakin kaynagini “iyi” idesinde go-
rurken tim ahlaki eylemlerin evrensel bicimde 6l¢culdigu ve
degerlendirildigi bir kriter ve zemin olmasindan bahseder;
buna gore ahlak evrensel degerler temellidir.?

Aristo ise Sokrat ve Platon’un ahlak anlayisinin ici bos
bir iyi idesine dayandigini séyleyerek ahlakin kaynaginin
insanin kendi pratik hayati icerisinde aranmasi gerektigini
belirtir; bir anlamda ahlakin toplumsalligina vurgu yapar.
Ayrica Aristo ahlaka insan aklinin tizerinde bir statd verir ki
bununla, insan aklinin ahlaki ilkeleri denetleme konumun-
da, bu ilkelerin dogrulugunu tespit edemeyeceginden ahlak
dis1 bir alanda kalabilecegini aciklar. Bu durum hangi hakla
aklin ahlaki denetleme ve sorgulama cabasinda bulunabile-
cegi gibi bir sorunu da ortaya c¢cikarmaktadir.10 Aristo’ya gore
ahlak bireyseldir denilirse ahlaki ilkelerin toplumsal bir yap-
tinm araci olmasina gecit bulunamayabilir.

Felsefe disiplini olarak ahlak, temellerini iyi ve kétintin
teskil ettigi bir takim deger kavramidir.1! XVII. ve XVIII. Yuz-
yillardaki Ingiliz Ahlak Felsefecileri ahlakin dogustan geldi-
gini 6ne strerler.12

Aydinlanma dénemi Ingiliz ahlakcilar1 Ahlak’in kayna-
gin1 insanin duygusal boyutu olarak degerlendirmis, man-

* Aristippos’un temsil ettigi ahlak sistemi. (Hasan Kiiciik, Islam ve Bati
Felsefelerinde Sistematik Problemler, Dersaadet Yay., Ist., 1980, s. 482.

8 Tatar, a.g.e., s.197.

9 Hasan Kucuk, a.g.e., s. 472, 473.

10 Tatar, a.g.e., s. 199.

11 Tiirk Ansiklopedisi, C. I, Maarif Basimevi, Ankara, 1945, “Ahlak” Mad.,
s. 237.

12 Aly.
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tikc1 Alfred Ayer ise: "Ahlakin dil kullanim sorunu oldugunu
distinmus” ve “dis diinyada ahlaki gerceklik ve ahlaken iyi
diye bir seyin olmadigini”!3 sdylemistir. Bununla da ahlakin
kaynagi insan duygusunda aranir ve ahlaki fiiller sadece
duygusal bir tatmine yol acan vasitalar olmaktan 6teye gi-
demez.

Ismail Hakki Baltacioglu ise® baz felsefecilerin dini ah-
lak, ahlak: da din gibi kabul ettiklerini, onlara gére dinin bir
ahlak meselesi oldugunu, ahlakin oldugu yerde dine ihtiyac
olmadigini ileri stirduklerini ifade eder.14 Din hedefleri itiba-
riyle ahlak gibi kabul edilebilir, ancak ahlak din yerine ge-
cemez. Ne ahlak dinin mutlak vazifesini gérebilir, ne de din
ahlaktan ibaret kalabilir.!> Ahlak kaynak itibariyle dinidir,
tezahur itibariyle dtinyevidir, sosyal hayatin, kisaca hayatin
icindedir; ferdi ahlakilestirmek, sosyallestirmektir.16 Ahlakin
kaynagi Ahmet Naim’in Daru’l Finun Medreselerinde oku-
tulan kitabi, Ahlak-1 Islamiyye’de “Her yerde oldugu gibi
kavaid-i ahlakiyyeyi, vacibat-1 insaniyeyi, hayat-1 beseri tan-
zim eden muamelatin kavanin-i nazimesini insanlara ilk
talim eden dindir”!7 seklinde 6zetlenmektedir. Mebadi-u Fel-
sefe Ilm-i Ahlak adli eserde Ferid® “Ehl-i Edyan’a gére ahla-
kin mensei telkini semavidir ve ahlakin ilk muallimleri
Peygamberan-1 izamdir”18 ve “ahlaklilik cok buytik bir fazilet-
tir’19 aciklamasinda bulunur. Bu Uc¢ eser sahibi de ahlakin

13 Tatar, a.g.e., s. 204.

* Burada Baltacioglu Islam Filozoflarini ayirmamis; Mesela el-Kindi'den
itibaren Musliman filozoflar Islam Ahlakinin temelini Kur’an ve
Stinnete dayandirmislar, Felsefe’yi “hikmet-i ameliye” olarak ele aldiklari
icin Ahlakin Baslica konular1 Felsefi Ahlak’in da konular1 arasinda yer
almistir. (Cagiricy, a.g.m., s. 71.)

14 Ismail Hakk: Baltacioglu, Din ve Hayat, Cev. Abdullah Ozbek, Esra
Yay., Ist., 1996., s. 31.

15 Baltacioglu, a.g.e., s. 43, 44.

16 Baltacioglu, a.g.e., s. 44.

17 Ahmet Naim, Ahldk- Islamiyye, Sebiltirresad Kitaphanesi Yay., 1340,
Istanbul, s. 5.

* 2. Soyad1 yok.

18 Ferid, Mebadi-u Felsefe lm-i Ahkldk, Vilayet Matbaasi, Ankara, 1339-
1341, Mukaddime’den.

19 Huseyin Tevfik, Mi’ydr-u Hiisn-i Ahldk (Gazzali, thya-u Ulumiddin,
Terctimesi), Ist., Matbaa-i Osmaniyye, 1305, s. 2, 3.
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kaynagini din olarak vurgular.

[slam’n da ahlakin kaynagini imanla iliskilendirerek
din olarak vurguladigi, “Allah’a inandim de; sonra dosdogru
01”20 ve Hz. Aise’nin naklettigi “Hz. Peygamberin ahlakinin
Kur’an oldugu” 2! vb. rivayetlerde gorilebilir; Islam ahlaki-
nin asil kaynagi Kur’an ve onun i1siginda olusan stinnettir.22
Stnnette ahlak kelimesi sadece ahlak olarak degil, “glizel
ahlak” olarak kullanilmaktadir.23 Aslinda “glizel ahlaki ta-
mamlamak” bitin peygamberlerin gorevidir.2¢+ O zaman Al-
lah, peygamberlerinden tevhid akidesinin tebliginden sonra,
insanlig1 glizel ahlaka davet etmelerini istemistir, denilebilir.

Ahlakin kaynaginin din oldugu dtistincesinin, hem or-
taya cikmasi hem de sonuclar itibariyle referans olarak hu-
kuktan, dinden, gérgti kurallarindan ayr1 degerlendirilebile-
cegi ifade edilir. “Ahlak: Cogunluk toplum tarafindan benim-
senmis davranis kodlarini temin eden gérgli kurallarindan,
hukuk ve dinden ayirt edilir. Gorgi kurallari, ahlakla iliskili
olan eylem tuirlerinden daha az ciddi oldugu dustntulen dav-
ranis icin kullanilir. Hukuk ise ahlaktan belirli kurallari,
yasalari, yaptirimlar: yorumlayip cezalar veren resmi gorevli-
lere sahip olmak bakimindan farklihk gosterir.”25 Hukuk
ahlak iligkisi ise su ciimleyle 6zetlenebilir: Ahlak, insan dav-
ranislarini iyi veya kot diye nitelendirerek toplum hayatin-
da dtizenleyici rol oynayan ancak devletin yaptirrm gicin-
den yararlanmayan kurallar ise de; ahlak kurallar1 hukuk
diizeni icinde dolayli olarak etkinlik gosterirler. Ornegin:

20 Muslim, Iman, 13.

21 Mtslim, Misafirun, 139.

22 Cagiricl, a.g.m., s. 68; Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1. ,
TDV. Yay., Ist., “Ahlak” Mad., s.1.; Ahmet Agirakca, “Ahldk”, Samil Islam
Ans. C. 1., Samil Yay., Ist., 2000, s. 111.

23 Ebu Davud, Stinnet, 15; Tirmizi, Birr, 33, 55; Muslim, Mtsafirin, 201;
Ibn Hanbel, II, 381.

24 Diyanet Isleri Baskanhg, Hadislerle Islam, C. IIl., Diyanet Isleri
Baskanlig: Yay., V. bs., Ankara, 2013.

25 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, Paradigma Yay., Ist., 2005, Ahlak
Mad., s. 28.
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Turk hukukunda ahlaka aykiri s6zlesmeler gecersiz sayilir.26

Fenomenolojik acidan bakildigi zaman ise ahlak “kisi-
nin baskasi icin iyi olan seyi kendisi i¢cin de iyi olarak kabul
etmesidir.”27 Gorultyor ki bu ahlak algisinda da ahlaki de-
netleyen ve degerlendiren Ust bir anlayig(din) degil, kisilerin
kendi dtistinceleri ve fiilleridir. Oysa ahlakin ferdi degil, top-
lumsal oldugu belirtilmisti. Buna ragmen ahlak: farkh ta-
nimlayarak bireysel diizeyde kurallar ve yaptirnmlardan olu-
san bir paradigma oldugu su ifadelerle aciklanir: Ahlak birey
tarafindan baglayici/baskin goérilen ve onun herkesce be-
nimsenmesini istedigi davranis rehberi anlamina gelebilecek
sekilde yorumlanabilir. Ahlakin bu anlaminda, o, bir toplum
ya da grup tarafindan ortaya konulan davranis kodu yerine
bir birey tarafindan kabul edilen bir davranis rehberine goén-
derme yapar.28

Mutlak iyi oldugu dtistintilen ya da belli bir yasam an-
layisindan kaynaklanan kurallar butini, insanlarin kendi-
lerine gore, yasadiklari veya kendilerine rehber edindikleri
ilkeler blitlinti, ya da kurallar toplami2? diye terim anlamziyla
tanimlanmasina ragmen, ahlak iyi ve kéti olan tim huylar:
icerir. Islami literatiirde “hulk ve ahlak terimleri genellikle
iyi ve kott huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek tizere kul-
lanilmis; iyi huylar “mehasintil-ahlak, mekarimui’l-ahlak,
kott huylar ise sui’l-huluk, el-ahlaku’s-seyyie gibi terimler-
le karsilanmistir.”30 Kur’an’da ahlak kelimesi yer almamakla
birlikte bu anlamda iki surede (Suara 137 ve Kalem 4)
“hulk” kelimesi gecmektedir. Bunun yani sira gene
Kur’an’da takva, hidayet, swat-1t miistekim, haywr, amel-i
salih, ma’ruf, ihsan, istikamet gibi iyi 6zelliklerin yaninda,
fahsa, miinker, seyyie, hevd, israf, hatie, bagy, fiicur, zuliim

26 Hukuk Sézltigii,Derin Yay.,Ist., 2002., Ahlak Mad., s. 23.

27 Cagirici, a.g.e., s. 68.

27 Robert Sokolovski, Pictures, Quotations and Distinctions, Notre Dame:
Universty of Notre Dame  Press, 1992, s. 245.

28 Cevizci, a.g.e., s. 28.

29 Cevizci, a.g.e., s. 28.

30 Tarkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.1.,s. 1.
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gibi kavramlarda kétii ahlak anlaminda kullanilmaktadir.3!
Buradan hareketle herkes mutlaka ahlak sahibidir. Kétt
huy sergileyen kisi ahlaki olmayan anlaminda “ahldksiz”
degil, sadece ahlaki erdemlerden mahrum anlaminda “kisi-
liksiz” olarak adlandirilabilir.

Ozet olarak kaynagi ister dine, ister felsefeye ister akla,
isterse baska bir otoriteye dayansin, insanlar aras1 davranis-
larin bir bolimul, daima iyi ve koétt gibi deger yargilarina
gore ele alinip, degerlendirilecektir; bu degerlendirmelerin
oldugu yerde ahlaki davranislar s6z konusudur.

Kazim Nami’nin Hayat1

Turkce O6gretimi tarihinde cok O6nemli bir isim olan32
Kazim Nami Duru 1877 de Usktuidar’da dogmus asil adi
Mehmet Kazim’dir. Nami adini siirlerde kullanir. Selanik As-
keri Rustiyesi'ni bitirir, Manastir Askeri Idadisi’ne gider33
Kazim Nami, Rustiye mektebinde Abdurrahman adinda bir
basmuallimle arkadas olur. Bir giin kendisine, mektebinde
ders okutup, okutamayacagini sorar. Aldig1 muspet cevap
lzerine Abdurrahman Efendi Din dersleriyle, Arabi ve Farisi
derslerinden baska biitiin dersleri ona verir. Iste Kazim
Naminin hocaliga baslamasi ve hocaliga olan aski bu sekilde
baslamistir.3+ Hocalik meraki Kazim Nami’de pedagoji 6g-
renme istegi uyandirir. Eline bir Fransizca pedagoji kitabi
gecer, okumaya baslar, edebi kitaplari cok glizel anladig:
halde, pedagoji kitabindan bir sey anlamaz. Bir psikoloji ki-
tabi tedarik eder, ondan da bir sey anlamaz. Bunun Uzerine
Fransiz muallim mekteplerinde okutulan “Anatomie et
physiologie applique sur hygiene” adinda bir

kitap getirtir. Bu kitab:1 bir doktor arkadasiyla okur ve
anlar.35 Kendisi ayrica

31A.y.

32 Kazim Nami Duru, “Bir Otodidakt” llkégretim Dergisi, C. 6 Say1: 103-
104-105-108, 115-120, 1942, s. 1301.

33 Aly.

34 Duru, a.g.m., s. 1477.

35 Fahri Temizytrek, Fatma Dincer, Cumhuriyet Dénemi Egitim Tarihinde
Onemli Bir Isim: Kdzim Nami Duru Cumhuriyet Tarihi Arastirmalart Dergi-
si, Yil 10 Say1 19 (Bahar 2014) s. 175.
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Fransizca'dan 'Cocuk Bahcesi Rehberi' adli bir kitap
cevirmistir.36

1899 yilinda Harp okulundan mezun olur, subay ol-
duktan sonra Tiran’da redif taburunda gorevli iken fahri 6g-
retmenlik yapar. 1901 yilinda tabur katibinin kiziyla evlen-
dirilip Berat’a gonderilir. Esi ile 6zellikle cocuklarin egitimi
konusunda gorus ayriliklarina diistiigd icin ayrilir ve Sabiha
Hanim’la evlenir ve 6lene kadar onunla yasar.

1903 yilinda Selanik’te bulunan tGi¢lincti orduya yaver
olarak atanir. Idadide 6gretmen vekilligi, Hamidiye Sanayi
Mektebi'nde Hendese ve Fizik 6gretmenligi, Ravza-i Sibyan
Mektebi'nde Alfabe oOgretmenligi, Mission Laigue Fran-
caise’de Turkce 6gretmenligi yapar.3?

Kazim Nami Duru, Osmanli dénemi ilk ana sinifinin
kurucusudur. Mondros Ateskes Antlasmasi yillarinda med-
rese ve iki ayr1 okulda Edebiyat, Turkce ve Tarih 6gretmenli-
gi yapmustir. HuktUmet degisince bu goérevlerden kendi
istegiyle ayrnilarak 6zel bir okulda Edebiyat 6gretmenligi yapa-
rak, gecimini saglamistir.

Kurtulus Savas: yillarinda Muallimler Cemiyeti’nin rei-
sidir.38 Bu sirada Yunanlilar Eskisehir’i alip, Ankara’ya dog-
ru ilerlemektedir. Kazzim Nami ailesini alarak Kayseri'ye git-
mistir. Kéyli kadinlarinin kahramanca vatan isine sarilma-
lar1 Kazim Nami'yi derinden etkiler. Sakarya Savasi kazanil-
diktan sonra tekrar Ankara’ya doner.39

1918’de silah birakimi zamaninda Kazim Nami Medre-
se-tiil-Vaizin’de Ictimaiyat ve Terbiye, Capa Kiz Ogretmen
Okulu’'nda Edebiyat, Mercan Sultanisi’nde de Turkce ve Ta-
rih 6gretmenligi yapar. Kurulan yeni huktmet, Kazim
Nami’yi medreseden ve Kiz Ogretmen Okulu’ndan atar. Mer-
can Sultanisindeki gorevini de Vefa Sultanisi'ne nakleder,

36 Yahya Akyliz, "Anaokullarinin Tarkiye'de Kurulus ve Gelisim Tarihgesi".
Milli Egitim Dergisi, Say1 132, 1996.

37 Temizyurek, Dincer, a.g.t., s. iii.

38 Kazim Nami Duru, Cumhuriyet Devri Hatiralarim, Istanbul, 1958,
Sucuoglu Matbaasi, s. 177.

39 Cumhuriyet Tarihi Arastirmalart Dergisi, Yil 10 Say1 19 (Bahar 2014)
s.178.
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buradan da Kazim Nami kendi istegiyle ayrilir. Ttirk Dlinyasi
gazetesini ¢cikarmaya baslar. Gazete 6nce ragbet gorur fakat
Milli Mtdafaa tarafliligy yaptiklar: icin kisa stirede sansure
ugrar.40

Kazim Nami 19 Mayis 1923 yilinda Beykoz, 26 Mayis
1923’te Validebag: Dartleytami mudurligiine atanir. Esini
de Validebagi Dartileytami’nda mudur yardimciligl gérevine
verirler. Bu okulda mudurligin yaninda Edebiyat derslerini
de Uizerine alir.4!

1935 yilinda Atattirk’iin istegiyle Manisa ilinden mebus
olur.

1939’da Bulgaristan’a oradan Yunanistan’a gider, egi-
tim sistemlerini arastirir. 1940 yilinda kizini da yanina ala-
rak gezme amaciyla Suriye, Sam ve Beyrut’a gider. Anka-
ra’'ya dontnce, milletvekilligi vazifesini layig1 vechile yapa-
madigini distnerek, yabanci ulkeleri gezmekten vazgecer.
Kendini, elinden geldigince Manisalilara hizmet etmeye adar.
1947 yilinda Demokrat Parti’nin kurulmasiyla coluk cocuk
bu partiye gecerler. Bu is Ticaret Odasindaki isine mani ol-
mamuistir. Yilda bir iki defa izin alir ve baz illerde konusma-
lar yapar ve bazi gazetelerde yazilar yazar. Bu yazilarin Halk
Partisi tarafindan farkli algilanmasi nedeniyle 1948 yilinda
Ticaret Odasi1 genel katipliginden bu yazilar1 yazmaktan vaz-
gecmesi gerektigi aksi takdire isinden cikarilacag ihtari ge-
lir. Kazim Nami aldirmaz ve yoluna devam eder. En sonunda
1950 Ocak ayinda yas haddi bahanesiyle tazminatini vererek
Ticaret odasindan atarlar.+2

Bundan sonra Karakody'deki Saint Benoit Kiz Ortaoku-
lu'nda iki yil Turkce 6gretmenligi yapar. Mudur muaviniyle
arasinin acilmasi Uzerine bu okuldan ayrilir. Harbiye’de Er-
meni Lisesi'nde Cografya 6gretmenligi yapar. Burada bir bu-
cuk yil calistiktan sonra oradan ayrilir ve Ticaret Odasinda
calisirken bir arkadasiyla ortak cikardiklar1 Turk, Anglo-

40 Duru, a.g.e., s. 3.

41 Thsan GUNES, Tiirk Parlamento Tarihi: TBMM V. Dénem (1935-
1939), C. II., TBMM Basimevi Mudurltagi. Ankara, 2001, s. 537.

42 Duru, a.g.e.,s. 606.
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Amerikan Postasi adli derginin yayiniyla ilgilenir.43

Bos durmay:r sevmeyen Kazim Nami ayni zamanda
okullarda dersler verir ve Dil Kurumuyla da yakindan ilgile-
nir.

14 Ekim 1967’de Istanbul’da vefat eder ve Zincirlikuyu
mezarligina defnedilir.+4

Cumbhuriyet déneminin ilk yillari, aydinlann egitim sis-
temine hakim olduklar: bir dénemdir. Bu dénemde aydinlar
gorev aldiklar1 kademelerde yapisal degisikliklere 6nderlik
etmislerdir. Bu aydinlardan Kazim Nami Duru da bircok ye-
niliklere imza atmistir. Duru, hem Osmanli, hem de Cumhu-
riyet déneminde yasamis bir aydin oldugu icin Cumbhuri-
yet’in ilanindan sonra, Turk egitim sistemini daha iyi bir du-
ruma getirebilmek icin Bati’nin egitimini incelemis ve Turk
egitim sisteminde Atattirk Ilke ve Inkilaplarina bagh kalarak
uygulamaya calismistir. Cumhuriyet déonemi egitimcilerimiz
arasinda Bati’'nin egitim sistemini bilincli olarak incelemis
ilk aydinlarimizdan birisi olan Kazim Nami toplumumuza
pedagojik prensiplere dayanan egitim anlayisini benimset-
mek amaciyla yola cikar. Bu nedenle eserlerini de bu ideale
ulasmak gayesiyle yazar.

“Kazim Nami, hicbir zaman tutucu olmamzis, yeniliklere
acik kalmis, inkilapcilik ilkesi dogrultusunda tulkede yasami
ve egitim sistemini cagdaslastirma cabalarina girigsmistir.
Karma egitimi savunmustur. Bunun, hem sosyal ve cinsel
yasamin saglikli gelisimi acisindan; hem de kadin ve erkek
arasindaki esitsizligi gidermek bakimindan 6nemini belirt-
meye calismistir’#S denilmektedir ancak, egitimde tutucu
olmamak evrensel egitim ilkeleri ve amaclar1 dogrultusunda
hareket edebilmektir. Oysa Kazim Nami, 1924 yilinda yazdig:
bir yazida; “devlet gibi okulun da laik olmasi, ulusal egitim,
ulusal birlik gibi konularin soyut kalmayarak, gerceklesti-

43 Fatma DINCER, Kdzim Nami Duru Hayati, Eserleri ve Tiirkce Ogretimine
Katkilan, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Ens. Egitim Bilimleri Ana
Bilim Dali, Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2007, s.51.

44 Duru, a.g.e., s. 66.

45 Fuat Baymur, Cumhuriyet Dénemi Egitimcileri, UNESCO: Turkiye Milli
Komisyonu, Ankara., 1987, s. 79.
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rilmesi gerektigi géristini savunmustur.+6 Yazar bu konuda
yalniz degildir zira 1. Maarif Surasinda Falih Rifki “bu mu-
nevver ve serbest hayat kadrolarini alayl ve sarkli unsurlar-
dan tasfiye ederek, ahlak ve zihniyet tekamuliini temin etti-
gi kadar gelecek zamanlara emniyetle bakabiliriz’7 diyerek
hedef koymustur.48

Eserlerinden Bazilar

Terbiye-i Vataniyede Ilk Adim#°, Mektepte Ahlak, (Jules
Payot’tan ceviri)50, s Ordusus!, Frobel Usultiyle Kticiik Co-
cuklarin Terbiyesi (Cev.)52, Mekteplerde Ahlak Nasil Telkin
Edilmeli?,53 Nikomed, (Pierre Corneile’den Cev.)54, Pedagoji
Ontinde Gaziss, Tecriibi Pedagoji, (Richard Gaston’dan
Cev.)%6, Ilkégretim Dergisi,57 Ortaokul icin Tarih, Sinif, III58,
Ziya Gokalp’tan Secme Yazilar.59

Cumhuriyetin ilk Yillar1 Ahlak Algis1 ve Egitimi

Toplumlar, toplumsal hayatla ilgili doéntstmlerini
gecmis bilgi ve tecriibeleriyle olusturur ve gelecegi bu temel
Uzerinden kurgularlar. Bu dontisimu en c¢ok etkileyen kav-
ramlar toplumsal hayatta en fazla yer alan, hassasiyet tasi-
yan, genel de kulttrel veya dini temelli soyut kavramlardir.
Dini temelli olanlarin referans itibariyla insan hayatinda cok
fazla yer aldiklar1 séylenebilir. Bu déntisiimde bazen daha
kat1 bir din anlayisinin, bazen de dinden uzaklasarak yeni
bir sosyal cizgi olusturmanin hedeflendigi gértlebilir. Genel-
likle yeni bir ahlak alani olusturma ve sosyal hayati ahlak
Uzerinden dizayn etme gayretleri eski olandan, ihtiyac olma-

46 Cavit Binbasioglu, Egitim Diistincesi Tarihi, Binbasioglu Yayinevi, Anka-
ra, 1982, s. 150.

48 Falih Rifki Atay, Maarif Surast, Ulus 20 Temmuz 1939.
49 Selanik 1911.

50 Selanik, 1913.

51 {stanbul, Matbaa-i Hayriye ve Stirekas1 Amire, 1916.

52 T.C. Maarif Vekaleti Nesriyatindan, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1924.
53 Kanaat Kitabevi, Istanbul, 1925.

54 Devlet Matbaasi, Istanbul, 1927.

55 Devlet Matbaasi, Istanbul 1928.

56 [stanbul Maarif Vekaleti, Devlet Matbaasi, 1928.

57 Ankara Maarif Vekilligi, Maarif Matbaasi, Say1: 98-108.
58 Maarif Basimevi, Ankara, 1945

59 Kenan Basimmevi, Istanbul, 1940.
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digi, ise yaramadigl icin vazgecmek degil, yeniyi sadece yeni
oldugu icin almak, ihtiya¢c duyuldugu icin tercih etmemek
anlamina gelebilmektedir.

Cumbhuriyetin ilk yillar1 da bu cografyada yasayan fark-
I1 referanslara sahip insanlarin yapilan yeni dtizenlemeler
sonucunda hayata 6zgli anlam kaygilari ve anlam sapmalari
yasadiklari donem olarak degerlendirilebilir. Bu sureg¢, so-
nuclari uzunca yillar gorulebilecek olan bir evrilme ve kiril-
ma noktasi olmustur. Zira toplum sadece siyasi, ve iktisadi
alanla sinirli olmayan din, ahlak ve deger ticgeninde 6dnemli
degisikliklere icbari uyma durumunda birakilmistir. Cum-
huriyetin ilk yillarinda zaman zaman muktedir olanlar siyasi
hedeflerine ulasmak icin toplumun dini ve ahlaki normlarini
g6z ardi etmekten ya da degersiz saymaktan cekinmemisler-
dir. Bu donemin sert ve tavizsiz gecmesine Osmanli son do-
neminde yenileri acildig: icin, geri plana disen, zaman za-
man da ihmal edilen, “Medrese ve Ulema’nin déneme uygun
yeni bir ahlak algis1 ve egitimi gelistirememesinin sebep ol-
dugu da 6ne surulebilir. XVIII. Asrin ikinci yarisinda basla-
yan, Cumbhuriyetle tarih olarak biten ancak etkileri Cumhu-
riyet doneminde de devam eden Osmanli Modernlesmesi,
sUirecin tamamlanmasi olarak ele alinabilir. Bir baska de-
yisle “kurulus yillarinda benimsenen egitim anlayisi, Os-
manlinin son dénemlerinde yasanan modernlesme ve Cum-
huriyeti kuran iradenin benimsemis oldugu milliyetcilik, ba-
ticihik ve bilimsellik anlayisini temellendirme ile egitim-
de yasanan yenilesme cabalarindan etkilenmistir.

Uygulamalara, zamanin yayimlanmis eserlerine® ba-
kildiginda Osmanl son dénemi ile Cumhuriyetin ilk yillari
ahlak kavraminin anlam kaymasina ve sapmasina ugradigi,
referansin1 dinden ve degerlerden alan bir toplumsal dtizen-
leyici olmaktan cikarnldigi, “Sektler, Bati referansli” bir algi-
ya dogru kaydirildigi donem olarak da degerlendirilebilir. Bu
yeni referans, toplumun yasamak icin ihtiya¢ duydugu bu-
tin alanlarda etkili oldugu icin, ahlak algisinin degismesi

0 Fatma Kilic Denman, Kadin Dergisi 1908-1909, Kadin Eserleri Kut.,
Yay. Ist., 2010.
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de stirec icerisinde beklenen bir sonug olarak ifade edilebilir.

Ahlak algisi ile ilgili o devirde yasayanlar ya da yazan-
lardan 6rnekler verilecektir. Ancak Cumhuriyetin tamamin-
da ahlak egitiminin tarihi seyrini kisaca aktarmak gerekirse
“Turkiye’de ahlak egitimi sekteye ugrayarak var olmaya ca-
lismistir. Ornegin Cumhuriyet Dénemi 6gretim programla-
rinda ahlak dersine baktigimizda, 1924 ilk mektepler Mtifre-
dat Programi’nda ‘Musahabat-1 Ahlakiye ve Malumat-1 Vata-
niye’ adi altinda ahlak dersine yer verilmistir. 1924 progra-
mindan sonra 1926, 1936, 1948 ve 1968 yillarinda hazirla-
nan programlarda “Ahlak” adi altinda bir derse yer verilme-
mistir. 1975 yilina gelindiginde, IX. Milli Egitim Strasi’nda
4. ve 5. smiflarda 1 saatlik Ahlak dersi yerlestirilmistir. 1982
yilinda ise, hazirlanan yeni anayasanin 24. maddesi geregi
‘Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi’ dersi zorunlu ders olarak il-
kogretimin siniflarinda  okutulmas: karari alinmis ve
giniimze kadar da gelmistir.”6!

Cumbhuriyetin ilk yillarinda bazi aydinlarin ahlak ve din
konusunda dustnceleri net, zihinleri dingin olmamasina
ragmen, bu konudaki fikirlerini baskin paradigmanin etki-
siyle sert bir sekilde ortaya koyduklari goérulebilir. Bazilarin-
da ise ayni konuda birbirini nakzeden ifadeler bulunmakta-
dir. Osmanlinin geri kalmasina dinin sebep oldugunu, ahla-
kin kaynaginin din olmadigini, bunu Bati aydininin ispat
ettigini ileri stiren Celal Nuri Ileri (1882-1936)62, dini duru-
mun zayiflamasinin ahlak: zayiflattigini ve aile ile milleti
olusturmada ihtiya¢ duyulan malzemeyi dinden almamiz
gerektigini ifade edebilmektedir. “Diyanet-i Islamiyye’nin
feramini (cerceve) ahlakiyyesini harfiyen ve sarian icra ettir-
mek zan olundugundan pek kolaydir....Kavanin-i tebdil ile
aile esasini, aile ile millet teskilatini yapmaliyiz. Ve bu binay:
insada lazim gelen malzemeyi Mekke-i Mukerreme ve Medi-

61 Seval Yinilmez Akagiindiiz, Umiit Akaglindliz, “Tiirkiye Cumhuriye-
ti'inde Ahldk Egitiminin Analitik Felsefe Baglaminda Irdelenmesi”, 1-3
Ekim 2012 Sinop Uluslararas: Tark Kualttir Cografyasmda Egitim Bilimleri Arastir-
malan Sempozyumu, http: / /www.researchgate.net/.

62 Huseyin Karaman, “Cumhuriyet Dénemi Aydinlaninda Din ve Ahldk
Iliskisi” Diyanet Ilmi Dergi, 2012/2, DIB. Yay., Ankara, 2012, s. 111.



Mustafa COBAN

ne-i Munevvere’den celb etmeliyiz.”63 Bu tezadin sebebi dev-
rin fikir cereyanlarina kapilmak olarak da ele alinabilir; zira
dénemde taraftar bulan bircok paradigmanin yanin-
da baskin olanin “eskiye ait olandan degersizlestirilerek vaz-
gecmek, yeniyi kabullenmek” oldugu sdéylenebilir.

Bu doénemde yasayan ve eser yazan Ahmet Hamdi Ak-
seki (1887-1951) ise ahlakin dine dayanmasi gerektigi kana-
atindedir. Ahlaki emirler ayni zamanda dini emirlerdir. Din-
den uzak ve din ile temellendirilmemis olan ahlak yok huik-
mundedir. Akseki din ile temellendirilmeyen ahlakin menfa-
ati 6n plana cikaracag: ve bdyle bir ahlakin her an yikilabi-
lecegi dustincesindedir.64

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) ise “ahlakin en mui-
kemmel, en hakiki istinatgahi din-i ilahidir” diyerek ahlakin
kaynaginin dinden baska bir sey olamayacagini ve olsa bile
bunun kabule sayan olamayacag tespitinde bulunur.65

Hilmi Ziya Ulken (1901-1974) din ve ahlak arasinda bir
ayrisma oldugundan bahisle bunlarin ayri ayri1 olduklarini
ve uzlasamayacaklarin1 éne stirer. Ulken’e gére dinden ha-
reketle ahlak temellendirilemez; Ulken bunu savunurken
Kanttaki ahlaktan hareketle dinin temellendirilmesi tezi-
ne de kars1 cikar.66

Nurettin Topgu (1909-1975) ahlaki, dogusu, evrimi ve
gayesi itibariyla dinle iliskilendirir. Dogusu ve evrimi baki-
mindan ahlak kurumlar din kurumlariyla beraber dogmus,
evrim gecirmis ve toplum hayatinda ahlak kaideleri, genis
6lctide dinin emir ve yasaklar ile birlikte meydana gelmistir.
Gayesi acisindan ise din gibi ahlak da iradeli davranislan
konu edinir; her ikisinin de gayesi insanin ruhunu temizle-
mek, ylkseltmek ve sonsuzluga dogru yéneltmektir.6?

Kazim Nami de Cumbhuriyetin déntstiirme ve degis-
tirme cabalarina egitim sahasinda buytk destekler vermis,

63 Karaman, a.g.m., s. 112.

64 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk IImi ve Islam Ahlak:, (Sad.: Ali Aslan
Aydin), Nur Yay., Ankara, 1991, s.7.

65 Karaman, a.g.m., s. 117.

66 Karaman, a.g.m., s. 118.

67 Nurettin Topcu, Ahldk, Dergah Yay., Istanbul, 2005, 29, 30.
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alanindaki gayretlere omuz verecek calismalar yapmis, eser-
ler ortaya koymus egitimcilerden birisidir. Kazim Naminin
“Ahlakt Nasul Telkin Etmeli?” adli Osmanlica kitab:1 tizerinden
Cumbhuriyetin i1k Yillar1 Ahlak algisi ve Ahlak Egitimi tize-
rinde durmaya calisalim. Eserin ahlak algisi ve egitimi tize-
rine vermeye calistig bilgiler kendi icerisindeki dtizeni boz-
mamak adina sayfa takip edilerek sunulmaya calisilacaktir.

Kazim Nami’nin Ahlak Algis1 ve Ahlak Egitimi
Anlayis1 Uzerine Degerlendirme

Kazim Nami, doéneminde ahlaki bozulmanin sadece
Turkiye’de degil, butiin diinyada 6nemli bir problem oldug-
undan bahisle “ahlaki terbiye meselesi son zamanlarda
butin dlinyay: siddetle mesgul ediyor. Bunun icin her mem-
lekette cemiyetler tesekktuil etmekte, beynelmilel ahlak kon-
greleri toplanmaktadir. Cihan harbinden evvel de ahlaki ter-
biye medeni memleketlerde buiyik bir ehemmiyetle nazar-1
dikkate aliniyordu, fakat bu korkun¢ harbin neticeleri,
halkin ahlak: tizerinde 6yle fena tesirler yapti ki, milletlerin
hayati, refahi icin ictimai nizamin daha kuvvetli olmasi lazim
geldigini disunenler ve bilenler bir mustevli hastalik gibi
dinyay1 saran bu muthis afete karsi1 daha kuvvetli mticadele
etmenin yolunu aramaya koyuldular”s8 diyerek ahlakin top-
lum hayati icin vazgecilemez bir olgu oldugunu kabul etmek-
tedirler.

Kazim Nami kitabinda egitim ve ahlakla ilgili stirekli
olarak Batilh bilim adamlarinin duslncelerine muracaat
etmis ve onlan referans olarak kullanmistir. Ahlakin bu de-
rece bozulmas: konusunda G. Belot'un “hakim olan ictimai
tarz, kendine uygun terbiyevi tesirlerden murekkeb bir
mecmu yaratir.” ifadelerine yer vermis, cogu kez Bati
referanslar1 kullanmistir. Kitabin bir yerinde yarim sayfa
Islami referanslardan bahsederken “bizim nazarimizda din,
butin hadiseler gibi; ahlaki da kendi sahasindan haric
gérmez. “Rutab, Yabis ancak Kur’an’dadir ™ ayet-i celilesi

o8 Kazim Nami, Ahldkt Nasu Telkin Etmeli, Kanaat Matbaasi, 1925,
Istanbul, s. 3.
‘En’am 59.
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butin mevcadat gibi ahlaki da din cercevesi icine alir.
Butiin dinler ahlaki umdeleri kendi esaslar1 adadine idhal
ettigi gibi Islamiyet de biitiin ahlaki kendinde miindemic
gorur. Peygamberimiz Efendimiz ahlakin ktcik saibeden
masin, mukemmel enmuzecidir: “Ve inneke laala hulugin
azim”.69 “Muhakkak ki sen ali bir ahlak tizeresin.”* Kendileri
htisn-0 ahlak: tamamlamak icin génderildiklerini bir hadis-i
seriflerinde zikir buyuruyorlar. Islamiyetin ahlak hakkindaki
bu nokta-i nazarina hicbir diyecek yoktur”79; “yalniz din tize-
rine muesses bir ahlak bu ihtiyaca hakikaten derin bir cevap
verebilir”’7! ifadelerine yer vermesine ragmen sosyal hayata
ahlaki yansimalar ve egitimle ilgili olarak din temelli ahlaki
davranislardan bahsetmemektedir. Baslangicta ahlakin
referans1 konusunda dini kaynaklarla kanaat aciklanirken
neden daha sonra tamamen Bati kaynakli aciklamalara
meyledilmistir diye dustunulirse; “Baticilik hareketi ile
iliskilendirilen Celal Nuri lleri ile Anadoluculuk hareketinin
kurucularindan felsefeci ve sosyolog Hilmi Ziya Ulken’in
dusuncelerinde, din-ahlak iliskisi noktasinda ahlak: din ile
temellendirmeyerek ahlak: dinin disinda baska bir kaynakla
temellendirme tesebbustinde karsilasilan esas problem:
Ahlaki rolativizim ve stipheciliktir’2 cevabi verilebilir.

Birinci Dlinya savasindan sonra “bozulan iktisadi ha-
yatin ahlakin bozulmasina sirayet etmis oldugu ifade edilir-
ken, ahlakla ilgili bu gidise dur diyecek kimdir sorusuna ilk
merhalede verilen cevabin “ailelerden cok bir sey bekleyeme-
yiz, buglinkti aileler, diinktiler kadar gailesiz degildir. Eski-
den ana, baba cocuklariyla az cok ugrasmaya muvaffak
olurlardi; fakat buglin, bilhassa iktisadi amillerin tesiriyle
ebeveyn vazifeyi tamamiyla degil, hatta nakis bir surette bile
yapmiyor. ‘Kenarimna bak bezini al, anasina bak kizini al’

69 Muvatta, Hiisnti'l-Hulk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381 (Kitapta kaynak
verilmemistir.)

*Kalem 4.

70 Kazim Nami, a.g.e., s. 8.

71 Kazim Nami, a.g.e., s. 66.

72 Karaman, a.g.m., s. 124.; Recep Kili¢, “Ahlakt Temellendirme Problemi”,
Felsefe Dlinyasi, S.8, Temmuz 1993
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meselenin hikmu eskisi kadar dogru degildir.”73 Ailenin ah-
lak egitimi ya da genel egitim konusunda fonksiyonel olma-
dig1 dislncesi isabetli degildir. Aile bu konuda daima g6z
ardi edilemeyecek bir etkiye sahiptir.7* Yazar ahlak egitimi
konusunda kitabin basindan-sonuna kadar tek vazife-
li/sorumlu kurum olarak okulu ele almaktadir. Bu yazarin
su sozleriyle teyit edilebilir: “Fakat ahlaki terbiye nasil tel-
kin edilir? lyi ahlak i’tiyadlari nasil kazandirilir? Iste mektep
muallimlerince bilinmesi lazim gelen sey, bunu teeyytd ede-
cek usullerdir”?s ifadesiyle tim sorumlulugu okula vermistir
ki bu hem sosyal bir kurum olan ailenin cocuk egitimi ko-
nusundaki agirhigini hem de egitim basamaginda énemli bir
model olan anne- babanin bu etkisini g6z ardi etmek de-
mektir.

Egitimde siddet dini ve insani bir ara¢ olarak dusunu-
lemez. Kazim Naminin “simdiye kadar ahlak nasihatlerle,
oksamak, yahut korkutmakla verilmeye calisilirdi. “Dayak
cennetten cikmadir.” s6zt atalarimizdan kalmis en dogru
sozlerden biri addolunurdu. Kanunun men’ine ragmen, bir-
cok muallimlerce, dayagin terbiyevi kiymeti vardir. Ziya Pasa
merhum ‘nush ile yola gelmeyeni etmeli tekdir-tekdir ile us-
lanmayanin yani hakk: kétektir demisti ” 76 ctimleleri onda
‘siddete meyilli bir usule yol acar’ diye diistintlebilse de 6n-
ceki sayfalarda?’ egitimde siddet konusunu elestirdigi gorti-
lecektir ki; “Muallim kani olmalidir ki korkutmak terbiyevi
bir sey degildir; cocuga muhabbet, htirmet telkin etmek mu-
vaffak olmanin ilk amillerindendir ”78 diyebilmektedir. Gene
yazar kitabinin baska bir yerinde “cocuklara karsi hakimane
davranmanin, siddet gostermenin bir fayda vermeyecegi tec-
rube ile sabittir. Boyle sertlikle dayakla bliyliyen cocuklarda

73 Kazim Nami, a.g.e., s. 6, 7.

75 Egitim olgusunun nerelerde gerceklestigi sorusu akla ilk olarak aileyi
getirmektedir. Aile hem sosyallesme alani hem de egitim alanidir. Ailede
yapilan egitim o6zellikle ilk cocukluk yillarinda hafife alinamayacak bir
egitimdir. (Dogan, Ege, a.g.e., s. 39.)

75 Kazim Nami, a.g.e., s. 7.

76 Aly.

77 Kazim Nami, a.g.e., s.7.

78 Kazim Nami, a.g.e., s. 47.
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hi¢c arzu edilmeyen huylar, mesela duygularini saklamak
yalan sdylemek, kin gitmek, riyakarlik etmek.. gibi cok ah-
laki nakisalar yerlesiyor”79 ifadeleri ile dogru bir tespitte bu-
lunmustur.

Ahlaki davranis toplumsal hayatta ortaya cikar, dolayi-
styla bireyin ahlakli oldugunu iddia etmesi test edilmemis
bir distince olmaktan ileri gidemez. Yazar da8® “tek basina
yasayan bir fert mevcut olsaydi, onun icin ahlak tasvirine
bile ihtiya¢c olmazdi, ahlak ancak cemiyet hayatinin
mevladudur, cemiyet icinde, cemiyet icin mevzubahis olabi-
lir. Binaenaleyh ahlakin bu ictimai olan esasini géz 6niine
getirerek ferdi, cemiyet icinde hayirli kilacak bir sekilde ye-
tistirmek, din, mezhep, tarikat, sinif, mevki farklarinin tevlid
ettigi bugzlardan cocuklarimizin nezih yureklerini korumak,
oraya insani bir ahlakin itiyadlarini yerlestirmek lazim ge-
lirs! ifadelerini kullanmistir. Ayni1 zamanda “din, mezhep,
tarikat, sinif, mevki farklarinin” olmadig1 sektler bir ahlak
algisindan bahsetmektedir ki bunu realize etmek mimkin
degildir; zira 6nceki aciklamalarinda ahlakin referansi olarak
dinden bahsetmisti ki, dinler tistti bir ahlak nasil, kime, ne-
ye gore, nicin gibi bircok istifhami beraberinde getirir.

Kitapta sikca Osmanlida din ve mezhep husumetinden
bahsederken bundan kaynaklanan baska bir de ahlak zafi-
yeti sebebiyle burjuvanin iscinin hakkini vermedigi ve is¢inin
ezildigi ifade edilir.s2

Yazar “mekteplerimizde ahlaki terbiyenin ilmi bir usul
dahilinde verildigini iddia etmeyecegim; ta’lim meslegine bu-
yuk bir askla ittisab edenlerin cogu maalesef bu vukuftan
pek az nasip almislardir; ¢ctinkl bizde klasik ahlak tedrisati
oteden beri ya kitaptan okutarak izah etmeye, yahut bir
musahabe seklinde idare eylemeye muinhasirdir. Halbuki
ahlak kitaptan Ogretilemedigi gibi nasihatle de telkin edile-
mez” diyerek sadece yasadigl donemin dikkate aldig1 gézlem-

79 Kazim Nami, a.g.e., s. 55, 56.
80 Kazim Nami, a.g.e., s. 9.

81 Aly.

82 Kazim Nami, a.g.e., s. 10.
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lenebilir. Halbuki Sibyan Mektepleri ve Medrese ders prog-
ramlarining yazarin dislncesini teyit etmedigi gorulebilir.
Bu programlarda zaman zaman dusuUsler olsa da devrine
gore ihtiyaci karsilayan bir egitimden bahsedilmektedir.

Ayrica yazarin bazi degerlendirmelerinde 6zel durumla-
r1 genel gecer ifadelerle dillendirdigi ve 6znel bir ahlak anla-
yisinin yaninda oldugu soOylenebilir. “Ders esnasinda cocu-
gun yerinden kimildanmasi, gozlerini muallimin go6zlerine
dikmesi, ders dinliyor gibi gérinmesi bir muallim ic¢in
istihsal edilmis en buyuk ahlaki muvaffakiyettir. Teneffliste
muallim uzaktan bakar; vazifesi cocuklarin birbirini itip,
distirmemelerine, birbiriyle kavga edip baslarini, gozlerini
yarmamalarina dikkat etmeye munhasir kalir. Muallim co-
cugun fevkinde bir mahluk olduguna kaildir. Cocuga yuliz
vermek, maazallah, muallimligin serefini kirar; bazi genc¢
muallimlerin, yeni 6grendikleri fikirleri yanlis tatbik etmeye
kalkarak, cocuklarla horon tepmeye basladigini géren agir-
basli muallim bundan son derece muteessir olur. Ahlakin
basi korkudur; cocuk muallimden korkmalidir. Cocugun
muhabbetine itimad edilmez; kendini cocuga sevdirmeye
calismak manasizdir. Kaslar catilinca cocuk tir tir titremeli,
bir bagirinca herkes bir tarafa sinmelidir.”84 * ve “Halbuki
bizde cocuk tetkik edilmez. Cocuga adeta bir rakip gozuiyle
bakilir; hele pek zeki bir cocuk, hatirina gelen herhangi bir
suali hocasina sormak kustahliginda bulunursa o cocuk
muallimin, menfuru olur, gider. Bu cocukla muallim arasin-
da itiraf edilemeyen bir muhasame baslar. Bunun pek cok
misallerine sahit olmusuzdur.”8s ifadelerinde Kazim Nami
egitimde metot ve ilke olarak benimsenmeyen konulardan

83 Omer Ozyilmaz, T.C. Kultiir Bakanligi, Yayinlar1 / 2850, Ankara 2002,
s. 23-24.

84 Kazim Nami, a.g.e., s. 13.

° Bilgiler celismektedir. “Cocuklardan korti kortine itaat ve inkiyad
isteyen, onlar1 lizum ve hikmetini anlamadiklar1 siki bir nizamat ve
mucazat silsilesiyle tahdit ve takyid eden, sahsiyet ve seciyelerin
inkisafina musaade etmeyen teaviin ve tesantd hislerinin tesisine
imkan birakmayan mektep, ancak mutkaliyet idarenin istedigi fertleri
yetistirebilir.” (Kdzim Nami, a.g.e., s. 14.)

85 Kazim Nami, a.g.e., s. 14.
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bahsetmektedir.

Zamanindaki Ahlak dersi (Musahabat-1 Ahlakiyye ve
Ma’limat-1 Vataniyye dersleri) mufredat programlarindan
bahsederken “dersin gayesini genclere Turkiye Cumhuriye-
ti'nin bir vatandas: olmak sifatiyla malik olduklar1 hak ve
vazifeleri tanitmak, blutlin hareketlerinde hakim olmasi la-
zim gelen ahlak esaslarini telkin etmek velhasil milli ve in-
sani vazifelerini takdir ve ifa edebilecek bir hale getirmektir”
seklinde 6zetlemektedir.86 Ahlakin, yazarin da kitabin basin-
da din referansli oldugunu ifade etmesi ve evrensel oldugu-
nu aciklamasindan sonra, - bir yonutyle milli bir karakteri-
nin oldugu kabul edilebilir ancak - milli bir ahlaktan bah-
setmek ve iyi vatandas yetistirmek icin ahlak dersinin muf-
redatta yer almis olmasi ne derece dogru olabilir? Zira ahlak
“bir diistince ve inanc sistemidir. Insanlar bir arada tutan
manevi baglardir..... Manevi sistemlerin en ilerisi olan dinler
bile btiytik 6lctide birer ahlak sistemidir.”s” Bu noktada ah-
lakin bir ydnuyle evrensel 6zellik tasidig: ifade edilebilir.ss8

“Bu devrede (ilkokul ilk siniflarinda) cocuklara
muicerred ahlak kaidelerini 6gretmekten ziyade kendilerine
ahlaki ve ictimai i'tiyadlar kazandirmak lazimdir”®® ctimlesi
ahlaki erdemlerin kazandirilma zamani hakkinda isabetli bir
dustince serd etmektedir.

Yazar genellikle egitimle ilgili gérusleri, siyasi mulaha-
zalarini ve gecmisle ilgili tasvip etmedigi degerlendirilebilecek

86 Kazim Nami, a.g.e., s. 15.

87 Recai DOGAN, Remziye EGE, Din Egitimi El Kitab:, Grafiker Yay., Ank.,
2013, s. 154.

88 Yazarin genel anlamiyla milli ahlak duistincesi 15-23 Subat 1943 tari-
hinde dtizenlenen II. Milli Egitim Surasi1 Glindeminde Okullarda Ahlak
Terbiyesinin Gelistirilmesi bashg1 altinda séyle goéruliir: “Tdrk ahlakinin
sosyal ve kisisel prensiplerinin belirtilmesi, ilk ve orta dereceli okullarda
bu prensiplerin gerceklesmesini saglayacak tedbirlerin distnutlmesi
mesleki ve teknik, okullarda ayr1 prensiplerin is ahlakina da tatbiki, bu
tedbirlerin programa baglanmasi, Ortadgretim kurumlarindaki sosyoloji
ve ahlak dersleri programinin bahse mevzu prensipler bakimindan ince-
lenmesi, Yuksekogretim gencliginde ahlak prensiplerine baghligin is-
lenmesi, talebenin okul dis1 durumlarinin murakabesi meselesinin ince-
lenmesi.

89 Kazim Nami, a.g.e., s. 16.
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dustncelerini de aciklar. Takip eden ctimlelerde 6grenmenin
stirece dahil olmak ve isteyerek katilma ile miimkiin olabile-
ceginden hareketle “Cocuklardan koérti koértine itaat ve
inkiyad isteyen, onlari lizum ve hikmetini anlamadiklar1 siki
bir nizdmat ve mucazat silsilesiyle tahdit ve takyid eden,
sahsiyet ve seciyelerin inkisafina muisaade etmeyen teavin
ve tesanid hislerinin tesisine imkan birakmayan mektep,
ancak mutlakiyet idaresinin istedigi fertleri yetistirebilir”o
denilmektedir. Ayni sekilde Egitimin Siyasi Temelleri konu-
sundan kaynakli olarak egitimin amacinin sistemin amacin-
dan ayr1 olamayacagini vurgular ve Ogrencilerin “ Turk
Cumhuriyetinin htir, faal, mutesebbis, vazifesinas, salahi-
yatdar vatandaslari olarak yetisir ” 9! ifadelerini kullanir.

Kazim Nami 6gretmenlerimize ahlak dersinin konusu
ve metoduna dair bilgileri sitayisle bahsettigi Fransa’nin
1887 de yayimladig talimatnameden aktarir, “biz onlari
unutmak degil, muallimlerin yeniden tefekktiriine arz etmek
emelindeyiz, hususiyle ilk mektepte bu (Ahlak dersi) bir ilim
degil, htuir iradeyi hayra meylettirmek sanatidir”? denir. Ah-
lak dersinin kazanimlari konusunda ise ahlak dersi “insan-
da, bizzat insan, yani bir yurek, bir zeka, bir vicdan inkisaf
ettirmeye calisir” ifadesini kullanir ve ahlakin mantiki izah-
lardan c¢ok hislere heyacana , muhakemeden ziyade kalbe
hitab ettigini vurgular.93

Yazar 6gretmene 6gut verirken hangi ahlak sorusuna
“laik, demokrat ahlak” cevabi ile egitiminin hedefini goste-
rir,94 bu da kitabin basindaki ahlakin referansinda verdigi
bilgilerle celismektedir; zira laik ahlakin insan fitratinda
karsilik bulmasi zordur. Ahlak vicdani ilkeleri muhtevi oldu-
gu icin, bu ilkelere uydugu zaman karsiliginin nasil ve kim
tarafindan verilecegi problemi ortaya cikmaktadir. Laik ah-
lakin bdéyle bir kurumu yoktur. Eger farkli dine mensup in-
sanlara karsi ahlaki davranis séz konusu ise bunu Islam

90 Kazim Nami, a.g.e., s. 17.

91 Aly.

92 Kazim Nami, a.g.e., s. 18, 19.
93 Kazim Nami, a.g.e., s. 18.

94 Kazim Nami, a.g.e., s. 19.
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uygulamalar ile gostermistir. Yazar demokrat ve laik ahlak-
tan bahsederken dini atiflarda bulunmay: -bil’akis cocukla-
rin buyuk kismi, kendilerini kainat etrafinda insanlarin ba-
basi olan bir Allah fikriyle, bir Hristiyan, yahut bir Musevi
dininin ananeleri, akideleri, amelleriyle tinsiyet ettiren dini
bir ders almis, yahut almakta bulunmus olarak mektebe
geliyor; bu din vasitasiyla, bu dine has sekiller altinda ezeli
kevni olan ahlakin esasli malumatini da almislardir; lakin
bu malumat ¢ocuklarda hentiz filizlenmeye baslayan ciliz bir
tohum halindedir: Onlarin ruhuna derin bir surette dalma-
mistir -95 da ihmal etmiyor ancak atiflarda Islam dininden
bahsedilmiyor; burada Fransizca bir eserden iktibas etmesi
sebebiyle bdyle bir sonuca ulastigl séylenebilir.

Yazar Fransiz 1887 Talimatnamesi’'nden yaptig1 alintida
ahlak dersindeki 6gretmen davranisinin énemi ile ilgili bilgi-
ler verirken O6gretmenin seciye ve tavr ile 6rnek olmasi ge-
rektiginden bahseder ve “ kalpten gelmeyen sey kalbe var-
maz, kendinde olmadigi halde dustur sayan o6gretmenin
zahmet cekmekten baska bir sey yapmadigini, soguk, adi,
kuru bir ahlak dersi, ahlaki sevdirmedigi icin, ahlak: 6gre-
temez 7 9 seklinde ifadeler kullanir. Egitimle ilgili olarak
Descartes’in iradenin en iyi bir terbiye vasitasi olan muha-
kemenin tesekkullne, terbiyesine bir faydasi yoksa, hicbir
kiymeti de yoktur,97 sozleriyle diistinme ve tefekktirden bah-
seder. Bundan sonra 6grenilen ahlak prensiplerinin okullar-
da uygulamasina 6rnekler verir. Okul kooperatifleri, jimnas-
tik, endaht (atis) cemiyetleri, agac, yahut kus dostlari cemi-
yetleri, “iyilik heyetleri’nin, tesekktl ettirilebilecegi, cocugun
gerek kendi kendine, gerek arkadaslariyla mtizakere ederek
bir karar alabilme firsat1 yakalayabilecegi gibi.

Ahlak egitiminden sonra yazar Fransizcadan terctime
“Alaka Psikolojisi“hden bahseder. Bu psikolojinin de c¢ocu-
gun dogumuna kadara olan stre icin Ontojeni, dogdugun-
dan tamamiyla insan halinde tesekkul ettigi ana kadar olan

95 Kazim Nami, a.g.e., s. 19.
96 Kazim Nami, a.g.e., s. 21.
97 Kazim Nami, a.g.e., s. 22.
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devreye de Filojeni% diye adlandirildigini anlatir.

Cocugun degisik donemlerde farkli alakalar icerisinde
yasadigindan bahisle stireci sOyle devirlere ayirir: 4-6 yasi
daginik alakalar, oyun devresi, 7-9 yas aracisiz alakalar dev-
resi, 10-12 yas Monografiler devresi (Tercime-i hal), 13-15
yas basit somut aldkalar devresi, 16-18 yas erkeklige, genc
kizin Biyoloji, Psikoloji, Felsefe, Din, Ictimai, Iktisadi, Siyasi,
Hukuki ilimler gibi somut mevzularla% alakadar oldugu dev-
re. Konumuzla direkt ilgili olmadig1 icin bu dénemlerin gu-
numuz egitim psikolojisinin tasniflerine uygun olup-olmadigi
konusuna girilmeyecektir, zira yazar da bu devrelerle ilgili
cok detayl bilgi vermemis, iktibasla yetinmistir.

Ahlak ogretilebilen ancak yansimalari sosyal hayatta
gorulebilen bir durum oldugu icin bu 6greti ya da egitimin
uzerinde farkl etkileri olusturacak egitim cevresi vardir. Ya-
zar bu konuda “Tabii muhit ve Ictimai muhit’ten bahseder.
Tabii muhit iklim, yasanilan boélge, hatta giinesin bile etki
ettigi bir durum olarak aciklanir. Siddetli dalgali yerlerde
yasayan insanlarin sert mizacli, ziraatla ugrasanlarin ise
muUnis olduklarini anlatir.100 Ictimai muhit ise aile, okul,
ictimai seviye ve milliyet olmak Uizere dért unsurdan meyda-
na gelir. Bunlarin her biri etkilidir; birbirine oranla az veya
cok etken oldugu sdylenemez. Her biri bazi durumlarda da-
ha kuvvetli olur; tesirleri fertlere gbére tamamaiyla degigir.”10!

Saglikli olmanin egitim tzerindeki etkisinden bahsedi-
lirken “sefalet icinde buyulyen, iyi beslenmeyen bir blnye
maddi zaaflar gibi manevi zaaflara da mahkumdur. Babasi
alkolik olan, yahut ctrtk bir nesil yetistirecek sihhi arizalar
tasiyan bir cocuk su-i hale pek musteiddir. Avrupa’da muc-
rim murahikler (btlug cagina yaklasmis erkek cocuk) hak-
kinda tutulan ihsai cetveller bunlarin ekseriyetle alkolik,
yahut, illetli babalardan, sefalet icinde ylizen ailelerden gel-
diklerini goOsteriyor. Hastalandiginiz vakit sinirleriniz daha

98 Kazim Nami, a.g.e., s. 28.
99 Kazim Nami, a.g.e., s. 29-31.
100 Kazim Nami, a.g.e., s. 33.
101 Kazim Nami, a.g.e., s. 34.
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ziyade tesire musaittir; az bir seyden carcabuk kizar, kalp
kirmaya, tamiri kabil olmayan hatalarda bulunmaya kalkar-
siniz”102 ctimleleri kullanilir. Beden sagliginin korunmasi
icin de jimnastik tavsiye edilir ve uzun uzun viicudu gelis-
tirdiginden, bedeni kuvvetleri dengede tuttugundan bahsedi-
lir; 6rnekler verilir. Burada tavsiye edilen jimnastigin Isvec
usult muzikli jimnastik oldugu bunun bikkinlik vermeyece-
gi vurgulanir.103

Futbol farkli bir kategoride ele alinir; Ingiltere’de yirmi,
Fransa’da on sekiz yasinda futbol oynamaya izin verilirken
bizde ise on yedi yas futbol oynamaya baslama yasi olarak
kabul edilmesi ve okullarda bundan 6nce izin verilmemesine
ragmen daha erken yasarda antrendr nezaretinde oynanma-
dig1 icin ahlaka da zarar verdigi vurgulanmaktadir. Harpten
yeni c¢ikmis, henliz devlet olma yolunda cabalari olan bir
ulkede antrenér esliginde futbol oynanmasi'04, o gtin olduk-
ca glc yerine getirilebilecek bir durum olarak degerlendirile-
bilir.

Yazar spora karsi rezervle basladigi satirlar1 yine dyle
devam ettirmektedir. “Bedeni terbiyeye pek buylik ehemmi-
yet atfeden yeni mektepler, bereket versin, programlarindan,
spor yerine tarla islerini koymuslardir. Genclerimizin bedeni
kudretlerinin fazlasini futbol gibi kaba oyunlar oynamaktan-
sa, faydali isler yaparak sarf etmeyi 6grenmeleri herhalde
daha iyi olur.”105 Ayrica sporda profesyonelligin ve rekabetin
doguracag1 sonuclarla ilgili 6ngdéride bulunur. “Filhakika
burada mevzu bahis olan ifrattir. Her seyde muzir olan ifrat,
bittabi sporda da muzirdir: Fakat sporun hususiyetlerinden
biri ifradinin insanda hayvaniyete galibiyet vermesi, ince his-
leri 6ldurmesidir. Hele (profesyonel) denilen sekli aldiktan
sonra artik spor her tirlti ahlaki disturlardan vareste kalir.
Bazen iki rakip spor kuliblnun yekdigerinin kanina susa-
miscasina birbirine diisman olduklari, bircok kadin erkek
taraftarlarinin da muhasameye istirak ettikleri goérultyor.

102 Kazim Nami, a.g.e., s. 35.
103 Kazim Nami, a.g.e., s. 36.
104 Kazim Nami, a.g.e., s. 37.
105 Kazim Nami, a.g.e., s. 38, 39.
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Bu halde spor gayr-i ahlaki bir vaziyete girmis oluyor.”106
Izciligin ahlak egitimi ile ilgisi konusunda ise Ingiliz
Robert Stefanos’un izciligi ilk tesis eden oldugundan ve on
madde “Ingiliz Sekavet Kanunu” ve on iki madde olan “Fran-
s1z Sekavet Kanunu’ndan bahseder. Biz de izciligi yalniz bir
gosteris niyetiyle degil, sirf terbiyevi bir gaye ile tatbik eder-
sek cocuklarimizin hem sihhatlerine, hem fikirlerine, hem de
ahlaklarina pek buytk hizmetler etmis oluruz. diye uygula-
madan musteki oldugunu beyan eder. Yalniz bunun igin
izciligi tatbik etmeye yarayacak malumata buyutk bir ihtiya-
cimiz oldugunu unutmayalim 107 diye eklemede bulunur.

Ahlaki terbiyede 6gretmenin sahsiyeti kismina engelli
cocuklarin egitiminden bahsederek baslar. Engelsiz cocuklar
icin iyi bir 6gretmen olan kimsenin engelli cocuklarda ayni
basariy1 saglayamayabilecegini sdyler. Bu konudaki bilgiler
Jack Rousso Enstitiisti 6gretmenlerinden Matmazel Alis De-
koder’den aktarilir.108

Gerek engelli gerekse engelsiz cocuklarla ilgili ahlak
egitiminde O6gretmenin Ornek olmasinin 6énemi vurgulanir;
Dekoder’den aktarilir: “Her iki nev’i cocuklar icin ahlaki ter-
biye ahvale, cocuklarnn zihniyetine ne kadar tevfik olunursa
olunsun, sodzden, kaideden, hatta fikralardan ibaret olma-
mali, belki (muallimin canlh 6rnegi)nde bulunmalidir. Gayr-i
salimin kimlikle mesgul olacagini bilmek hususundaki derin
sezisinden bircok defa mutehayyir olduk: Zihni nokta-i na-
zardan hi¢ olan bazi cocuklar genc¢ bir muallim muavini ile,
yahut daha tecrtibeli bir adamla nasil muamelede bulunula-
bilecegini tamamiyla takdir ediyorlar; bu, gértiintslere rag-
men, ahlak meselelerinde ne dereceye kadar iyi hakim ol-
duklarini gosterir”109; diger bir sayfada gene 6rnek olma ko-
nusunda “hakikaten hayra, adalete, fazilete, aska dair olan
fikirleri, cocuklarin amellerine tatbik etmeleri muvafik olan
mucerred meziyetlerin sadece isimlerinden ibaret olmamali-

106 Kazim Nami, a.g.e., s. 39.
107Kazim Nami, a.g.e., s. 41, 42.
108Kazim Nami, a.g.e., s. 44.
109Kazim Nami, a.g.e., s. 44.
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dir”t10 seklinde agiklamada bulunulur. Egitenin 6rnek olma-
s1 Din Egitiminde de “Ornek Olma Metodu” icerisinde acik-
lanan bir konudur. Egitimin olustugu yerlerden hem aile,
hem okul, hem de yakin cevrede olumlu 6érneklerin bulun-
masi1 cocuk ve cocugun kazanimi acisindan oldukca énemli-
dir.

Yazar 6gretmenligin bir sanat oldugu dustncesiyle de-
vam eder: Ozellikle engelli ¢ocuklarin egitimi konusunda
O0gretmenin “tavrindan, sesinden, el, yltz hareketlerinden
nufuz intisar eden (ahlaki bir sahsiyet) bulunmak lazimdir;
bundan baska pek sade bir sey — cocuklari seven, anlayan,
bilamenfaat onlara fedakarlik eden biri, gayri salimlerin ter-
biyesini bir zevk olarak ittihab eyleyen biri olsun, bedbaht
cocuklarla mesgul olmak icin arzu lazimdir; gayr-i salimlerin
terbiyecisi, sa’yinin yorucu, corak, bazi defa da cesaret kirici
ciheti kendisini biktirmamak icin oldukca ytksek ahlaki,
ictimai bir mefkareye sahip olmali: Ictimai nokta-i nazardan
gayr-i salimlerde cok defa masum kurbanlar1t kusurlari,
mumkitn oldugu derecede tetkik etmek, hafifletmek arzusu,
ahlaki nokta-i nazardan da hayatta bir yer tutabilmeleri
umidi pek azalmis oldugundan hayata giren bu zeka mah-
rumlarina o intizam, o sa’y zevkini o vicdani, iyi bir mualli-
min uzun muddet idaresi altinda bulunanlar, muktedir ol-
dugu kadar hemen mutlaka ilga ettigi daha yapmak iradesi-
ni telkin edebilmek kabiliyeti.”111 Ozel egitime muhtac co-
cuklar 6zel 6gretmenlerce, 6zel programla ve itina ile egitil-
meli. Bu husus oldukca etkili ctimlelerle aciklanmaktadir ki,
yaklasik doksan yil 6nce 6zel egitimle ilgili bu bilgilerin egi-
tim hayatimizda konusulur, yazilir olmasi 6nemlidir.

Kazim Nami ahlak egitiminden sonra cocuk ictima-
iyyatina gecmis, sosyolojik dustinceler aktarmistir. Ozellikle
Ziya Gokalp ve Sati1 Bey arasindaki mtinakasalardan ve egi-
timde wuygulanabilecek ictimai mueyyidelerden bahseder.
“Ziya Bey ictimai mueyyideleri ikiye ayiriyordu: Muteazzi
(6rgtin egitim) mueyyideler, muntesir (yaygin egitim) muey-

110Kdzim Nami, a.g.e., s. 46.
111Kazim Nami, a.g.e., s. 45.
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yideler. Muteazzi mueyyideler cemiyet icinde birer kaide ha-
line girmis, daima tekamul eden ictimai hayatin isyanina
sebep olan mueyyidelerdi; mUntesir olanlari ise ictimai haya-
tin kendi icinden dogan mueyyidelerdi”!12 ctimleleri ile hem
egitim tanimi icerisinde yer alan “egitim cesitleri’nden hem
de egitimde “ pekistirecler ”113 konusunda incelenen yapti-
rimlardan bahsetmektedir.

Mtueyyidelerden bahsederken egitimde cezanin yapilan
hata ile ayni cinsten olmasi gerektigi, 6gretmenin giictinden
kaynaklanan bir motivasyonla bunu yapmasinin ¢ok yanlis
oldugu vurgulanir; dogru bir yaklasimdir. Yazar konuyu s6y-
le aciklar: “Muteazzi mueyyide: Cocuk mektepte mesela
derste aklina bir sey geliyor, kendini tutamiyor, gultyor,
derhal muallim onu mesela bir izinsizle cezalandiriyor. Bu
cezanin amelle munasebeti yok. Muallimin, haiz oldugu
kudrete gtivenerek muayyen cezalar1 tatbik etmeye kalkis-
masi, cocuk ruhiyatina vakif olmamasindandir. Onun muey-
yidesi muteazzidir, katidir; faydadan ziyade zarar verir.”114
Bunu so6yle 6rneklendirebiliriz: Sinifta yaramazlik yapan 6g-
rencinin cezasi sinavlarda ona diisik not vermek olmamali-
dir.

Devaminda muntesir muieyyideye zararsiz bir 6grenci-
nin, 6gretmene yakin olmak icin baska bir 6grenci tarafin-
dan haksiz yere ihbar edilmesi, gercegin ortaya cikmasi son-
rasinda muhbir 6grenciyle arkadaslarinin alay etmesi 6érnek
olarak gosterilir.115

Cocugun sosyallestigi alanlarla ilgili olarak da soyle bir
alint1 ile aciklama yapilir: “Cocuk ictimaiyyatiyla ugrasan-
lardan Varendonek’in 1914 senesinde nesr ettigi Cocuk Ce-
miyetlerine Dair Taharriler isimli kitabinda bu hususta kiy-
metli vesikalar buluruz. Varendonek cocuklarda ictimai faa-
liyetin pek erken meydana ciktigini séyliiyor. Ug ile yedi yas
arasinda alelade bir ictimai kabiliyet gortintiyor; cocuk

112 Kazim Nami, a.g.e., s. 48.

113 Ogrenciyi 6grenim gdrevini 6grenmeye gidileyen her sey (Ibrahim
Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Nobel Yay., Ankara, 2005, s. 218.

114 Kazim Nami, a.g.e., s. 49.

115 Ay.
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uyanmak icin bir iki arkadas ariyor. Asil cemiyet ruhu mek-
tepte tezahur ediyor. Mektebe devam etmeyen cocuklarda ise
bu tezahlir biraz daha gec¢ vaki oluyor. Birlikte anlasmak,
birlikte yasamak musterek oyunlarda basliyor. Sekiz yasina
dogru mektepte, elebasilar!l6, arkadaslar1 Uizerinde az cok
bir hakimiyeti haiz olurlar; lakin hentiz mektep haricinde
(cete)ler tesekkul etmiyor.”117 Egitimin 6nemli islevlerinden
birisi de insani sosyallestirmesidir; bu konuda zamanin ba-
kis acisiyla yapilan tespit degerlendirilmelidir. Bu bélim ge-
ne Varendonek’in “terbiyenin vazifesi teayytin etmistir: Ter-
biye cocukta cemiyet teskiline olan meyelana istikamet ver-
meli, onu ahlaki terbiyeye bir vasita ittihaz eylemelidir”i18
clmlesiyle biter.

Egitimde hedef birligi acisindan yazilmis olan su ciim-
leler 6nemlidir: “Muallimin ahlaki vazifesinden bahsederken
dedigimiz gibi, muallim sézlerini imanli séylemeli, bundan
baska da muallimle cocuk zimresi arasinda ziddiyet olma-
mali.” 119 Hem ciktinin verimliligi hem de 6grenci psikolojisi
acisindan bu dikkate deger bir husustur.

Yazar egitimde daha serbest bir anlayisin hem egitim
hem de ahlak gelisimine 6nemli katkilar saglayacagini vur-
gular ve bu bélimu de tavsiye ve temenni ciimleleri ile kapa-
tir. “Demek istiyoruz ki Turkiye Cumhuriyetinin kticik va-
tandaslar1 hir bir terbiye ile yetistirildikce cumhuriyete layik
meziyetleri haiz gencler olacaklardir. Her halde cocuk ruhi-
yatina, hususiyle cocuk ictimaiyatina lazim gelen kiymeti
vermeli, cocuklarin ahlaki inkisaflarini temin etmelidir.”120

Ailenin ve ebeveynin sagliginin cocugun sagligl ve egi-
timdeki basarist Uzerinde etkili oldugundan bahsederken
“Atavizm=Ceddanilik” diye bir kavramdan bahseder. Tezini
de su oOrnekle aciklar: “Bir icki mubtelasinin, yahut bir ve-
remlinin cocugundan, tamamiyla salim mahluklardan dog-
mus bir cocugun bedeni muivazenesi istenebilir mi?... Hid-

116 Fransizca Menenur mukabili kullandik ki sevk, idare edenler demektir.
117 Kazim Nami, a.g.e., s. 50.
118 Kazim Nami, a.g.e., s. 49.
119 Kazim Nami, a.g.e., s. 55.
120 Kazim Nami, a.g.e., s. 57.
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detli bir babadan, yahut hasta bir anadan gelen bu ktuctk
sinirliden saglam, makul ebeveynden gelen bir cocugun akl-1
selimini aramak dogru mudur?...”121 [ddialar, kesin bilgi
(ilim) ifade edecek oranda dogru olmasa da cocuk terbiye-
sinde egitimin olustugu ilk cevre olan ailenin etkisi yadirga-
namaz.

Ahlak egitiminde izlenecek metot konusuna yazar
William James’in “Ahlakin nazari olarak tedrisi insanlara iyi
hareket etmeyi aslen O0gretmemistir” ifadesine Kazim Nami
de “eskilerde “fazilet 6grenilmez derlerdi” diye eklemede bu-
lunur.122

Sonrasinda devrindeki ahlak egitimi metodu ile ilgili
“bu hakikate gore ahlakin tedrisinde halen takip edilen usu-
Itn bir faydasi oldugunu zannetmek dogru degildir. Mualli-
min sahsiyeti nazar-1 dikkate alindiktan sonra artik ahlakin
tecrtiibi bir usul ile tedrisini diisinmek lazim gelir. Her sey-
den evvel cocuga salim, temiz bir tabii muhit ile bir ictimai
muhit hazirlamalidir. Maalesef bizde mevcut mekteplerin
yluzde doksan dokuzu munasip bir tabii bir muhite nail ola-
mamistir”’23 ciimlesinde mevzu edilen mekan algisinin egi-
tim usuld ile ilgisi anlasilabilmis degildir. Zira devamla tadi-
latla okul haline getirilen ancak egitim-6gretime musait ol-
mayan binalardan, karanlik dehlizlerden, sebze meyve yetis-
tirmeye musait olmayan okul bahcelerinden bahsedilir. Ah-
lak egitimi usult ile ilgili Forster’den Psikolojik Pedogoji’ye
ahlak egitiminde duyulan ihtiyactan bahseden bir alinti ve
Shopenhauer’den ise “ahlaki tavsiye etmek kolay, tesis et-
mek glictir” ifadelerini naklettikten sonra Egitim Ilke ve
Yontemlerinde “Taksonomik Davranislar” bashig ile izah
edilen basitten muirekkebe, malumdan mechule, mucerret-
ten somuta canh hadisten (sezgi) hareket etmek esasinin
uygulanmadigini, sebebinin ise ahlaki icaplarin azametiyle
kat’iyeti, pedagogu ancak istidlali bir surette hareket etmeye
mecbur ettiginde aramalidir”124 gseklinde belki de usul olarak

121 Kazim Nami, a.g.e., s. 58.
122 Ay

123 Kazim Nami, a.g.e., s. 60.
124 Kazim Nami, a.g.e., s. 62.
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egitimin problemlerinden yalniz biri tizerinde durulmaktadir.

Ahlak egitiminde istikrai usul’den!?s bahseder. Bunu
aciklarken Dante’nin [lahi Komedi’sinden érnekler verir; Mo-
dern dénemde Avrupalilarin bile Eflatun’un bu usuliinden
yaralandiklarini aciklar.

Usulle ilgili “istikrai usul, ahlaki, gayr-i ahlaki olan sey-
lerin hakiki neticelerini tanimaya caligir; cemiyetin, yahut
mektebin falan, yahut filan amellere sun’ bir surette atfettigi
neticeleri degil, belki muayyen bir hareket tarzinin kendimiz
icin, yahut baskasi icin bizzarura tehassul eden neticeleri.
Binaenaleyh, ders verir, 6gretirken olmak lazim gelen seyden
ziyade olunan seyle istigal edilir”126 ctimlesiyle aciklayici bil-
giler vermektedir. Istikrai usulde “insanin gozleri éniine bir
ameli, btitin muhtevasini, gerek kendi, gerekse baskas1 tize-
rinde husule getirdigi zararlar1 koyduktan sonra ona: “Yine
bunu yapmak ister misin? ” diye soruldugunu!27 belirtir.

Fransiz okullarinda ahlakin sadece egitim ve dusturlar
manzumesi olarak verildigini, bunun 6tesinde “insan hatala-
rindan nasil kurtulur? Maglubiyetlerine nasil tahammiil
ederek onlan lehine kullanabilir? irade kuvvetini hayir icin
nasil arttirabilir?”128 gibi teknik meselelere girilmedigini
bunun da normal oldugunu beyan eder. Ancak egitimde
amac bilgi aktarimi degil, kalic1 ve iz birakicit davranis degi-
sikligidir. irade kuvvetinin egitimi ile ilgili iki érnek verir:
Agzindan koétli s6z cikacak kimsenin dudaklarini btiztip si-
karak bu s6ztu sarf etmekten uzak kalabilecegi ve yemek
yerken buyldk bir istiha ile bekledigi bir yemegi sabre-
dip yemeyerek kendi iradesini egitebilecegi

Ahlak egitiminde distndurtmenin 6énemi uzun misal-
lerle maddeler halinde anlatilir : Sirkat, yalan ve namuslu-

125 Bir seyin durumunu ve 6zelliklerini 6grenmek icin arastirma yapmaya
¢aba harcama anlamina gelen istikra mantikta "tikelden (cliz'i) ttiimele
(kalli), ozelden genele, tek tek olgularin bilgisinden bu olgularin
dayandig1 kanunlarin bilgisine gétiiren zihinsel islem" icin kullanilan bir
terimdir. (http//www.fetva.net)

126 Kazim Nami, a.g.e., s. 58.

127 Kazim Nami, a.g.e., s. 65.

128 Kazim Nami, a.g.e., s. 67.
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luk/namussuzluk kavramlari tizerinden sorular sorularak
muhatap distinmeye sevk edilmistir.129 Gene istikrai usul-
de “yapmayacaksin” seklinde emreden bir tavrin dogru ol-
madigini o zamanki nesil de bunun karsiliginin bulunmadai-
gindan bahisle, nefse uygun olmayan bu emrin istenilme-
yen seyi daha giclii yapma arzusunu ortaya ¢ikaracagini be
yan eder.130 [stikrai usulde bir sohbet érnegi verir: Insanla-
rin korkularindan bahseder; karanlik, disci, firtina, ceza vb.
eger korkular konusarak egitimle ortadan kaldirmaya cali-
silmazsa korkan Uzerinde hayati boyunca etkili olur. Yazar
boyle bir aciklama yaptiktan sonra gelecekte su noktalarin
problem olabileceginden bahseder; maddeler halinde siralar:
“Korkunun sebepleri, korkunun insani nerelere sevk ettigi,
korku Uizerimizde ne tesir yapar? Korkuya karsi ne yapilabi-
lir?131 ve bunlarn bir musahabe konusu yapar.

Yazar bundan sonra egitim kurumlarindan ilkokul ko-
nusunda bilgi aktarir. “llk tahsilin bir gayesi de edeb
itiyatlar1 kazandirmak olacaktir. Okuma yazma ile birlikte
insana butin hayatinca lazim gelen malumat da mektepte
ogrenilir. Bu 6grenilen seyler hayatta yalniz intifai muvaffa-
kiyeti temine alet olmakla kalmamali, belki ahlaki terbiyede
de en mukemmel vasitalar meyanina girmelidir.”132 Buglin
4+4+4 Egitim programlarina bakildigi zaman, hem medrese
hem de Cumbhuriyetin basindaki ilkokul algisinin ¢ok farkl
oldugu, 6ncekilerin daha cok pratige yonelik, sonrakinin ise
teori baskin bir planlama oldugu gorulebilir.

Bu konuda Forster’den tercime ederek ecnebi lisani
dersinden bahsettikten sonra soyle diyor: “Milli harsimizla
yabanci medeniyetlerin munasebetlerine dair bir istitrat
yapmak icin de bundan istifade edilebilir. Yabanciy1 hakkiyla
anlamanin, onun hakkinda objektif (sey’i-objektif) bir surette
htiktim vermenin olgunlugumuz, hatta rdhi sithhatimiz icin
ne kadar ehemmiyetli, 1akin baska memleketlerin adetleriyle
muesseselerini esircesine memleketimize ithal etmenin ne

129 Kazim Nami, a.g.e., s. 74, 75.
130 Kazim Nami, a.g.e., s. 76.
131 Kazim Nami, a.g.e., s. 77.
132 Kazim Nami, a.g.e., s. 82.
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buyutk hata oldugunu soéylemelidir. Kuvvetli bir sahsiyet ha-
ricin tesirlerini reddetmez; onlar1 kendi lisanina gecirmeyi,
kendine temsil etmeyi bilir.”133 Bu cumleler her ne kadar
Forster’in ahlak algis1 ve ahlak egitimi ile ilgili olsa da Os-
manli Modernlesmesinin nerede hata yaptigi konusuna bir
cevap teskil edebilir.

Kitabin Mektep Cemiyetleri adli b6limunde yazar, na-
zariyat ile tatbikat arasinda cok buiyiik mesafe vardir, ancak
bunu doldurmak lazim!34 diyerek teorik ahlaktan uygulama-
ya, pratige gecme sadedinde 6rnekler vermektedir. “Mektep-
lerde cocuklar arasinda Ug¢, dort, hatta bes turli cemiyet
husule getirilebilir: Hilal-i Ahmer, Kooperatif, lyilik,
Tesantid, Spor cemiyetleri.”!35 Bu cemiyetler devrin diistince
dinyasinda yer tutan bazilar klasik ve tarihi, bazilar ise
zamanin sartlarina uymada daha becerikli kuruluslardir.
Yazar uygulamanin nasil olacagina da bir 6rnek verir. “Me-
sela bazi iyi muallimler Hilal-i Ahmer’e idne toplamak, yahut
fakir cocuklara kitap gibi, kagit, kalem gibi seyler tedarik
etmek Uzere dershanelere, yahut koridorlara kapali kutular
astirmis, bu kutularin muhtevasini lazim gelen yere teslim
etmek icin cocuklardan komite intihab etmis, yahut ettirmis,
hesaplarin1 tutturmuslardir. Béyle mutesebbis arkadaslari-
mizdan birkacini taniyoruz; fakat hakiki manasiyla cemiyet
teskil edilmemistir.”136 Cocuklarin sosyallesmesi adina za-
manin ihtiyaclarina gore degisik faaliyet alanlari olusturu-
lup, cocuklarin sanal alemden gerceklerle ylizlesecegi diinya
hayatina dair etkinlik dlizenlenmesi elbette faydalidir. Kazim
Nami Milli Mucadeledeki basariyr da olusturulan kolektif
ruha baglamaktadir. Yazar okullarda ahlak egitimi icin ce-
miyet olusturmanin 6rnegini gene Bati'dan Genclik Salib-i
Ahmer’il37° Uizerinden verir, bunun bizde de uygulanmasi

133 Kazim Nami, a.g.e., s. 83.

134 Kazim Nami, a.g.e., s. 89.

135 Kazim Nami, a.g.e., s. 90.

136 Ay

‘Genglik Salib-i Ahmeri Milli Salib-i Ahmer’in, azasi on yedi yasindan
asagl olan cocuklardan mutesekkil bir subesidir. Bu subenin hedefi
onlar1 Salib-i Ahmer’in gayesine alakalandirmak, digergdm mefkuare
dahilinde terbiye etmek, onlar1 iyi vatandas yapmak uzere, ahlakca,
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gerektigini bliyytk bir istiha ile dillendirir: “Sizi onlar1 mus-
mir bir surette taklit etmege sevk edebilirse bizce bahtiyar-
lik!”138 Bu cimle Tanzimatta mayalanmis olan Cumhuriye-
tin temellerinin Bati Medeniyetinden olma yolundaki cabala-
rina bir 6rnek teskil eder. Uygulamadaki amac: tespit agi-
sindan U¢ subeden ibaret Belcika Salib-i Ahmer’i 6rnegini
aliyoruz.139 Belcika Genglik Salib-i Ahmer’i programi birinci
subenin amagclari: Cocuklarin hifz-1 sthhaca terbiyesi, Vatan
muhabbetinin inkisafi, Gencligi alakadar eden milli, beynel-
milel muavenetler, mektepler arasinda muhabere. Ikinci su-
bede kooperatifcilik tizerinde durulmaktadir. Uclincii sube
ise gerek bir memleketin vilayetleri, gerekse Genclik Salib-i
Ahmeri subelerinin mevcut oldugu her hangi yabanci mem-
leketler arasinda mektuplar ile mektebin, milletin hayatina
ait vesikalar teatisi.140 Bunlar su konularda olabilir: : “Siya-
si, istihsali memleket haritasi, bulunulan vilayet haritasi,
milli sancak ile htikiimdar, yahut cumhur reislerinin fotog-
raflari, milli mars, mektep ile sinif, mekteple fotograflar,
mektep teskilatiyla mesaisine dair notlar, folklor, mahalli
tarih, resimler, ehli hayvanlar, mahalli hayvanlar, cicekler,
nebatlar, tabii manzaral yerler, tarihi mevkiler, sanayiye ait
seyler, posta pullari, gazete, mecmua numuneleri...ilh.”14!

Bu bolimde kooperatifciligin umtmi menfaate dayali
birlikler olmas1 gerektiginden, 6grencilerin énce kuciik meb-
laglar biriktirerek yardimlasma ruhu icerisinde hareket ede-
bileceklerinden bahsedilmektedir.142

Yazar Fransiz Paul Lapa’dan yaptig alinti ile okullarda

bedence salim bir hale koymaktir. Bu cereyan Amerika’da dogmustur.
Buytuk harb esnasinda milletleri sarsan heyecan dalgasina birbiri
ardinca yakalanan, memleketlerine yaramak arzusuna kapilan kanat,
Simali Amerika, sonra Avusturalya cocuklari muallimlerinin idaresi
altinda toplandilar, (Gencglik Salib-i Ahmeri) nin ilk subelerini teskil
ettiler. (Kazim Nami, a.g.e., s. 92.)

138 Kazim Nami, a.g.e., s. 92.

139 Kazim Nami, a.g.e., s. 94.

140 Kazim Nami, a.g.e., s. 95.

141 Ay,

142 Kazim Nami, a.g.e., s. 100.
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iyilik cemiyetleri kurulabilecegini acikliyor. “lyilik cemiyeti
sudur: Cocuklarin her gtin bir, yahut birkac iyi amelde bu-
lunmaga gayret etmege taahhtutleri. Buna muvaffak olunca
yaptiklar: isi gosterir bir ufak kagidi kapali bir kutuya bira-
kirlar”143 bu anlatim Din Egitiminde Ahlak Egitimi konu-
sunda “Firsat olusturmak” basligi altinda ifade edilen bilgi-
lerle degerlendirilebilir.

Bu tarzin ilk faidesi ahlak dersinin mtisahhas, canh bir
sekil almasidir. Ahlak dersi 6grenilemiyor, tatbik ediliyor.
Muallimin ahlak derslerinde tabii cocuklarin bizzat naklet-
tikleri bu ameller mevzu oluyor. Diger derslerde oldugu gibi
musahhastan mucerrede gidiliyor.”144 Eger cocuk kutuya
yapacagini taahhtit ederek attigi kagitta yazili olanin disinda
bir hareket yapmaya kalkarsa ona kutudaki kagidi almasi
isteniyor. Kitap “Birkac ders numunesi bashgi altinda 6rnek
anlatimlarla bitiyor.

Sonuc

Ahlak insanlarin birarada yasamalarini saglayan énem-
li toplumsal degerdir, toplumsaldir, ferdi planda deger olus-
tursa bile ancak toplumsal ortamda goézlemlenebilir. Muhte-
lif tartismalara ragmen ahlakin kaynagi: dindir; bu, aklin ret
edildigi anlamina gelmez, zira akli olmayan, dinin ve ahlaki
degerlerin muhatabi degildir. Din ahlaka gore Uust bir ku-
rumdur, referansi olmasi sebebiyle denetleyen konumunda-
dir; dinin yerine baska bir kavram referans olarak dusunu-
lirse ahlaki davranisin sonunda iyi/kétd olanin karsiligi
nasil verilecek problemi ortaya cikabilir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda genellikle ahlakin referans
degisikligine ugradigi gorulebilir; Bati’li sektler anlayisin bu
deger dinyasina kaynaklik ettigi soylenebilir. Bu stlrecte
degisime katki saglayan aydinlar zaman zaman birbirleriyle
tezat teskil eden ctimleler yazabilmislerdir. Toplumlarin ge-
lecekle ilgili degisimlerinin klasik olanin ret edilmeyip, yeni
olanin, hitap edecegi insanlarin deger dinyas: ile catistiril-

143 Kazim Nami, a.g.e., s. 101.
144 Kazim Nami, a.g.e., s. 101-103.
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madan kurgulanmasi bir arada yasama kultirintin devami
acisindan 6nemli katkilar saglayabilir.

Inceledigimiz eserden yola cikarak su sonuclara varila-
bilir:

Ahlak egitimi toplumlarin vazgecemeyecegi bir konu-
dur. Yazarin yasadigi dénemde diinyadaki iktisadi hadiseler
ve rekabet, ahlak egitimini 6nemli derecede etkilemistir. Ya-
zarda Cumhuriyetin ilk déneminde bozulan iktisadi hayata
ragmen ahlak egitiminden vazgecilemeyecegi dliistiincesi ha-
kimdir, ancak ahlak egitimi konusunda aileler degil okul
sorumlulugu kanaatindedir. Ahlak egitiminin temel konusu
cocuga iyi aliskanliklar nasil kazandirilir olmalidir ve sifahi
degil pratik egitim yapilmalidir. Ogretmen cocugun karsisin-
da degil yaninda yer almalidir. Yazar kitabin ilk béltimlerin-
de Islam referanslarindan bahsederken ilerleyen béltiimlerde
bu goérulmemekte; hatta ahlakin kaynagini din olarak algi-
lanmamaktadir. Is ahlakindan bahsederken iscinin hakkinin
verilmedigi kanaatindedir.

Bahsi gecen benzeri konularda Osmanli Modernlesme-
sinde Fransa’nin daha etkin oldugu dustntliurse bu etkiyi
eserde de gérmek mumkundur. Egitimle ilgili atiflar 1923
Fransiz Talimnamesine yapilmaktadir. Bu nedenle yazar laik
ahlaki kabul eder, ayni referansla Alaka Psikolojisinden
bahseder. Cocugun egitim devreleri de gene Madam Monte
Sorinin siniflandirmasindan aktarilir. Fiziki btinyenin sagli-
ginin ahlak egitimini olumlu yénde etkileyeceginden; bunun
icinde ahlak egitiminde ozellikle jimnastigin oynadigi rolt
aciklar. Yazara gore izcilik ve kooperatifcilik de pratik ahlak
egitiminin énemli unsurlarindandir. Ogretmenin sahsiyeti ve
cocuk ictimaiyyati da ahlak egitiminde 6nemlidir. Bu acik-
lamalar o6rneklendirilirken surekli olarak hem egitimciler
hem de 6grencilerle ilgili Bati’lh isimler kullanilmaktadir.

Kazim Naminin eseri 6zelinde donemin ahlak algisi ve
egitim anlayis: incelendiginde sonug olarak, Tanzimatla bas-
layan ve degisik stireclerden sonra Cumhuriyete gelinen Mo-
dernlesme déneminde Bati tarzi egitim anlayisinin agirligini
hissettirdigi hem yazarin dustncelerinde hem de eserinde
gorilmektedir. Egitimle ilgili yasanmis tecrtibelerin, 6rnekle-
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rin ve tekliflerin devamli olarak Batiy1 referans alan sekilde
vurgulanmasi bunun goéstergesi olabilir.

Bir toplumun sahip oldugu degerlerle ilgili ihtiya¢c du-
yuldugu dusunulen degisimlerin mimkin oldugunca az
problemli gerceklestirilmesi, toplumun bu degisiklikleri ka-
bullenmesi ve bunlarin yaninda olmasi ile miimkuin olabile-
cegi dusunulmektedir; aksi takdirde toplum vicdaninda yil-
larca calkantili bir alan olarak varligini hissettirir.
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Hadislerin Dogru Anlasilmasinda Mecazin Onemi ve
Tokalasmaya Dair Bir HadisinTahlili

Yrd. Dog. Dr. Fahri HOSAB®

Ozet

Hadislerin dogru ve sthhatli anlasudabilmesi icin metnin
lafiz agisindan durumunun tespiti énemlidir. Hadisin lafzt
mecazi bir ifade tasworsa, fakih bir nazarla te’vil edilmesi
gerekir. Bir hadisin lafzinda bulunan mecdzin hakikate ham-
ledilmesi, hadisin fikhint hatali degerlendirmeye sebep olabi-
lir. Hadisten dogru ve sthhatli bir fikhin ¢ikaridmast, bilhassa
akdid ve ahkam acgisindan c¢ok O&nemlidir. Bu sebeple
hadislerdeki mana ve maksadi kavramak icin lafzin deldletini
bilmek ve iyi anlamak gerekir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, stinnet, mecaz, te’vil, fikih.

Thelmportance Of Metaphor For Correct Understanding
Of The Hadiths And The Analysis Of A Hadith About
Handshake

Abstract

It is important to determine the word and meaning of
thetext in order tounderst and hadiths correctly and well. If
the word of a hadithmeans a metaphor it must be interpreted
with an expert perspective. If hadith's metaphoric meaning is
interpreted as a truth, it can cause a wrong consideration of
the hadith's exactmeaning. Correct and wellinferring of a
hadith is important especially for faith and commands. So, to
comprehend the meaning and aim of hadiths the proof of
word must be known and understood well.

KeyWords: Hadith, sunnah, metaphor, interpretation,
figh (islamicjurisprudence)
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Hadislerin Dogru Anlasimasinda Mecazin Onemi

Giris

“Mecaz” lugatte, “gelip gecilen yer, gelip gecilen zaman
veya gelip gecmek” manas: tasir.!Belagatta ise, “kelimenin
bir alaka veya munasebetle vaz‘olundugu mananin disinda
bir manadakullanilmas1”dir.2

Dilin bunyesinde tabii bir sekilde bulunan mecazlar,
gunluk dilde de farkina varilmadan kullanilir.3 Nitekim bu-
tin dillerde mecazi anlatim kacinilmazdir. Mecaz ve benzeri
ifade sekilleri dile ayrica zenginlik katar.Bazen mecazibir
ifade, anlatilmak istenen konuyu, ltigat manasina dayali
kelimelerle ifadeden daha iyi ve daha acik anlatabilir.5

Dilde asil olan zahiri manadir. Delilsiz, mecaz olduguna
delalet eden bir karine bulunmadan, s6ztn hakikat (gercek
anlam) manasinin birakilarak mecaz olduguna karar veril-
mesi uygun degildir.6 Ancak metnin lafzi manasi1 batil/isa-
betsiz bir mana ihtiva ediyorsa, mecazimananin tercih edil-
mesi zaruri olmaktadir.”

Hukuk dilinde bir s6ztin gercek manasinin anlasilma-
sina engel bulunmadikca mecaza gidilmez. Ancak gercek
anlam kullanimdan dismus ise veya maksadin o oldugu
seklindeki distnce problem doguruyorsa o zaman mecaz
tercih edilir. Edebiyat metinlerinde ise durum farklidir. Bu
metinlerde hakikat 6ncelikli yerini mecaza birakmistir. Bun-
dan dolay: zihin, kavradig: ilk anlam gercek anlami oldugu
halde mecazi arar, her ikisi de ihtimal dahilinde ise, daha
ziyade mecaza yonelir. Ayni anda bir kelimeden hem hakikat
hem mecazmanasi anlasilmaz.8

Kur’an ve hadislerdemecazi ifadeler yer almis, bilhassa

1Kazvini, el-Hatib Muhammed b. ‘Abdirrahman, el-Izah fi ‘Ulumi’l-Belaga,
Beyrat 1980, 11, 392; et-Telhis,

Istanbul 2001, s.200-201.

2MtitercimAsim, KamiusTercemesi, 11, 788, Istanbul 1888.

3 Sarag, Yekta, Klasik Edebiyat Bilgisi Belagat, Istanbul 2010, s. 112.

4Cahiz, EbG ‘Osman ‘Amr b. Bahr, Kitabu’l-Hayevan, Beyrut 1969, V, 426.

5 Kog, Turan, Din Dili, Kayseri 1995, s. 120-121.

6Es‘ari, Ebu’l-Hasen, Kitabul-Luma’ fir-Redd ‘alaEhli’z-Zeygve’l-Bid‘a,
Beyrat 1852, s. 35.

7Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi, Istanbul 2002, s. 175.

8 Sarag, a.g.e.,s. 109.
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dini 1stilahlar, mecazimanalarin esas alinmasi ile ortaya
cikmistir. Mesela; rika‘ ve secde “salat” (namaz) diye isim-
lendirilmistir. Salatin ligat manasi1 “dua”dir. Namazda dua
edildigi icin namaza “salat” denilmistir.9 Bu sebeple ayet ve
hadis lafizlarindaki mecaz: tespit, Kur’an ve Stnnet’in fikhi-
n1 kavrama faaliyetinde ilk basamagi teskil etmektedir.

Nebevi BeyandaMecaz

Hz. Peygamber teblig vazifesinin yani sira tebyin (vah-
yin muhtevasini acma/aciklama) vazifesini yerine getirirken,
insanlara dini daha anlasilir ve daha etrafli anlatma maksa-
diyla tesbihi, tenzihi ve temsili ifade sekillerine basvurmus,
mecaz ve istiareleri oldukca fazla kullanmistir.1°0Onun bu
ifade sekillerini ihtiva eden cok sayida hadis tespit etmek
mumkundur.

Hadislerde, diger ifade sekilleri gibi mecazi anlatim da
cokca yer alir. Hz. Peygamber’in beyandamecazi anlatima
basvurdugunu gosteren bazi misaller asagiya siralanmistir:

Seytanin yemegi sol eliyle yedigini, bu sebeple, Muslu-
manlarin sag el ile yemelerini emreden hadisin!!mecazimana
tasidigina htkmeden IbnuKuteybe, buradaki
mananin“seytanin insanlarin sol eli ile yemek yemelerini is-
tedigi ve tesvik ettigi’ seklinde anlasilmasi gerektigini ifade
etmistir.12

«©

. Haya imandan bir subedir.”13hadisinde, iman gibi
hayanin da insani glinahtan alikoymasindanhareketle, ara-
daki benzerlikten dolay: haya, imanin bir subesi kabul edil-
migtir.14

9lbnKuteybe, ‘Abdulah b. Miislim, TeviluMuhtelifi'l-Hadis, Kahire 2006, s.
3009.

10 Genis bilgi icin bkz. Gérmez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,

Ankara 1997, s. 247-269.

11Ahmed b. Hanbel,el-Miisned,Istanbul 1992, II, 8.

12fbnKuteybe, a.g.e.,s. 411-412.

13Buhari, Eba ‘Abdillah Muhammed b. Isma‘il, el- Cami‘u’s-Sahih,Istanbul
1992,Iman 3; Muslim b. el-Haccac

Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri en-Neysabiri, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul
1992,Iman, 57, 58.

14fbnKuteybe,a.g.e., s. 308-309.
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Hz. Peygamber’in “Bu Uhud Dagt, biz onu severiz, o da
bizi sever.”15 hadisinde, Uhud Dagi ile Uhud ehli, yani Ensar
kastedilmistir.16 Hadiste, “ehl” kelimesi hazfedilmistir.17 ifa-
de mecazidir; dagin gercekten sevmesi veya sevilmesi kaste-
dilmemistir.18

“Ey ademoglu! Hastalandim beni ziyaret etmedin...”!9
kudsihadisindede mecazibir anlatim yer almaktadir.Bu
hadisteAllah Teala, kendini zikrederek, zatinda veli kullarini
kastetmistir.20

“Kabrim (evim) ile minberimin arast, cennet bahcelerin-
den bir bahcedir.”?'hadisinde, orasinin ayniyla bir cennet
bahcesi olmasi1 degil, burada kilinan namazin ve yapilan zik-
rin insanin cennete girmesine sebep olmasi anlatilmakta-
dir.22

Mecazi ifade tasiyan hadislere dair daha bircok 6rnek
siralamak muUmkutndur. Zikredilen hadisler, Hz. Peygam-
ber’in dinintebyinindemecazayer verdigi tespitinin misalle-
rindendir.

Mecaz, Hz. Peygamber’in kendi beyanlarinda mevcut
oldugu gibi, O’nun slinnetini ve siretini nakleden, O’nunla
ayni dili konusan ve Uslibunu 6érnek alanashabinin ifadele-
rinde de yer almistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in lisanin-
dan doktlen lafizlarin yanisira, ashabinin,O’nunla ilgili mu-
sahede ve kanaatlerini ifade eden rivayet lafizlarin1 da bu
cercevede degerlendirmek gerekir.

Hadis Lafizlarinda Mecazin Tespiti ve Te’vilive
Fikhu’lHadis Acisindan Neticesi

Sened acisindan sihhatine hiikmedilen hadislerin me-
tinlerinin lafzimanasi,ilk bakista anlasilamiyor veya batil ya

15Buhari, Itisam, 16.

16fbn Kuteybe,a.g.e., s. 343.

17fbn Farek, EbuBekr Muhammed b. Hasen, Miiskilu’l-Hadis ve Beydnuh,
Beyrut 1985,s. 282.

18Serif er-Radi, el-Mecazatu’n-Nebeviyye,Kahire 1967,s. 15.

19 Muslim, Birr, 43.

20ibn Farek,a.g.e., s. 151.

21Buhari, [tisam, 16; Miisned, III, 150.

22fbn Kuteybe,a.g.e.,,s. 177-178.
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da isabetsiz bir mana ihtiva ediyorsa, mecazimananin tercih
edilmesi zaruret halini alir. Islam Hukukunda énemli bir
yeri olan Mecelle’nin, “Jw . 1sf 580 s/ Kelamin i‘mali ihma-
linden evladir.”23; “u ) e aaidi oy /  Mana-i  hakiki
muteazzir oldukca mecaza gidilir.”,2¢ seklindeki kulli
kaideleri, bu zarureti ifade eder.

Metinde mecazin tespitini muteakip te’vil ihtiyaci do-
gar.“Te'vil”, Arab dilinin kaidelerini ihlal etmeden lafizlari
hakiki delaletinden mecazi delalete doénutstirmek;25farkl
manalara gelen kelamitefsir etmektir. Bu da lafzin disinda
bir manayla gerceklesir.26Bu durumda te'vil yoluyla
hadislerdekimana, nebevi gaye ve makasid cikarilmaya cali-
silir.

Te'vil faaliyeti neticelendigindehadisin fikhi ortaya c1-
kar.“Fikih”, s6zin mana ve maksadini kavramaktir.2? Imam
Maturidi'ye gore, fehm, nazar, teemmul, tefekkur, istidlal,
taakkul, ma‘ife ve hikmet kelimeleri, fikih 1stilahinin mana
cercevesinde yer alir.28

Hadislerdeki nebevi gaye ve maksatlari kavramayi
“fikhu’l-hadis” 1stilahi ifade eder.2® Mecazin tespit ve
te'vilinin fikhu’l-hadis acisindan bir takim neticeleri vardir.
Hadislerinmanasinin bilinmesi, anlasilmas: ve kavranmasi,
fakih bir zihni,ifadenin tasidig1 gaye ve makasida/birtakim
htuktmlere ulastirir.

Bir hadisin lafzini mecaza hamletmeden 6nce metnin
iyi tahlil edilmesi gerekir. Bazi1 hadislerin metni,akaid ve ah-
kama dair fevaidin cikarilmasina uygun olabilmektedir. Isa-

23 Mecelle 60.

24 Mecelle 61.

25ibnRiisd,Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Faslul-MakalfimaBeyne’l-
Hikmeti ve’s-Seri‘atimine’l-ttisal, Istanbul 1992, s.33.

26]bnManzar, CemaluddinEbu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-
‘Arab (evlmd.), Kahire 1979,1, 172.

27fbn Kayyim el-Cevziyye,SemsuddinEba ‘Abdillih Muhammed b. Ebi
Bekr, Ilamu’l-Muvakkiin,Beyratts., I, 219.

28 Ozcan, Hanefi, “Mdturidinin Bilgi Teorisinde Fikh Terimi”,Dokuz Eylil
Unv. llahiyat Fak. Dergisi, say1:4, zmir

1987, s. 143.

29 Genis bilgi icin bkz. Gérmez,a.g.e.,s.102-110.
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betsiz tespitler, itikad ve dinin tatbikatina dair hayati yanlis-
lar1 netice verebilir. Ayn1 sekilde, bir metinde mecazi ifadeyi
tespit edememek, hakikate hamletmek defakihi hatali hu-
ktimlere sevkedebilir. Bu sebeple fakihin, Kur’anayetlerinin
tefsirinde oldugu gibi, hadislerin serhi, te'vili ve fikhini
tahricten 6nce isabetli tespitler ve sihhatli teshislerde bu-
lunmas1 6nemlidir.

LafzindaMecaz Tasiyan Bir BuhariHadisi

Lafzindamecaz tasiyan ve manasininmecaza ve hakika-
te hamli hususunda ihtilafa dtistlen bir hadis 6rnegiyle
mevzuyu daha musahhas bir hale getirmek istiyoruz

Tahlile tabi tutacagimiz Buharinin(v. 256) Sahih’inde,
Edebkitabinda Muhammed b. 1sa b. Necih (v. 224) Huseym
b. Besir (v. 183) >Humeyd b. EbiHumeyd et-Tavil (v. 142,
143) ->Enes b. Malik (v. 93) tarikiyle gelenhadis su sekilde-
dir:

- PR E AT I B - s Er fope o - - o FEE I Y “ag O
O sl ran Madiloek Lo A Jya sebbalaat U plib FARE Y

“Medine cariyelerinden herhangi bir cariye de olsa,
Restilullahin elinden tutar ve O’nu istedigi yere kadar goétii-
riirdii.”30

Bu rivayet, yakin lafizlarla Ahmed b. Hanbel’in(v. 241)
Miisned’inde de Muhammed b. Ca‘fer (Gunder v. 193, 194)
ve Haccac b. Muhammed (v. 206) -»>Su‘beel-Haccac (v. 160)
—‘All b. Zeydb. Cud’an(v. 131) -Enes b. Malik tarikiyle su
sekilde yer almaktadir:

RTINS DT DI i i S T TRV R O
AT I A RN

“Medine cariyelerinden bir cariye de olsa, Restlullah’in
elinden tutardi. Nebide (sav), cariye onu istedigi yere gétiiriin-
ceye kadar cariyenin elini birakmazdti.”3!

Hadis,bu iki rivayetten farklihlk tasiyan lafizla
IbnMacenin(v. 273) Siinen’indede,Nasr b. ‘Ali (v. 250)
‘Abdussamed b. ‘Abdilvaris (v. 206) ve Selm b.Kuteybe (v.

30Buhari, Edeb, 61.
31Musned, III, 174.
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200)>»>Su’be—>‘Ali b. Zeyd—Enes tarikiyle yer almaktadir:
S N WS WOy I - FORSCUR 4 GPVETI T T OS]
ok 3@ allp o sl e ey ol s

“Medine ehlinden bir cariye bile Restlullah’in (sav) elin-
den tutsaydi, elini onun elinden ¢ekmezdi de, cariye ihtiyact
icin, O’nu, Medine’nin istedigi yerine gétiiriirdii.”32

Rivayetlerin ticiintin de kaynagininashabtan Enes b.
Malik oldugu goériulmektedir. Hadisin lafzinin sevkinden an-
lasilan odur ki, rivayet,Enes b. Malik’in Hz. Peygamber
hakkindaki bir musahedesini degil, bir tespit ve degerlen-
dirmesini ihtiva etmektedir. Ravi Enes, rivayetinde,Hz. Pey-
gamber’in bir hasletini edebi birtasvirle anlatarak, kastettigi
manayilafza dercetmistir. Bu hususun tespiti, Hadis’in sih-
hatli anlasilabilmesi acisindan énemlidir.

Hadisin Lafzini Mecaza Hamledenler

Buharisarihlerindenibn Hacer (v. 852), hadisin lafzinin
mecazimana tasidig1 kanaatine varmis ve hadisin fikhini bu-
nun Uzerine bina etmistir. Muellif, “Fethu’l-Bar?’ isimli ese-
rinde mezkUr hadisi soyle serhetmistir:

“Elden tutmaktan maksat, bunun gerektirdigi incelik
ve yumusakliktir. Hadis, erkegi degil kadini, htir kadini degil
cariyeyi, ‘cariyeler’ seklinde umumiyet ifadesiyle de herhangi
bir cariyeyi, ‘istedigi yere’ s6zliyle de herhangi bir yeri ifade
ettiginden, tevazu ile ilgili birtakim muibalaganev‘ilerini i¢cine
almaktadir. ‘Elden tutma’ ifadesi ise, tasarrufu tamamen
cariyeye verdigine bir isarettir. Oyle ki, eger cariyenin ihtiya-
c1 Medine disinda olsa ve Nebi’den (sav) bu ihtiyac: icin ken-
disine yardim etmesini istese, mutlaka buna da yardim
ederdi. Bu da, Nebinin (sav) fazlaca mutevazi olduguna ve
kibrin bitiin cesitlerinden uzak olduguna bir delildir.”33

[bn Hacer’in ifadelerinden, hadisin lafz itibariyle bir fa-
raziyenin varligindan bahsettigini anliyoruz. Bu da, muha-

32fbnMéace,Eba ‘Abdillah Muhammed b. Yezid,es-Sunen, Istanbul 1992,
Zuhd 16.

33]bn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali,Fethu’l-Baribi SerhiSahihi’l-Buhari,
Beyrutts., X, 490.
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taplarin anlayisina itimatla hadisin lafzindan, “Sayet olsay-
di...” manasinin hazfinin gerceklestigini gdstermektedir.

Buhari sarihlerinden Kirmani (v. 786) ve Ayni (v. 855),
Ibnu Hacer gibi hadisin lafzin1 mecaza hamlederek, “elden
tutma’yi, rifk (yumusaklik/nezaket) veinkiyad(talebe boyun
egme/karsiliksiz birakmama) olarak degerlendirmis3+ ve
hadisin lafzindan “tevazu” hasletini anlamistir.

Bir diger Buhari sarihi Kastallani de (v. 923) yine,
hadisin lafzinda yer alan “elden tutma” ifadesinin, tevazuun
zirvesini barindiran bir inkiyadi ve Hz. Peygamber’in kibrin
her cesidinden uzak oldugunu ifade ettigini belirtmistir.35

Yukarnida zikredilen degerlendirmeler, “hadis tarihi-
nin/ilminin tehzib devri” serh kaynaklarinda,hadisin metni-
nin hakikate hamledilmedigini, lafzinda mecaz tespit edile-
rek te'vil edildigini gdstermektedir.

Hadisin Lafzini1 Hakikate Hamledenler

Cagdas Islam alimlerinden Yusuf el-Karadavi, “Keyfe
Nete‘ameluma‘a’s-Sunneti’n-Nebeviyye” adli eserinde, erkek-
lerin kadinlarla tokalasmasinin nehyine dair stinnetten bir
delil bulunmadigini, bilakis bunun caiz olduguna dair
rivayetlerin yer aldigi kanaatini beyan eder. Karadavi, bu
iddiasini delillendirmek icin de, yukarida zikredilen Ahmed
b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan rivayeti, pesinden yine
yukarida zikrettigimiz Buhari rivayetini zikreder.Karadavi,
sézkonusu Buhari rivayetini degerlendirirken de Ibnu
Hacer’in tespit ve izdhina itiraz ederek soyle der:

“Hafiz [bn Hacer’in kaydettigi bu seyler, biitiinii iceri-
sinde kabul edilebilir. Fakat onun ‘elden tutma’yi, muhteva-
sindan hareketle zahirimanasindan c¢ikarip incelik ve yumu-
sakliga yormasi kabul edilemez. Clinkd burada her ikisi bir-
den kastetilmektedir. Bir s6zde asil olan, onun belirli bir de-

34Kirméani, Ebu‘AbdillahSemsuddin Muhammed b. Yuasuf b. ‘Ali, el-
Kevakibu’d-Derari,Beyrat 1981, XXI, 206;

‘Ayni, BedruddinMuhammed b. Ahmed, ‘Umdetu’l-KariSerhuSahihi’l-
Buhari, Beyrutts.,. XXII, 221-222.

35Kastallani,Ebu“l-‘Abbas SihabuddinAhmed b. Muhammed, Irsadu’s-
SariliserhiSahihi’l-Buhari,Balak 1305,

1X, 51.
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lil veya karine bulunmadikca, zahirine hamledilmesidir. Bu-
rada buna engel olacak bir sey géremiyorum. Bilakis imam
Ahmed’inrivayetindeki, ‘Cariye onu diledigi yere géttirtinceye
kadar elini onun elinden cekip almaz...” ifadesi, acikca bun-
dan zahirin kastedildigine delalet etmektedir. Bunun disina
cikmak ise, zorlama ve saptirma kabilindendir.”36

Karadavi, bu delillendirmeleri ve izahlar cercevesinde
kadinla erkegin birbirine sehvetle dokunmadikca, mucerret
tokalasmanin haram olmadigr htikmutne varmaktadir.

GUnumuz ilahiyatcilarindan Ahmet Keles ise, “Kadwnlar
ile Tokalasmanin Haramligin: Bildiren Hadislere Semantik Bir
Analiz” isimli makalesinde, sé6zkonusu Buharirivayetini, “Hz.
Peygamber’in esleri disindaki kadinlarla temas ettigini goste-
ren deliller” arasinda zikretmektedir.37’Konu ile ilgili hadisler
Uzerine yaptigl tahliller neticesinde, kadinla erkegin toka-
lasmasinin caiz oldugu hikmune varan Keles, s6zkonusu
Buharirivayetine dair ise,“... Hz. Peygamber’in bir cariyenin
elinden tutarak Medine’nin her yerinde gezdirmesini, sadece
O’nun tevazuu ile aciklayamayiz.”38degerlendirmesini yap-
maktadir.

Degerlendirme

Ibn Hacer, Kirméani, ‘Ayni ve Kastallani gibi Buhari
sarihleri,s6z konusu hadisi, hadis ve stinnet kulliyatinin bti-
tinltigl icinde degerlendirip te'vil ederken, Karadavi ve Ke-
les, hakikate/zahirine hamlederek degerlendirmis ve fikhini
bunun Uzerine bina etmistir.

Tahlile konu olan Buhari hadisi, sinnetin butinltigu
icerisinde degerlendirildiginde,mecaz tasidig kanaati olus-
turmaktadir. Zira kadinla tokalasmanin nehyine dair
rivayetler, sthhat degerlendirmesinde daha kuvvetli ve sayica
daha fazladir. Mesela; Hz. Peygamber’in kadinlarla bi‘atina
dairrivayetler, O’nun kadinlardan bi‘ati sézle aldigini, ha-

36Karadavi,Yusuf,, Keyfe Nete‘ameluma‘a’s-Sunneti'n-Nebeviyye, Kahire
2004, s. 183-184.

37 Keles, Ahmet, “Kadinlar ile Tokalasmanin Haramligini Bildiren
Hadislere Semantik Bir Analiz”, Islami

Arastirmalar Dergisi, C. 14, say1: 3-4, 2001, s. 520.

38 Keles,a.g.m., s. 525.
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nimlarindan baskasina elinin degmedigini nakletmektedir.3?

Bahsi gecen eserinde, “Stinnetin sahih bir sekilde anla-
silabilmesi icin yapilmasi gereken seylerden birisi de, bir
konudaki buittin sahih hadislerin toplanmasidir. Bu sekilde,
o hadislerdenmtitesabih olan muhkeme arz edilir, mutlak
mukayyede hamledilir ve Amm olan hass olani aciklar. Boy-
lelikle kastedilen mana anlasilirken, hadislerde birbirine zit
diismezler.”#0 ctimlelerine yer veren Karadavi, ortaya koydu-
gu “buttnluk” kaidesini sézkonusu Buharihadisinde uygu-
lamazken; Keles, hadisi mustakil degerlendirmeyi tercih et-
mistir.

Hadisi s6z konusu “butunluk” kaidesi icerisinde te’vil
etmeyerek hakikate hamletmek,bahsi gecen Buhari rivayeti
ile yine Buhari'de yer alan ve erkegin kadinla tokalasmasinin
nehyini ifade eden rivayetler arasinda bir “ihtilaf’a sebep
olmaktadir. Ravilerden hadis alma hususunda en siki sart-
lara sahip olmasiyla taninan ve “el-Cami‘u’s-Sahih”isimli
eseri sahih hadisleri derleyen kaynaklar arasinda birinci si-
raya yerlestirilen bir muellif/muhaddis olan Buharinin,4!
rivayetleri arasinda “tearuz”un varligini iddia etme,muiddeiyi,
ihtilafi giderme adina zorlama degerlendirmelere sevk
edecegiasikardir.

Ayni sekilde, Ahmet b. Hanbel’in Miisned’inde Buhari
rivayetine yakin bir lafizla yer alan mezkar hadisin de, ayni
eserde yer alan, “... Elin zindst dokunmaktir.”42 hadisiyle
te‘aruzu s6z konusu olacaktir.

Faraza, her iki muellifin rivayetleri arasinda bir
te‘aruzun varligr kabul edilse bile, bunu gidermenin yolu,

39 Bkz. Buhari, Ahkam, 49, Surat, 1, TefsiruMumtehine, 2, Talak 20;
Mtslim, iméaret 88; EbaDavid,Suleyman b. El-Es‘as,es-Sunen, Istanbul
1992, Cihad,9, imaret 9; Nesai,Ebu ‘abdirrahmanAhmed b. Su‘ayb,es-
Sunen, Istanbul 1992, Bey‘at, 18;Tirmizi,Ebt 1sa Muhammed b. Isa,es-
Sunen, Istanbul 1992, Siyer, 37, Tefsiru Mumtehine, 2; IbnuMace,
Cihad, 43; Malik b. Enes, Eba ‘Abdillah, el-Muvatta’, Istanbul 1992,
Bey‘at, 2; Musned, VI, 114, 153, 270, 357, 459.

40Karadavi,a.g.e., s. 123.

41Mesela bkz. Ibnu’s-Salah, ‘Osman b. ‘Abdirrahman es-Sehreziri,
‘Ulimu’l-Hadis,Dimask 1986, s. 17-21, 27-28.

42Mtisned, II, 349.
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her iki rivayetin lafzinimecaza hamledipte’vil ederek diger
rivayetlerle arasini te’lif etmektir.

Dikkat ceken baska bir husus ise, klasik dénemin tar-
tismas1 olmayan kadinla erkegin tokalagsmasi meselesinin
yirminci ylizyilda ortaya ¢ikmisg olmasidir. Bu da, Islam cog-
rafyasinin Bati kultirtyle tanismaya ve kaynasmaya basla-
dig1 devre tekabtl etmektedir. Aslinda bu durumu, “cagdas-
lik” propagandasiyla Musliman kitlelere ntifuz etmeye cali-
san Bati kultartiniin bir telkini ve Islami kaynaklar1 kendi
hedefleri istikametinde tevil gayreti olarak degerlendirmek
yanlis olmaz.

Karadavi, bahsi gecen eserinde, cagdas kulttirin tesiri
altinda yetisen bazi1 sahislarin, mecaza hamledildiginde
manas1 anlasilan baz1 hadisleri, hakikate hamledip
manasinda problem goérduiklerini ifade etmistir.43 Muellif bu
tespitiyle bir anlayis inhirafina dikkat cektigi halde, toka-
lasma hususundaki degerlendirmesiyle, cagin hakim kulta-
rinltn tesiriyle olusmus “cagdas bir din anlayisi’nakatki
sunmus ve kendisi ile bir nevitenakuza dismustur.

Keles ise, makalesinin hentliz giris paragrafinda, “... ya-
sadigimiz cagin sosyal sartlarinin, kadin erkek iliskilerini
farkli boyutlara tasimasiyla daha belirgin hale gelen toka-
lasma problemi...”#* ifadesiyle, “cagdas bir degerlendirme”
kaygisini dilegetirir ve ilerleyen kisimlarda bunu daha da
acar: “Cagdas yasamin Muslimanlar nezdinde ortaya koy-
dugu 6nemli problemlerden biri de kuskusuz kadin erkek
iliskisidir. Sosyal hayatin c¢esitli katmanlarinda, farklh etkin-
lik ve muinasebetlerde ortaya cikan bu problemin en goze
batan cephesi tokalasmadir. Ulkemiz basta olmak tizere,
modernitenin getirdigi yasam bicimini ve sosyal hayatin
sartlarini bir tiirla tarihsel Islam’in éngdérdtiga élctiler cerce-
vesinde uzlastiramayan TUlke ve toplumlar, zikrettigimiz
alanlarda cok ciddi sorunlar yasamaktadirlar.

“...Hadis kulliyatlarinda tahric edildikleri kitap’ ve ‘bab’
basliklar: ve ihtiva ettikleri anlamalar itibariyle de tamamen

43Karadavi,a.g.e., s. 178.
44 Keles,a.g.m.,s. 517.
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bi‘at konusuna ait olan rivayetler, asil anlamlari yapilan bu
tarihi olaylardaki Rasulullah’in davranisini tespitten ibaret
iken, Islam Dini’nin kadin erkek iligkilerini dtizenleyen dini
ilkelere dontsmusttr. ... bu rivayetler, Hz. Peygamber’in
bireysel bir tercihi olmaktan cikip, blitin immetini bagla-
yan, butiin Muslimanlar icin her zaman ve mekanda gecerli
olan bir yasaga dontismustur...”45

Keles’in, klasik dénem fikhinin, tamamen “tarihi islam
anlayisi’”nin bir mahsultl oldugu kanaati, ifrata varan bir
anlayis tarzinin Uirini olarak goéztukurken, uzun ve teferru-
atl tartismalar1 Uretmeye de musait olup baska bir incele-
menin konusudur.

Yazarin, “modernite”yle Islam uzlastirma teklifi ise, Is-
lam’ ve kaynaklarini,cagin ve hakim kultirtin tesiri altinda
anlamatavsiyesi ihtiva etmektedir ki, bunun saglikli bir de-
gerlendirme olarak kabul gérmesi zordur. Zira cag/cagdas
kultdr tamamen sihhatli anlayis ve uygulamalara dayan-
mamaktadir. Bilim, sanat ve teknolojinin sundugu cesitli
imkanlardan faydalanarak Cahiliye devri bakiyesi birtakim
anlayis ve tatbikatin hayat buldugu cagdas ditnyada, bir
“postmodern cahiliye” den dahi bahsetmek mutimkuinken,
modernitenin insanliga Urettigi problemleri ¢dézmek i¢in Is-
lami hayati da caga/hakim kulttire goére tanzim etme projesi,
pragmatik bir hedef olmaktan baska bir mana ifade etmeye-
cektir.

Ayet4 ve hadislerde ifade edildigi gibilslam “fitrat
dini”dir.47” Bu sebeple insanlarin kendilerine Allah’in yaratti-
g1 fitrat1 6lcti almalar1 gerekir. “Huzur” denen ruh halinin,
ancak fitrata gore tanzim edilmis bir hayatla mimktin oldu-
gunu, ferdi ve sosyal tecrubeler gb6stermektedir.
Modernitenin de fitrata gore tanzimi ve tadili, cagin bir ihti-
yact olarak ortaya cikmaktadir.

45 Keles,a.g.m., s. 526.

46Bkz. Ram 30/30.

47 Bkz. Buhari, Libas, 63, 64, 86,Istizan, 51,Tibb, 36; Miislim, Taharet,
49, 50, 56,Libas, 119;Muvatta’,Sifatu’n-nebiyy, 3; EbaDavad, Taharet,
29,libas 8,Tereccul, 5, 16; Tirmizi, Edeb,

14; Nesai,Taharet, 10-15, Zinet, 1, 20;Musned III, 435.
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Bunun yaninda baz: ilmi arastirmalar ve beseri tecrii-
beler de, fitrat meselesini ve buna bagli olarak sdzkonusu
Buhari hadisini anlamamiz hususunda bize 1s1k tutmakta-
dir. Insanin dokunma ve gérme duyular: tizerine laboratuvar
ortaminda ve elektronik cihazlarla 6l¢cuimleriyapilarak ger-
ceklestirilen bazi arastirmalar,kars: cinse dokunma,ytiz ve
bedenini seyretmenininsanlarin beynindeki haz bdlgesini
harekete gecirdigini vekars: cinse dokunma ve bakma vasi-
tasiyla cinsi bir zevk aldiklarini ortaya koymustur.48insanda,
gdérme ve dokunmanin yanisira, isitme ve hayal etmenin de
ayni cinsi tahrike sebep olabildigi,yine bilimsel kaynaklarda
yer almaktadir.49

Yukarnidaki bilgiler ve tespitler, beseri tecrtibelerde de
karsiligi bulunan bir “fitrat okumas1” oldugundan, karsi cin-
se dokunmanin muhtemel neticelerini de zimnen izah et-
mektedir. Insanin mahremi olan yakin akrabasi ve mesru
beraberligi olan esi disinda, karsi cinsten kimselere dokun-
masi, ahlaki, hukuki ve insani acidan problem teskil edecek
duygu ve arzularin uyanmasina sebep olabilir.Burada Islam
fikhinin “Seddu’z-zerayi‘ (koétiltige vasita olan yollar1 kapa-
mak) vaciptir... Harama vesile olan haramdir.”s0kaidesini
hatirlamakta fayda vardir.

Keles’in ayrica, kadin ve erkekten miutesekkil insan
toplumunun butintnu ilgilendiren, kars: cinslerin tokalas-
mas1 gibi bir meselede, Hz. Peygamber’in mahremi olmayan
kadinlarla tokalasmama stinnetini, Mtisliman toplumu bag-
lamayan ferdi bir tercih olarak gérmesi, sithhatli bir htiktm

48MeselaBkz. Aharon, Itzhak; Etcoff, Nancy; Ariely, Dan; Chabris,
Christopher F.;O’ConnorEthan; Breiter, Has C.; "Beautiful Faces Have
Variable Reward Value: fMRIandBehavioralEvidence”, Neuron, Vol. 32,
November

8, 2001, s. 537- 551; Francis, S.;Rolls, E. T.; Bowtell, R.; McGlone, F.;
O’Doherty, J.; Browning, A.; Clare, S.;Smith, E.; “Therepresentation of
pleasanttouch in the brainanditsrelationshipwith taste4 andolfactory”,
NeuroReport 10, 1999, s. 453-459.

49Mesela bkz. Baram, David A.; Basson, Rosemarry, “Cinsellik, Cinsel Islev
Bozuklugu ve Cinsel Saldin”, Berek&Novak Jinekoloji, Istanbul 2011, s.
316.

soKarafi, Ebu’l-Abbas SihabuddinAhmed b. Ebil-A’laildris, Tenkihu’l-Fusul,
Misir 1306, s. 200.
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olarak degerlendirilemez. Yine ginumuz ilahiyatcilarindan
Zekeriya Guler, “Kiwrk Hadiste Kadin” adli eserinde, Hz. Pey-
gamber’in bey‘at esnasinda yabanci kadinlarla tokalasma-
masina dair hadislerden hareketle, erkeklerin, fitne korkusu
bulunmayan ve sehvet duyulmayacak kadar yash olan ka-
dinlar disinda,namahrem kadinlarla tokalagsmasinin haram
oldugu hikmune varmis ve konuyu soyle aciklamistir:

“Rasul-i Ekrem’in bey‘at esnasinda buyurdugu, Ben
kadinlarla tokalagsmam/tokalasmiyorum’ ifadesi, baglayicilik
acisindan umumi bir mahiyet arz etmelidir. Dolayisiyla bu
ifade, biat zamanina has bir uygulama olmamalidir. Ctinku
fikih ustline gore, lafiz umumi olup hususi bir karine yoksa
sebebin 6zel olusuna itibar edilmez ve ilgili delilden genel
huktm c¢ikarilir. Ayrica tabiati icabi biatin el sikisma yoluyla
olmas: gerektigi halde, Rasulullah (s.a) kadinlardan biat
alirken bunu yapmamistir. Boyle olunca, biat disinda nor-
mal zamanlarda yabanci (namahrem) bir kadinla tokalas-
manin haydi haydi haram oldugu anlasilir. Kendine
sonderece hakim ve giinah islemekten uzak olan Hz. Pey-
gamber (s.a), biat sirasinda bile kadinlarla tokalagsmaktan
kaciniyorsa, onun izinden giden timmetinin daha dikkatli
olmasi gerekiyor, demektir.”s!

Keles, s6z konusu makalesinde Gtuleri, “Sebebin hu-
susiligi hitkmtin umumiligine engel degildir’ prensibini dik-
kate alirken, bu prensipten cok daha 6énemli olan bir kisim
ilkeler g6z ardi edilmistir. Ornegin, ‘haram’ hilkkmuintin veri-
lebilmesi icin kat’i delilin gerektigi ilkesi bu konuda dikkate
alinmamistir.” ifadeleriyle tenkit etmektedir.52 Ancak kaleme
aldigimiz bu makalede ulastigimiz neticeler, Guler’in deger-
lendirmesinin isabetli oldugunu géstermektedir.

Bunun yaninda Keles’in, meseleyi, ashabinin Hz. Pey-
gamber’den tevarlis ederek hayata gecirdigi ve gelecek nesil-
lere naklettigi tatbikat olan “yasanan/yasayan stnnet’ten
bagimsiz olarak degerlendirmesi de, varilan htikmun, indi
bir muitalaa oldugu intibaini uyandirmaktadair.

51 Guler, Zekeriya, Kirk Hadiste Kadin, Konya 1997, s. 255.
52 Keles, a.g.m., s. 526.
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Kanaatimizce, hadislerin butinligl cercevesinde,
s6zkonusu hadis hakkinda varilacak en sihhatli netice; bu
rivayette “elden tutma’ninmecazimana tasidigi, -yasli ve
sehvet uyandirmayan kadinlar muistesna- yabanci kadinlar-
la tokalagsmanin cevazina dair bir hikmuin ¢ikamayacagidir.

Netice

Hadislerindogru ve sihhatli olarak anlasilmasi icin
metnin lafiz agisindan durumunun tespiti Onemlidir.
Hadisin lafzi mecazi bir ifade tasiyorsa,te’vili gerekir. Lafzin-
da mecaz bulunan bir hadisinmanasinin hakikate hamle-
dilmesi, hadisin fikhini hatali degerlendirmeye sebep olabilir.
Bu durum, akaid ve ahkam acisindan daha da vahim sonucg-
lara gottirebilir.

Yukaridaki tespite bir 6rnek, Hz. Peygamber’in tevazu
hasletini,“bir cariyenin O’nun elinden tutup gétlirmesi” tas-
viriyle ifade eden bir rivayette yer alan mecazi ifadeyi haki-
kate hamleden degerlendirmelerdir. Zira bu degerlendirme-
lerden hareketle, yabanci kadinlar ve erkeklerin birbiriyle
tokalagsma yolu acilabilecegi gibi, haram-helal konusunda
ciddi tartismalara sebep olabilecek bir hikiim ortaya kon-
maktadir. Hadisleri bir buttinltik icinde degerlendirdigimiz-
de, ifadenin hakikate hamledilmesive bu hadisin lafzindan
boyle bir hikmtin ¢ikmasi mtimkiin gézikmemektedir.

Bu tur degerlendirmeler zaman zaman cagdas kulti-
rin tesiriyle de ortaya cikabilmektedir. Kur’anayetlerini ve
hadisleri yasanilan cag ve icinde bulunulan sartlar cerceve-
sinde degerlendirme gayreti,fakihi, bu iki kaynagin fikhini
etrafli ve sithhatli bir sekilde ortaya koyma konusunda yeterli
bir zihni ntfuz gictinden mahrum birakir. Fitrat dini olan
[slam’in kaynaklarini fitrat merkezli olarak degerlendirmek,
daha etrafli ve daha sihhatli hiikimlere ulasmay: beraberin-
de getirecektir.
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Ahzab Siiresi 59. Ayetin Sebeb-i Niiziil Rivayeti
Uzerinden Tarihselligi Meselesinin Analitik Tahlili
(Kur’an Yolu Tefsiri Ozelinde)

Yrd. Dog. Dr. Yahya YASAR'

Ozet

Sebeb-i Niizul rivayetleri ayet veya dyet gruplarinin an-
lasiimasinda énemli bir dinamiktir. Ozellikle hiikiim bildiren
ayetlerin illet ve hikmetlerinin anlasumasinda kendisine sik
stk basvurulan unsurlardan biridir. Klasik usul gelenegi, “se-
bebin hususiligi lafzin umumiligine mani degildir” ilkesiyle
sebeb-i ntizul rivayetlerine bir stnir ¢izerken modern dénemde
ise “metin dist baglam” kavrami cercevesinde sebeb-i niizul
rivayetleri ve tarihsel baglam metnin anlamint belirlemede
daha etkin hale gelmistir. Biz bu makale cercevesinde Cilbab
ayeti olarak bilinen Ahzab suresi 59. Ayetin metin dist bag-
lam veya sebeb-i niizul rivayetleri merkezli yorumunu (Kur’an
Yolu Tefsiri Ozelinde) elestirel bir bakis agisyla inceleyecegiz.

Anahtar kelimeler: Esbab-1 Niizul, tarihsellik, tesetttir,
cilbab, Ahzab.

Analytical Re-Evaluation Of Reports Of Occasion Of
Revelation Of Verse 59 Of Surat Al-Ahzab In The Context
Of The Historicity Of Revelation

("Quran Road" In Commentary Special)

Abstract

Occasion of revelation (Sebeb-i Niizul) or exegetical
reports dynamic is important in understanding. In particular,
the verse states that the provisions of the malady is one of the
important elements in understanding and wisdom. Classic
procedural tradition, "reason particular that the wording of the
publicness is not contrary to the principle of"' the cause-i-

* KSU llahiyat Faktiltesi Tefsir Anabilim Dali
89



Ahzab Stresi 59. Ayetin Sebeb-i Niizil Rivayeti Uzerinden Tahlili

revelation narrated a limit for a draw in the modern era the
"non-text context” within the concept of cause-i-revelation
narratives and historical context of the text in determining the
meaning more effectively has become. Within the framework
of this article, we Cilbab verse 59 of Surat al-Ahzab verse
known as the non-text-based reviews("Quran Road" in
Commentary Special) of context or reason-I narrated
revelation will examine a critical perspective.

Keywords: Occasion of revelation, historicity,
Headscarf, Jilbab, Groups

Giris

Turkiye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlatilan, kullan-
mis oldugu anlasilir ve sade dil sayesinde herkese hitap
eden Kur’an Yolu isimli tefsirde, Ahzab suresi 59. Ayet olan:
“Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miimin kadwnlara séyle:
Ev disina ciktiklarnt zaman dis elbiselerini tizerlerine salwer-
sinler. Béyle yapmalart onlann (iffetli) taninmalart ve (kendile-
rine sarkintlik edilerek) incitilmemeleri yéniinden en uygun
bir davranistir. Allah gafurdur, rahimdir (cok affedicidir, mer-
hamet ve ithsant boldur)’un tefsiri, ayetin en fazla bilinen
nuzal sebebi ; “Medine evleri dardi ve iglerinde tuvalet, defi
hacet edecek mekanlar yoktu. Dolayisiyla kadwnlar defi hacet-
te bulunmak tizere geceleri ¢cikar kirlarda defi hacet eylerlerdi.
Medine'de bazt giinahkar (fasik) erkekler bunlarnn pesine dti-
ser, onlart ta'ciz ederlerdi. Daha ziyade cariyelerin pesine dii-
serlerdi. O zamanda hiir kadwnlar sokaga c¢iktiklart zaman
lizerlerine bir tist elbise alirlar, cariyeler ise buna dikkat et-
mezlerdi. Iste bu fasik erkekler sokakta tist elbisesi olan bir
kadin gérdtiler mi "Bu hiir bir kadwn." deyip ona ilismezler, tist
elbisesi olmayan bir kadin gérdiiler mi ona sarkintilik eder-
lerdi. Iste bu gibi davrarslar iizerine bu dyet-i kerime nazil
olmustur.? seklindeki rivayet esas alinarak su sekilde yo-
rumlanmistir: “...Burada emredilen cilbab giyme ise asayisi

1 Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu'l-Hasan el-Vahidi, Esbabu’n-
Niizil, Daru’l-Kutubu’l-llmiyye, Beyrut 1991, s. 257.
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korumay1 ve tacizi 6nlemeyi hedefleyen gecici bir tedbirdir.
Toplum icinde cariye kalmayinca veya hur-cariye farkini or-
taya koyacak baska bir isaret bulundugunda yahut da tacizi
engelleyecek farkli tedbirler alma imkani hasil olunca disari
cikarken, usultine gore tesettir (kapanmasi gereken yerlerin
ortilmesi) yapildiktan sonra ayrica bir de, hiir kadin alame-
ti olarak cilbab vb elbiseler giymek gerekli olmaktan
cikmistir.

“Kuran Yolu” tefsir kitabinda Ahzab 59. ayetin tefsiri ile
ilgili yukarida zikrettigimiz, “...Dis elbiselerini(cilbab) tizerle-
rine salwerme...” hikmunun tarihselligini acikca ifade eden
bu yorum, Nur sUresi 60. ayetinin tefsirini de etkiledigi dik-
katlerden kacmamaktadir. Zira Cilbab’a sebeb-i ntzul
rivayeti Gizerinden “gecici bir tedbir” yorumuyla iptal htikmu
verilince, Nur suresindeki ilgili ayette gecen “cocuktan kesil-
mis, nikah timidi kalmamis yasli kadinlar i¢cin” tesetttir ko-
nusundaki hafifletme hikmt olan "vad'u's-siyab" ("elbisele-
rini ¢cikarmalar1") seklindeki ifade mecburen “basoértiisinin
acilmasi..., ...bas ve boynun acilmasi...” seklinde anlasilmis-
tir.2

Makalemizde 6zellikle sebeb-i ntiztl baglaminda Ahzab
sUresi 59. ayete verilen tarihsellik hikmtintin ne kadar isa-
betli olup olmadigl meselesini genis bir zaviyeden degerlen-
dirme cabasi icerisinde olacagiz. Ayrica bu ayeti nasil anla-
mamiz gerektigini ortaya koyma ve tahlil etme zarureti dog-
duguna inandigimizdan, konuyu ele alip incelemek istedik.
Kavramsal cercevenin yerli yerine oturmasi icin, sebeb-i
nuzal ve tarihsellik kavramlarini agiklamak, sonrasinda ise
ayetlerin tefsirini bu baglamda ele almak suretiyle meseleyi
netlestirmek niyetindeyiz. Esasinda 6n bilgi mahiyetinden
verecegimiz bu kavramsal cerceve, ele aldigimiz meselenin
buytik oranda kendiliginden netlesmesini saglama fonksiyo-
nuna da sahiptir. Ana maksadimiz Cilbab’in fikhi hikmunu

2 Hevet (Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagirici, Prof. Dr.
I. Kafi Dénmez, Prof. Dr. Sadrettin Guimiis) Kur’an Yolu, DIB Yay.,
Istanbul 2012, IV/117-118.
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ortaya koymak degil, ilgili ayet hakkinda yukarida zikretti-
gimiz yorumu, tefsir ve usulil acisindan incelemek olacaktir.

1- Esbabii’n-Niiziil Ve Tarihsellik IliskisiSebeb-i

a. Niizil Rivayetlerine Klasik Donem Bakis Acisi:

Degisik sekillerde tanimlanan esbab-1 ntzul'un derli
toplu tarifi su sekilde verilir: “Hz. Peygamber zamaninda
meydana gelen bir hadise veya kendisine sorulan bir soru
dolayisiyla bir veya birkac ayetin, yahutta bir stirenin inme-
sine amil olan seylere, nlizal sebepleri denir.”3 Klasik tefsir
usulu kitaplarindaki sebeb-i nliztle dair tanimlarin yaninda,
ginuimuiz Kur’an ilimleri kitaplarindan faydalanilarak yapi-
lan en kapsamli tanim olarak ise “ntizal sebebi” su sekilde
ifade edilmistir: “Ntizal ortaminda meydana gelen bir hadise
veya Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yoneltilmis bir soruya, vuku
buldugu glinlerde, bir veya daha fazla ayetin, hadiseyi, so-
ruyu kapsayan nitelik ve 6zellikleri icermek, cevap vermek
veya hukmunu aciklamak tizere inmesine vesile teskil eden
ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye denmekte-
dir.™

Ayet ve surelerin Allah Taala'nin maksadina uygun ola-
rak anlasilmasinda sebeb-i ntizal'in ¢ok buyuk bir ehemmi-
yeti vardir. Gergekte, sahabenin Kur'an tefsirinde isabetli
goris sahibi olmalari ve ylice mertebelere ermeleri, bu ve
benzeri ilimlerle miicehhez bulunmalarindandir. Onlar tenzi-
le sahit olmuslardir. Hz. Peygamber'e bir ayet veya bir stre
indirildiginde, onlarin sebebini, hangi vak'anin buna amil
oldugunu, soru soranin psikolojik ve kultiirel durumunu ve
sual sormasindaki saiki iyi bilirlerdi. Yine sahabe, degisik
olaylara ve cesitli sebeplere bagli olarak indirilen ayetlerin
tazammun ettigi mana ve hukumleri anlama ve degerlen-
dirme hususlarinda birbirlerinden farkliydilar. Onlarin bazi-

3 Bkz. M. Abdulazim Zerkani, Menahiliil-Irfan fi Ulimil-Kur'an, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1995, 1/89; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV
Yay.,Ankara 2011, s.115.

4 Ahmed Nedim Serinsu, Kur’an-t Kerim’in Anlasimasinda Esbab-i
Niizuliin Rolii, Sule Yayinlari, Istanbul, 1994, s.68.
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s1, tahsisen, tefsirle mesgul olan miimtaz zevat, umumiyetle
Hz. Peygamber'in yaninda bulunuyorlar, olaylarin sebep ve
htuktmleri arasindaki alaka ve munasebetleri kavrayabili-
yorlardi. Sebeb-i ntiz(l ilminin esas hedefi de budur. Saha-
beden bazilarinin ve onlardan sonra gelen bir kisim alimlerin
tefsirden cekinmeleri, hep sebep-htikiim (sonug) arasindaki
munasebeti kuramamalarindandi.s

Bu baglamda sebeb-i ntizGlun 6nemini vurgulama hu-
susunda, ntizal sebeplerini ayetin anlasimasinda olmazsa
olmaz bir sart olarak anlasilmasini saglayacak sekilde yo-
rumlayan Islam alimleri olmustur. Mesela, Muhammed b.
Sirin (0. 110/728) sdyle diyor: Kur'an’daki bir ayeti Ubeyde
b. es-Selmani (0. 72/691) den sordum. Bana, "Allah'tan
kork ve dogru soyle; Allah'in Kur'an't hangi seyler hakkinda
indirdigini bilenler gitti" dedi.6 Vahidi (O. 468/1076) bu ko-
nuda soyle demektedir: "Bu giin, bu hususta konusanlar,
ayetin niizal sebebini bilmeden konusmanin tehlikesini du-
stiinmeksizin cehalet yularini takiyor ve yeni seyler icad edip
yalanlar uyduruyorlar. Yine ayni zat, "Bir ayetin ntizal sebe-
bi bilinmeden onun tefsirini anlama imkani olmaz" demis-
tir.7

Bu konuda daha mutedil goértusler de mevcuttur.
Takiyyuddin ibn Dakiki'l-Id: "Nzl sebebinin aciklanmasi,
Kur'an'in anlamlarinin kavranilmas: hususunda kuvvetli bir
yoldur' demektir.8 Ibn Teymiyye ise sdyle sdylemektedir:
"Niuzal sebeplerini bilmek ayetlerin anlasilmasina yardimci
olur; cinku sebebin bilinmesi musebbebin (sonucun) bilin-
mesinde amil olur."™

5 Mustafa Cetin, Niiziil Sebepleri ( Esbabii’n-Niizul), Diyanet {lmi Dergi,
1994, cilt 30, say1 2, s.96.

6 Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu'l-Hasan el-Vahidi, Esbabu'n-
Niizul, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Betrut 1991, s.11.

7 Vahidi, a.g.e.,ss.10-11.

8 Celaleddin Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994,
1/93.

9 lbn Teymiyye, Mukaddime fi Usuli't-Tefsir, Tahkik: Adnan Zarzur, Beyrut
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Klasik tefsir geleneginde, Kur’an’in anlam dinyasinin
netlestirilmesinde Stinnet vazgecilmez bir unsur kabul edil-
mistir. Esbab-1 ntizal, ilke olarak anlami belirleyici bir unsur
olarak degil, muhtemel anlamlardan birini tercihte bir kriter
olarak kullanilmistir.10

b. Modern Donemde Sebeb-i Niiziil Rivayetlerinin
Tarihselci Yorum Anlayis1 Tarafindan Yeniden Degerlen-
dirilmesi.

Modern Kur’an okumalarinda sebeb-i ntizal rivayetleri,
hadisler konusundaki ihtiyatdan dolay: ayetlerin anlasilma-
sinda olmazsa olmaz kabul edilmemistir. Genelde sebeb-i
nuzalt ayet ya da ayet gruplarinin baglamindan ¢ikarmaya
calisirlar. Ayrica gincel hayattaki bazi sorunlara sik sik re-
feransta bulunarak ayetleri bir yorum aracit olarak
nuzalinden sonraki olaylara tatbik etmeye gayret ederler.
Bununla birlikle 6zellikle tarihselci okumalarin israrli vur-
gusu sonucu sebeb-i nuizullerin 6nemi son dénmelerde yeni-
den gtindeme gelmistir.1!

Tarihsellik ise anahatlariyla herhangi bir vakianin, ya-
sanmis, gecmis olmasi hasebiyle artik bugtiintin degil, gec-
misin mali ve gecmisin dogrusu olmasidir. Kur’an ahkami
acisindan baktigimizda ise “mevcut sartlar uyarinca verilen
htikmtin o dénem icin gecerli ve o donem icin asli htikim
olmas: gerektigi” seklindedir. Kur'an'in tarihselligini iddia
edenlere gore bir sebep Uizerine inen ayetler, o sebeple adeta
etle tirnak gibi butlnlesir, ayetin anlasilmasi da, tasidigi
htuktim de o sebeple sinirli kalir. Cinkt onlar sebebi, ayeti
olusturan ve onu doguran bir etken olarak gortrler. Sebep
onlara gore ayetin tasidigi hikmun illetidir. Bunun icin de
Kur'an'in tamamina yakininin bir sebep Uzerine indigini id-

1392. s.96.

10 Bkz. Yunus Apaydin, Fikth Usultiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik,
Dini Hukumlerin Kaynag: Ve Dini Metinlerin Anlasilmasi Konusundaki
Cagdas Yaklasimlar Calistay: (18 -19 Aralik 2009), ISAM 2010, Ankara,
s.332.

11 Ismail Albayrak, Klasik Modemizmde Kur’ana Yaklasimlar, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2014, s.34.
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dia edenler dahi vardir.12

Bu surecte adeta sebebi ntizaller ayetin sebeb-i viicudu
(varlik sebebi) olarak algilanmaya baslanmistir. Bdylece
sebeb-i ntiztllerin vazgecilmezligi tezi, daha ziyade tarihsel-
lik ve nas-olgu iligkisi baglaminda ele alinmakta; ayetlerlerin
anlami miladi yedinci asirla sinirlandirilmakta, ilahi mesajin
her asra hitap eden dinamik yénU godzardi edilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda vazgecilmez 6geler oldugu
iddia edilen ntzal sebepleri, olagan epistemik degerden ci-
karip Kur’an vahyinin neligiyle dogrudan iliskilendirilerek
ontolojik bir dlizeye tasinmaktadir!3

Bu bakis acisi su noktalardan tenkit edilmistir:

Kur’an’da Sarinin maksadi, htikiimlerin illeti ve bu il-
letin hususiyet ve unsurlar1 ve onlar1 degerlendirmedeki kri-
terler ve temel ilkeler bizzat ayetlerin kendisinde miindemic-
tir. Bu ilke ve illetlerin tespitinde yardimci unsurlarlardan
biri de sebeb-i nuzal rivayetleridir. Ancak sebeb-i ntzil
mutlak ve kalic1 bir illet degil ayetin yorumlanmasinda bir
aractir. Ayetin anlamini pekistirir ve hitkmiin anlasilmasini
kolaylastirir. Bununla birlikte ayetin icerdigi hikmu ve ma-
nay1 belirlemesi ve sinirlamasi s6z konusu degildir.14

Nuizal sebeplerine evrensellik acisindan baktigimizda
Kur’an ile o dénem olaylar1 arasindaki iliski, nedensellik
seklinde olmamistir. Yani olgu ya da olay, yonlendiren ya da
etkileyen, vahiy etkilenen bir diger ifade ile tabi olan ko-
numda degildir. Sayet bdyle olmus olsaydi, Kur’anin butin
isteklere istendigi sekilde cevap vermis olmasi gerekirdi.
Halbuki vakia boéyle degildir. Mesela; muhtelif zamanlarda
meydana gelen bazi olaylardan dolayr Hz. Peygamber’den
isteklerde bulunulmus, ancak vahiy onlarin bekledigi anda

12 Bkz. Ismet Ersdz, Kuran Ve Ilmu Esbabin-Niizul, Kur' an ve Tefsir
Arastirmalar1 -III Tartismali Ilmi Toplanti, 14-15 Ekim 2000 Istanbul,
s.322; Apaydin, Fikih Usuliintin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik, s.332;
Asmavi, Cevheru’l-Islam, el-Vatanul-Arabi, Beyrut 1984, s.143.

13 Bkz. Ahmet Fethi Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kurana Yaklasim-
lar, iz Yaymcilik, Istanbul 2011, s.279.

14 Bkz. Apaydin, Fikih Usultintin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik, ss. 331-
332.
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onlarin isteklerine, istedikleri sekilde cevap vermemistir. Ne-
tice olarak Kur’an, indigi ortamda meydana gelen hadiseleri
strekli gozetmis, dikkate almis, ancak mutlak anlamda her
zaman o donemdeki herhangi bir istek ve olay Kur’anin inis
zamanini ve seklini tayin etme durumunda olmamistir. Yani
nuzal sebepleri, belirleyici ve zorlayici anlamda bir sebep
olmayip, ancak vahyin planina uygun olaylar ile vahyin ini-
sinin birbiri ile es zamanli olmasindan ibarettir.15

Esbab-1 ntizGlun tarihsel bir gercek olmasi ile tarihe
bagimli olmas1 da birbirinden farkli seylerdir. Ctinkti esbab-1
nuzdl dini bir fenomen olarak, hakikati, tarihsellikten ba-
gimsiz olan bir gercek olarak da dustnuilmelidir. Ctnkt
esbab-1 nlizdl “orijinal yorum - orijinal tarihtir. Sahabe biz-
zat sahidi olduklar1 ntizal asr olaylarini esbab-1 ntizal ola-
rak merfu mutisned hadis olarak aktarmakla bu orijinal tarihi
meydana getirmislerdir. Bu orijinal tarih, Kuran-1 Kerim’in
anlasilmasinda insani suretleri (bicim- form) sonraki benzer
insani suUretlere tasimakta temel unsurdur. Dolayisiyla
Kur’an daima yasanan, hayatla icice ve insan sorunlarina
cevap veren bir kutsal kitap olma 6zelligini stirdtrur. 16

Her nesilde tekerriir eden ve her cevrede benzerine
rastlanan bu beseri «O6rnekler» baslangicta belli sahislar
nuzuillerine sebeb olmus ve ayetller baslangicta onlar1 kaste-
diyordu. Ama Kur'an’da 6yle beseri guruplardan bahsedilir
ki, muifessirler bu ayetlerle kimlerin kastedildigini tayin et-
mek icin ne kadar gayret etseler de onlar1 tayin edemezler.
Cunkt bu ayetler zaman, mekan ve sahislar Gsttidur. Bas-
langicta da her hangi bir sebep ve mukaddime Uzere inme-
mislerdir. Sanki onlar, insan cinsini biribirine benzer bir
buittin olarak yahut bu cinsten biribirine benzeyen 6zellikler
tasiyan fertleri tasvir eden sanat tablolaridir.1?

Kuran vahyi, nazil oldugu fikri, sosyal ve manevi cevre-

15 Kerim Stikrii Unlii, Delil Olmasi Acisindan Kur’an (Tarihsel Yorum ve
Evrensellik Acisindan) ( Basilmamis Ytuksek Lisans Tezi), s. 39.

16 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbab-i Ntizul, Sule yayinlari,
Istanbul 1996, s.68

17 Subhi es-Salih, Kur’an llimleri, (cev. M. Said Simsek), Hibas Yayinlari,
Konya ty.,s.123.
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de (Mekke’de olsun, Medine’de olsun) var olan insani bircok
probleme ve insanlarin bu problemlerinden kurtulmak ve
rahatlamak arzularina cevap vermistir. Ctinkti Kur’an top-
lumun diinya gériisiinii, kavramlarini kisaca insanin butin
yapip etmeleri ilahi mesajla olusturmak ister. Yani Kuran,
vahiy-insan- hayat btitiinltigtinQi esas alir. Iste ntizal asrin-
da Kurana muhatab olan insanlar, dinyevi hayat1 stirdtrtp
gundelik islerini goériirken bu Kur’ani ilke islevini yerine ge-
tirmistir. Kuran-insan- hayat iliskisinde bu insani faaliyetle-
rin (yapip etmelerin) bir kismi niizil sebebi olabilmistir.18

Bununla beraber ntiztl ortaminin tarihsel bir unsuru
olan esbab-1 nuizdl, tarihsel bir sart degildir. Yani “Kur’an-1
Kerim’in inzali onun varlig ile kaim yoklugu ile mimkiin
olamaz” denilemez. Kur’an ilahi iradenin mesietiyle (Allahin
buyurmasiyla, istegiyle)inzal olunmustur. Dis etkenlerin or-
taya cikisi (ntizGl sebepleri gibi) onun indirilisinin gercek
sebebi degildir.1?

2- Ahzab Siiresi 59. Ayetin Tefsiri

b. Klasik Tefsir Gelenegindeki Yorumu:

Kur’an’da kadinin 6rtiinmesinin niteligine ve bicimine
iliskin temel aciklamalar himar, cilbab ve hicab kelimeleri
tizerinden yapilir. Uzerinde durdugumuz ana konu olan
cilbab Ahzab suresi 59. ayet su sekildedir.

°F 1«0 ¢

RN N I X' W U Eeepc PSS iy L gt on
Coms i 8135 555 S
“Ey Peygamber! Eslerine, kizlantna ve miimin kadwnlara
séyle: Ev disina c¢iktiklart zaman dis elbiselerini tizerlerine
salwersinler. Béyle yapmalart onlann( iffetli) taninmalar ve
(kendilerine sarkintilik edilerek) incitiilmemeleri yéniinden en

uygun bir davrarustir. Allah gafurdur, rahimdir (cok affedici-
dir, merhamet ve ithsant boldur)”.

Ayette Cenab-1 Hak « Eslerine, kizlarnina ve mii’'min ka-
dwinlara...» ifadesindeki tafsilatla, hitabin kapsamini genis

18 Serinsu. a.g.e, s.81.
19 Serinsu, a.g.e., s.82.
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tutulmustur. Ayetteki « mii’min kadinlara » ifadesi, értiinme-
nin butin muUmin kadinlara emredildigine, onlarin da bu
umumi hitaba dahil olduklarina, kesin bir sekilde delalet
ettigi kabul edilmistir.20

Genelde dig/Ust elbise seklinde cevrilen "celabib" keli-
mesi kadinin normal elbiselerinin tamamini kaplayan ya da
butin bedeni oOrten dig/Ust elbise (yani carsaf, ferace,
ehram, pardosli, abaye, genis manto vb.) anlamindaki
"cilbab" kelimesinin c¢oguludur.2! ;i ibaresindeki idna
masdar1 “yaklastirmak” demek ise de, ayette [ ile kullanil-
masi, “kapsamak suretiyle sarkitmak” manasini da ifade
ettiginden tizerinden siki 6rtmek demek olur.22

Ayetin sebeb-i niizalu olarak bazi ntians farkliliklar ol-
sa da benzer mahiyette su rivayetler zikredilir:

Dahhak'ten rivayette o sOyle anlatiyor: Medine-i
munevvere'de bazi munafiklar gérinutsu ve elbisesi kot bir
kadina rastladilar m1 onun hir mu yoksa cariye mi oldugu-
nu ayirt edemez ve onu fahise zannederek sarkintilikta bu-
lunur ve bdylece mii'min kadinlara eziyet verirlerdi. Iste bu-
nun Uzerine Allah Teala bu "Ey Peygamber, hanimlarina,
ayet-i kerimesini in-

n

kizlarina ve mi'min hanimlara soyle...
dirdi.23

Ebu Salih'ten gelen bir rivayette ise yukaridaki "erkek-
lerin, kadinlarin pesine duserek sarkintilik ettikleri" seklin-
deki bilgi yerine kapilarinin éntinde yani sokakta oturarak ip
egirdikleri ve yoldan gecen immehatii'l-mii'minin de bundan
rahatsiz olduklari ve bunun Ulizerine iste bu 6rtinme emrinin
geldigi anlatilmaktadir.24

20 Bkz. Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’ani’l-Azim, Dar-u Alemil-Kutub, Mekke t.y. XIV/243. Muhammed
Zahid el-Kevseri, Makalat, el-Mektebetu'’t-Tevfikiyye, Kahire t.y., s.228.

21 Kurtubi, a.g.e., XIV/243.

22 Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim yay.,
t.y.,VI/338.

23 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-
Kur’an, Dar-u Hicr, Kahire 2001, XVII/361.

24 Taberi, age. XIX/183.
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Suddi bunu biraz daha farkli anlatir: Medine evleri
dard: ve iclerinde tuvalet, defi hacet edecek mekanlar yoktu.
Dolayisiyla kadinlar defi hacette bulunmak tlizere geceleri
cikar kirlarda defi hacet eylerlerdi. Medine'de bazi glinahkar
(fasik) erkekler bunlarin pesine duiser, onlari ta'ciz ederlerdi.
Daha ziyade cariyelerin pesine duserlerdi. O zamanda hur
kadinlar sokaga ciktiklar1 zaman Uzerlerine bir Ust elbise
alirlar, cariyeler ise buna dikkat etmezlerdi. Iste bu fasik
erkekler sokakta Uist elbisesi olan bir kadin gérdtler mi "Bu
htur bir kadin" deyip ona ilismezler, Uist elbisesi olmayan bir
kadin gérdiler mi ona sarkintilik ederlerdi. Iste bu gibi dav-
raniglar Gizerine bu ayet-i kerime nazil olmustur.25

Ibn Sa'd'in Tabakatinda Ebu Malik'ten rivayetle tahric
ettigi bir haberde o s6yle anlatiyor: Hz. Peygamber (s)'in ha-
nimlar1 geceleyin bazi ihtiyaclar icin disar ¢ikarlardi. Muna-
fiklardan bazilari da onlarin 6énline cikar ve onlar1 rahatsiz
ederlerdi. Hz. Peygamber (s)'in hanimlari bu durumdan si-
kayetci oldular da o muinafiklara bunu yapmamalar sdylen-
diginde onlar: "Biz bunu sadece cariyelere yapiyoruz." diye-
rek kendilerini mtidafaa etmek istediler ve iste bunun tizeri-
ne bu "Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve mii'minlerin ka-
dinlarina sdyle: Ustlerine értiilerini alsinlar. Bu, onlarin ta-
ninip da incitilmemeleri icin daha elveriglidir...." ayet-i keri-
mesi nazil oldu.26

Bu hadisenin Stiddi ve Kelbi tarafindan bir énceki ayet-
i kerimenin nuzal sebebi olarak anlatildigini gérmekteyiz.
Esbab-1 Nuizal konusunda calismasi olan Bedreddin Cetiner
bu iki ayet-i kerimenin ayni sebeple nazil oldugunu belirt-
mistir.27

Bu rivayetlerin disinda farkli bir mahiyet arz eden iki
rivayet daha zikredilir:

25 Vahidi, Esbabu’n-Niizul,. s. 257.

26 Celaleddin es- Suyuti, Libdabu'n-Nukil fi Ebabi’n-Niizul, el-Mektebetu’l-
Asriyye, Beyrut 1994, s.179.

27 Bedreddin Cetiner, Esbab-t Niizul, Cagri Yayinlari, Istanbul 2000,
11/738-739.
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Hz. Aise’den naklederler ki; o, soyle demistir: “Hicab
konduktan sonra Sevde ihtiyacini gidermek icin disari c¢ikti.
Boylu boslu bir kadind:1 ve onu taniyan icin bilinmemesi im-
kansizdi. Omer ibn Hattab onu gérda ve dedi ki: ‘Ey Sevde,
Allah’tan korkmaz misin ki bizden saklanmazsin. Baksana
nasil disari1 ¢ikarsin?’ Hz. Aise: ‘Sevde geri donerek kacinda,
Rasulullah da (s) benim evimde aksam yemegini yiyordu.
Elinde etli bir kemik vardi. Sevde yanina gelip dedi ki: ‘Al-
lah’in Rasulii ben ihtiyacim icin disan ciktim, Omer bana
soyle ve sOyle dedi’. Hz. Aise: ‘Allah Teala ona bu ayeti indir-
di. Etli kemik elinde duruyordu ve onu birakmamisti ve
Rasulullah buyurdu ki ‘Allah Teala ihtiyacinizi gidermek
icin size disariya cikma iznini verdi.”28

Daha ziyade Ahzab suresi 53. ayet?? ile iliskilendirilerek
zikredilen bu rivayeti Ibn Ebi Hatim ve Suyuti, bu ayetin
sebebi ntizalu olarak ele almiglardir. Buharide gecen bu sa-
hih rivayetin serhini yapan Ayni de cilbab ayetinin bu hadise
Uzerine nazil oldugu gortisinu tercih etmistir. Bunu gerek-
celendirirken, yine Hz. Aise’den rivayet edilen “hicab ayeti
bunun Uzerine nazil oldu” seklindeki ifadeyle kastedilenin
ancak cilbab olabilecegini, zira sevde validemizin bu olay
yasandiginda zaten 6rttilii oldugunu kaydeder.30

28 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhdri, el-Camiu's-Sahih, Dar-
u Ibn-i Kesir, Dimesk, Kitabu’l-Vudu, 147.

29 “By iman edenler! Siz zamanini goézetlemeksizin, bir yemege davet
edilmedikce, Peygamber'in evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz
vakit girin. Yemegi vediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayin. Ctinkt
bu hareketiniz Peygamber'i tizmekte, fakat o (size bunu soylemekten)
utanmaktadir. Ama Allah, hakki s6éylemekten cekinmez. Peygamber'in
hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Bu,
hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri icin daha temiz bir
davranistir. Sizin Allah'in Resultinii izmeniz ve kendisinden sonra onun
hanimlarini nikdhlamaniz asla caiz olamaz. Ctinkld bu, Allah katinda
buyuk (bir ginah) tir.”

30 Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-Kari,
Daru’l-Kutubil-llmiyye, Beyrut 2001, 11/434; Ibn Hacer’in yorumu ise
farkli olmustur: “Hz. Omerin bu talebi, Hz. peygamberin esleri
tesettirlt olsalar da sahsiyetlerini belli etmemeleri konusundaki asiri
hassasi-yetine karsi, kadinlar igin sikinti olmamasi ve mesakkat
olusturmamasi icin Allah’tan bir izin verilmis olabilir.”(ibn Hacer el-
Askalani, Fethu’l-Bari, Mektebetu Melik Fahd, Riyad 2001, VIII/401.)
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Ahzab suresi 59. ayetin sebeb-i nuzalu ile ilgili bu
rivayetlerin farkliligindan anlasilmaktadir ki lian ve zihar
ayetlerinde oldugu gibi ntzal sebebi ile ilgili bir netlik
sozkonusu degildir. Gerek mursel olarak bize ulasan bu
rivayetlerin ravilerinin, hangi ayetin hangi sebeb tizerine in-
digi konusundaki ictihad farkliliklari, gerekse sonraki do-
nem de bu rivayetleri eserlerine alan muelliflerin, rivayetler
arasindaki tercih farkliliklari, béyle bir vakianin olusmasina
neden olmustur. Bunun sebebi ise yasanan hadiselerin,
ayetin sebeb-i ntizlu olarak iliskilendirmesindeki ictihadi
olgunun kendisinden kaynaklanmaktadir. Bu durum, bu tar
bir hadise veya hadiselerin yasanmadigl anlamina gelme-
mektedir.

Birinci grupta zikrettigimiz nuzal sebebi ile ilgili
rivayetler ile sonradan zikrettigimiz rivayetler arasinda ma-
hiyet farkliligi vardir. Ik olarak zikrettigimiz rivayetler, daha
ziyade, bazi fasik ve munafiklarin, gerek giindtiz, gerekse
gece ihtiyac icin disari ¢cikan kadinlara, 6zellikle de cariyelere
sarkintilik yapmalar: ve rahatsiz etmeleri, fakat gece olmasi
ve giysi konusunda ayirt edicilik unsurunun net olmamasi
sebebiyle htir kadinlarin da bu tacizlerden etkilenmeleri s6z
konusu olmaktaydi. Bu durumu nakleden ravilere gore
“cilbab” ayeti bu sikintiy1 giderme adina nazil oldu. Taberi'de
gecen Ebu Salih’ten gelen rivayette immehati'l-mi'minin
erkeklerin tavrindan rahatsiz olmalari ile ilgilidir. Hlir cariye
ayirimina bir vurgu yoktur. Ayrica Hz. Peygamber’in esleri-
nin rahatsiz edilmesi Uizerine cilbab ayetinin nazil oldugunu
belirten rivayetlerin varhgiyla, ayetin hitabinin “Ey Peygam-
ber! Eslerine, kizlarina ve miimin kadwnlara séyle...” seklinde
gelmesi de dikkate sayandir.

Hz Aise’den nakledilen, Hz.Sevde’nin disar1 c¢ikmasi
esnasinda, heybetli yapisindan dolayi, Hz. Omer tarafindan
taninmasi ve bundan rahatsiz olmasi ile ilgili rivayet, hur ve
cariye ayrimi seklinde bir sikintinin giderilmesi yonelik degil,
daha ziyade kadinlarin, 6zellikle de Hz. Peygamber’in esleri
icin, Hz. Omer’in daha siki bir érttinme beklentisi tizerine
ayetin nuzualu ile ilgilidir.

Klasik tefsir geleneginde bu ayet yukarida zikrettigimiz
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sebebi ntizGl rivayetleri dikkate alinarak yorumlanmistir.
Ozellikle 337 5 --%.5, vifadeleri htikmUin temel hikmetleri ka-
bul edilmis ve bu hikmetlerin yorumlanmasi ise, ayetin inis
sebebi olarak zikredilen hur-cariye ayriminmi 6ne cikaran
rivayetler tizerinden yapilmistir.

Taberi bu ayetin tefsirinde so6yle der: "Muhtereme
kadinlar evlerinden ciktiklarinda, acik ve yuzleri Ortliisiiz
cariyeler gibi gértinmemelidirler. Orttilerinin veya dis elbise-
lerinin bir kismini yukaridan birakip 6rtinmelidirler ki, kot
niyetli kimseler onlara zarar vermesin."3!

Razi bu ayeti yorumlarken, bir Onceki ayet bagla-
minda3? ele alarak, burada emredilen cilbabin hikmetini su
sekilde izah eder: Allah Teala, mii'minlere eziyet eden kim-
senin, bir bihtani (iftiray1) tstlendigini belirtip, bu ifadede,
mukellefi mti'minlere eziyet etmekten men etme manasi
yatinca, eziyet sahibi olacak olan téhmet yerlerinden
kacinmasint mu'mine emretmistir. Boylece, men edilen
eziyet verme isinin ortaya ¢cikmasini 6nlemek istemistir.33

Elmalili da ayetin tarihi baglamina da vurgu yapmanin
yaninda genel bir formata da donustirmek suretiyle su
sekilde tefsir eder: Bu tesettir onlarin taninmalarina,
daginik cariyelerden, adi kadinlardan vakar ve heybetle seci-
lerek hiurmet edilmelerine ve dolayisiyla incitilmemelerine
elverisli olan bicimdir. Gerg¢i eziyeti kendilerine davet edecek
olan ici bozuklar1 6rti tutacak degildir. Fakat imanli, temiz
kadinlarin, kirli bakislardan yuvalarinda gizli inciler gibi
korunmus kalmalarina en uygun olan bicim de budur. Asil o
zamandir ki onlara eziyet edecek olanlarin acik bir vebal ve
iftira ytiklenmis olduklar: ortaya cikar. 34

Ayetin lafzinin 3z (taninmalary ifadesiyle acik
kilinmis olmasina ragmen gerek ayetle ilgili rivayetler, ge-

31 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX/181.

32 'Erkek mii'minlerle kadin mii'minlere, islemedikleri (bir gtinah) ytiztinden
eza edenler de, muhakkak ki bir yalan ve apagik bir gtinah ytiklenmisler-
dir" (Ahzab, 58).

33 Fahrud-Din er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Daru'l-Fikr,
Beyrut 1981,XXV/231.

34 Yazir,a.g.e.,V1/338.
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rekse mufessirlerin yorumlari, s6z konusu ‘taninma’nin
‘kadinlarin  htr  (dokunulmaz) olduklarinin  giysileri
dolayisiyla bilinmesi’ seklinde olmustur. Ancak bu sekilde
bir izah tarzi getiren hicbir mufessirimiz, s6z konusu illeti,
yoklugunda hiukmu ortadan kaldiracak bir illet olarak
gormemistir. Ayrica bir kisim mifessirler sebeb-i ntiztlu
zikretmekle beraber huir-cariye hi¢c deginmeyerek veya htir-
cariye ayrimina deginse de ayetin mutlak anlamda iffetli bi-
linmelerine yoénelik bir emir oldugunu vurgulamislardir. “Bu
sekil bir tesettir butlin kadinlarin iffetli bilinmeleri, taciz
edilmemeleri ve dolayisiyla hoslanmadiklar: bir duruma ma-
ruz kalmamalar icin daha uygundur” seklinde veya benzer
ifadelerle tefsir etmislerdir.35 Bu tarz yorumlar hicri 8. Asir
sonrast artmistir zira ilk dénem tefsirlerde yapilan hur-
cariye ayrimi, tarihi baglam acisinda O6nemini yitirmeye
baslamistir. Razinin bu konudaki yorumu, Onemli
cikiglardan biri olarak degerlendirilebilir. Zira o ayete soyle
yaklasir:

“Ayetin ifadesinde miikellefi muminlere eziyet
etmekten men etme manasi yatinca, eziyet sahibi ola-
cak olan téhmet yerlerinden kacinmasini miimine em-
retmistir. Boylece, men edilen eziyet verme isinin or-
taya cikmasini O6nlemek istemistir. Allah, o6zellikle,
sozllu eziyetlerden bahsedince, bilhassa s6zli eziyetin
sebebi olan seyden de bahsetmistir. O da kadinlardir.
Cahiliyede hem hur kadinlar, hem de cariyeler, acik
sacik olarak disari cikiyorlardi. Bundan dolay: zinaya
dusktin kimseler onlar takip ederler ve béylece de bir
tohmet dogardi. Bu sebepten dolay: Allah, hir kadin-
lara 6rtinmelerini emretmistir. Bu ayetin manasinin,

35 Mukatil b. Stileyman, Tefsir'u Mukatil, tahkik: Ahmed Ferid, Daru’l-
Kiitiibil-Iimiyve, Beyrut,2003,11/56; Ebu Hayydn el-Endeliisi, el-Bahru'l-
Mubhit fi'tTefsir, Daru’l-Kutubil-ilmiyye, Beyrut 1993. VII/240; Ebu’l-
Fadl Sihabu'd-Din es-Seyyid Mahmud Alasi, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’'l-Azim ve Seb’i’l-Mesdani, Dar-u ihyai’t-Turasil-Arabi, Beyrut
t.y..,.XXII/90; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Mektebetu
Mustafa, kahire 1946. XXII/38;Muhammed es-Seyyid Tantavi, et-
Tefsiru'l-Vesit, Daru’l- Maarif, Kahire 1993,VI/276; Yazw, Hak Dini
Kur’an Dili, VI/338.
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‘Onlar hur olarak taninirlar, béylece de peslerine kim-
se takilmaz’ seklinde oldugu ileri strtlmustir. Soyle
de denilebilir: ‘Bbylece onlarin zinakar olmadiklar: an-
lasilir.” Cinku “avret” (kapatilmasi gereken yer) olma-
dig1 halde yltzinu de kapatan kadinin, 6rttilmesi ge-
reken yerlerini acabilecegi dlustunulemez. Boylece de
bu kadinlarin, kendilerine zina teklifi imkansiz olan
birer mesture olduklari anlasilir.”36

Bununla beraber mufessirlerimizin btiytik bir cogunlu-
gunun, cilbab ayetinde gecen iz, (bilinmesi-taninmasi) sek-
lindeki ifadeyi, sadece “htir olarak taninmalar1” seklindeki
tefsirleri, hem ayetin anlasilmasini kismen perdelediginis?
hem de Islam’in genel maksatlar1 agisindan bir tutarsizliga
kap1 araladigini soyleyebiliriz. Tutarsizlik ise; ayeti bu sekil-
de yorumlama, cariyelere taciz uygulanmasinin mesru bu-
lundugu seklindeki bir yanlis anlayisa yol acabilecegidir.
Zira Islam’n temel bakis acisi, biitlin insanlarin- sorumlu-
luk agisindan bazi farkliliklar olsa dahi- herkesin kulluk bi-
lincinin gelistirilmesi gerektigi seklindedir. 38 “Hicab” isimli
eserin sahibi Mutahhari, bu ayete dayanarak cariyelere sar-
kintilik etmenin bir sakincasi olmadiginin sanilmasinin yan-
lishgr Gzerinde durmus, munafiklarin da bunu kendilerine
gecerli bir 6zUr olarak ileri stirdiiklerini séylemistir: “Cariye-
lere saclarini 6rtmeleri farz degildiyse bunun sirri, onlarin
baskalarinin ragbetini kazanacak kadar ilgi cekici ve tahrik
edici olmamalarindandi, zira onlar hizmetcilik vazifesi géri-
yorlardi. Ancak munafiklarin bu sarkintiliklar: cariyeler hu-
susunda da glinah sayildigindan, bu hareketlerini 6zlr ola-
rak gosteremezlerdi.”® Ayrica Kur’an’da iffetli (temiz) kal-

36 er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXV /231.

37 Bkz. Said Simsek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Dtinyasi, Konya
2008, s.304.

38 Ebu Musa el-Esari’den Hz. Peygamber, “Bir erkek, cariyesini gtizelce
egitim ve 6gretime tabi tutup, sonra da azad edip onunla evlenirse iki ecre
nail olur.” dedigi rivayet edilmistir. Buhari, flim 31.

39 Mutahhari, Hicap: Ortiinmenin Felsefesi, (cev. Miicteba Mir), Sara
Yayinlari, Istanbul 1999. s.123.Mutahhari’nin burada zikrettigi,
cariyenin c¢ekici olmamasi olgusunu, genelde o sekilde olmasindan
dolay: sOylemis olmalidir. Zira bazi kadinlar hizmetli de olsa cekici
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mak isteyen cariyelerin fuhsa zorlanmamas: da bildirilmis-
tir.40

Meseleye su sekilde izah getirenler de olmustur: Cariye,
isinin tabiat1 geregi stirekli disar1 ¢cikmasi ve carsi-pazar do-
lasmas: gerekmektedir. Eger hur kadinlar gibi Ust elbise
giymeyle mukellef kilinsa idi ciddi bir mesakkat olusturacak-
t1. Fakat bu sekilde htiktim verilmesi cariyenin eziyet edilebi-
lecegi anlamina gelmemelidir. Cariye kadinlarda kendileri
acisindan bir kolaylik olustugunda cilbab giymelerinde bir
mahsur yoktur.#! Ayrica Hz. Peygamber hayatta iken 6rtin-
me konusunda hir cariye ayriminin yapildigina dair hicbir
rivayet mevcut degildir.+2 Aksine Hz. Peygamber déneminde
namaz kilan cariyelerin baslarinin o6rtili olduguna dair
rivayetler mevcuttur.43 Bu konuda, Hz. Omer’in hir kadinlar
gibi 6rttlu giyinen cariyelerin bu davranislarini engellemeye
yonelik tutumlarina dair cesitli olaylar aktarilmaktadir. Bu
olaylarda Hz. Omer’in cariyelerin basértiisti ve cilbab giyme-
lerini hos karsilamadig: rivayetlerde belirtilmistir. Ancak bu
konuda Hz. Omer’e atfedilen rivayetler celigkilerle doludur.
Bazi rivayetlere gore, Hz. Omer’in cariyelere yasakladig sey,
cilbab (dis ortisti) iken bazilarina goére basortisudur.
Rivayetin buitlin tarikler1 toplandiginda, Hz. Omer’in yasak-
ladig1 seyin, cariyeleri hiir kadinlarin kiyafetleri icinde stuisle-
yerek sokaga birakmak oldugu anlasilacaktir.44 Olay soyle
cereyan etmistir:

Hz. Omer bir gin insanlara hitab ederken,
Hafsa’nin evinden (bir rivayete goére Hz. Peygamber’in
eslerinin evinden), izerinde cilbab olan, stslenmis bir
cariyenin ciktigin1 gbértir. Eve girerek cikan cariyenin

olabilir.

40 Nur, 24/33.

41 Tantavi, et-Tefsiru'l-Vesit, VI/275. )

42 Mehmet Gérmez, [lahi Dinlere Gére Basértiisii, Islamiyat IV,2001,Say1
2,8.31.

43 Abdurrezzak es-San'ani', el-Musannef, el-Meclisu’l-Illmi, Beyrut t.y., III/
134.

44 Gérmez, a.g.m.,s.31.
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kim oldugunu sorar. Kendilerine ait bir cariye (bir
rivayette, falanlara ait bir cariye, bir rivayette Hz.
Hafsa’nin kardesi Abdurrahman’in cariyesi, diger bir
rivayette ise Ebti Misa el-Eg’ari’nin cariyesi Akile) ol-
dugunu soylerler. Bunun Uizerine Hz.

Omer sdyle der: siz insanlan fitneye diistirmek
icin mi cariyelerinizi suUsleyip sokaga birakiyorsu-
nuz.4s

Bu rivayetten Hz. Omer’in cariyelere értindtga icin
kizdigr anlami cikmaz. Aksine cariyelerin sUslenip disari
cikmasina kizmaktadir.

[bn Hazm ve Ebu Hayyan gibi Endulusla alimler, 6ér-
tinme konusunda hur kadinlarla cariyeler arasindaki bu
ayirimi kabul etmemislerdir.4¢ Ebu Hayyanin konuya yakla-
sim1 su sekildedir: Ayetteki «miimin kadinlar» ifadesinin za-
hiri, hiir kadinlar1 da cariyeleri de icine almaktadir. Cariye-
ler icin fitne tehlikesi daha coktur. Clinkt onlar hiir kadin-
lara nisbetle disarida daha cok bulunurlar. Cariyeleri «sm-
minlerin kadinlar» ifadesinin kapsamindan cikarabilmek
icin cok acik bir delil lazimdir. Boyle bir delil olmadigina gore
onlarin da ortiinmeleri lazimdir. «Bu, onlarin taninip eza
edilmemelerine daha uygundur» ayetinden maksat, «onlar
ortileri sebebiyle iffetli olarak taninirlar. Bu sebeble
hickimse onlara dokunamaz» demektir.47

Sabuni, Ebu Hayyanin bu gortisiinlin, isabetli bir go6-
ris oldugunu belirterek, kendisi de bu gortist tercih etmis-
tir.48

Gerek yukarida zikrettigimiz, Razi’nin ayeti yorumla-
madaki 6nemli c¢ikisi, gerekse Ebu Hayyan’in gortist ve aka-
binde olusan onu destekler mahiyetteki yorumlar, bizlere
Kuran’in degil, tefsirlerin tarihsellige maruz kalabilecegini ve
ayeti yorumlamada zaman ve mekanin bir dereceye kadar

45 Abdurrezzak, el-Musannef, 111/ 135-136.

46 Bkz. Ebu Muhammed Ali bin Ahmed bin Said /bn Hazm, el-Muhalla,
Matbaatu’n-Nahde, Kahire t.y., III/218-219.

47 Ebu Hayyan. El-Bahru’l-Muhit, VII/240.

48 Muhammed Ali Sabuni, Ravaiu’l- Beyan, Daru'l-Kalem, Dimesk 1997,
1/ 355.
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yorumlarda etkili oldugunu gosteren 6nemli bir gostergedir.
b. “Kuran Yolu”’nda Ahzab 59. Ayetin Tefsiri

“Kuran Yolu”nda ayetin tefsiri, klasik tefsir geleneginde
oldugu gibi sebeb-i nlzdl rivayeti esas alinarak yorumlan-
mistir. Ancak nuzal sebebi adeta ayetin hukmunun illeti
seklinde ele alinmis ve su sekilde tefsir edilmistir.

“...Burada ise eza ve tacizlerin engellenmesi ga-
yesiyle disar cikarken kadinlarin dis giysi kullanma-
lar istenmektedir. Hemen btitlin tefsirlerin tarihe da-
yanarak verdigi ortak bilgiye gére Medine evleri dar ve
tuvaletsiz idi. Kadinlar ihtiyaclarini gidermek icin ge-
celeri evlerinden c¢ikar, biraz uzaklasarak ihtiyaclarini
giderir ve doénerlerdi. Bu durumu firsat bilen baz
munafiklar ve kendini bilmezler uygun yerlerde durur,
kadinlara s6z ve elle tacizde bulunurlar, yakalandikla-
r1 zaman da "biz onlari cariye sandik" derlerdi. Bu
mazereti ortadan kaldirmak tizere hiir kadinlarin, di-
sart cikarken, cilbab ismi verilen dis giysilerine bui-
rinmeleri emredildi.

Konumuz olan Ahzab sUresinden sonra inen NUr
suresindeki 6rtiinme ayeti devaml ve iffeti korumaya
yonelik bir farzdir. Burada emredilen cilbab giyme ise
asayisi korumayi ve tacizi 6nlemeyi hedefleyen gecici
bir tedbirdir. Toplum icinde cariye kalmayinca veya
htir-cariye farkini ortaya koyacak baska bir isaret bu-
lundugunda yahut da tacizi engelleyecek farkli tedbir-
ler alma imkani héasil olunca disarn cikarken, usulline
gore tesettlir (kapanmasi gereken yerlerin ortiilmesi)
yapildiktan sonra ayrica bir de, hiir kadin alameti
olarak cilbab vb. elbiseler giymek gerekli olmaktan
cikmustir. Genellikle tefsircilerin, "evlerde oturma, za-
ruret bulunmadikc¢a disari ¢citkmama" emri Peygamber
hanimlarina mahsus oldugu halde, diger hanimlar: da
bu htikim cercevesine almaya calismalarini ve disan
cikarken -tesettlire ek olarak- bir dis giysiye bluirtin-
meyi devamli bir farz haline getirmelerini, hakli bir
dini ve ahlaki gerekceden cok icinde yasadiklari cagin
ve toplumun adet ve degerlerine, bir de erkeklerin asi-
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r1 kiskancligina baglamak gerekmektedir.+9

Yukarudaki yorumda ilk bakista dikkat ceken bazi hu-
suslari kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz:

-Hz. Peygamber doneminde yasanmis bu olay (nuzal
sebebi), vahyi yonlendiren ya da etkileyen aktif bir yorum
aract kabul edilirken, vahiy ise, etkilenen bir diger ifade ile
tabi konumda degerlendirilmistir.

-Nuzal sebebi “nassin varligini kendi varligina, yoklu-
gunu da yokluguna bagli” hakiki illet konumuna getirilmis-
tir.

-“Sebebin hususiligi hikmiin umumiligine mani degil-
dir” kaidesi ayetin yorumlanmasinda esas kabul edilmemis,
evrensel bir hitab tarihsellige (hususi bir sebebe) mahkitm
edilmistir. Netice olarak da, hikim bugliniin dinyasinda
anlamini yitirmistir.

Makalemizin ana konusu her ne kadar Ahzab 59. ayet
olsa da daha 6nce degindigimiz gibi “Kuran Yolu” tefsir kita-
binda ahzab 59. ayetin tefsiri ile ilgili verilen tarihsellik
htikmii, Nar suresi 60. Ayet olan:

St et R W GV G Y 0T g iy

NPT [Py
“Evlenme arzusu kalmamis, oturan (ihtiyar) kadinlann,
stislerini géstermeye calismayarak, értiilerini birakmalarninda
bir sakinca yoktur. Ama sakinmalar,, kendileri icin daha ha-
yulidwr. Allah, isitendir, bilendir.” tefsirini de etkilediginden
kisaca deginmeyi istedik. Ayette evlenme arzusu kalmamis
yash kadinlarin, acilip sacilmaksizin ve ziynetlerini goster-
meksizin, giysilerinin bir kismini birakmalarinda yani giy-
memelerinde bir sakinca olmadig: bildirilmektedir. Mtfessir-
lerimiz giyilmeme ruhsati verilen elbisenin Ahzab 59. Ayete
atfen cilbab(ust elbise) m1 yoksa Himar (Basorttisti) m1 oldu-
gu konusunu ele alip incelemislerdir. Ayet, Heyet tarafindan
su sekildeki tefsir edilmistir:

Bazi tefsirci ve fikihcilar ise yash kadinin da na-

49 Heyet Kur’an Yolu, IV/360.
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mazda saclarinin avret (acilmasi haram) oldugundan
hareket ederek istisnayi, Ahzab suresindeki cilbab
ayetine (33/59) baglamislar ve izin verilen acilmanin
yalnizca cilbab (basorttistinlin ve entarinin tizerine Or-
tulen dis giysi) oldugunu ileri sirmuslerdir. Bu grup-
tan bazilari, "Maksat yabanci kimsenin gérmedigi yer-
de basini agmasidir" demislerse de Cessas, hakli ola-
rak "Bunu yash kadinlara 6zgt kilmanin anlami yok-
tur, genc¢ kadinlar da yabanci kimsenin gérmedigi yer-
lerde baslarini acabilirler" diyerek bu yorumu elestir-
mistir.

Bize gére burada izin verilen acilma bas ve bo-
yunla ilgilidir; ayet, Ahzab stiresindeki cilbabla degil,
bu sutrenin 31. ayetindeki basorttistiyle ilgili bir istis-
na getirmektedir. Clinkti Arapca'da, "elbiselerini c¢i-
karmalar1" diye tercime ettigimiz'vad'u's-sivab", dis
giysinin degil, basortiisiiniin acilmasi manasini ifa-
de etmektedir. ((bn Atiyye, IV, 195; Kurtubi, XII, 308)
Basi ve boynu oOrtmenin gerekcesi cinsel cazibe idi,
yaslilarda bu sebep ortadan kalktig: icin 6rttinme kuil-
feti hafifle-tilmistir; nitekim 31. ayetteki istisnalardan
biri de "sehvetle ilgisi olmayan veya kalmayan" kimse-
lerdir. Hafifletme dis giysinin degil, basin ve boy-
nun acilmasiyla hasil olur.5°

Yapilan bu yorumda da su hususlar dikkat cekicidir:

-Ayetin tefsirinde geleneksel klasik tefsircilerin ittifakla
yaptiklari, en azindan Cumhur’un gériisti diyebilecegimiz bir
yorumub!, “baz tefsirci ve fikih¢1” seklinde zikredilmesi ifade

50 Heyet, Kuran yolu, IV/117-118.

51 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII/360; Ebu Ishak es-Sa'lebi, El-Kesf ve'l-
Beyan, Dar-u ihyai't-Turasil-Arabi, Beyrut 2002,VII/117; er-
Razi,Mefatihu’l-Gayb, XXIV/23; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’ani’l-
Azim, XII/309; Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn-i Atiyye, El-
Muharreri’l-Veciz fi tefsiril-Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kutubil-ilmiyye, Beyrut
2001,IV/195; AlGsi, Ruhu’l-Meani, XVIII/216; el-Meragi, Tefsiru’l
meraqi,XVIIl/ 133; Ibn Kesir, Tefsirt"l-Kur"ani'"l-
Azim, Kahraman Yayimnlari, Istanbul, 1992, VI/91. Muhammed b. Ali
Sevkani, Fethu’l-Kadir. Daru’l-Fikr, Beyrut 1992, IV/77; Bkz: Ebu'l-Leys
es-Semerkandi, Bahru'l-Ulum; Darul-Kutubil-llmiyye, Beyrut 1993,
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acisindan problemlidir.

-Ibn Atiye ve Kurtubi'ye yapilan dipnot atfi da, ustil
acisindan sorunludur. Ibn Atiye ve Kurtubi'de sadece zayif
ve tenkit edilen bir gortis olarak zikredilen bu ifade, sanki
bu mufessirlerin goértisi seklinde atif yapilmistir.

-Ayetin tefsirinde i¢c baglami yani i¢c dinamikleri ve 1afzi
boyutu g6z ardi edilmistir.

-Tesettur ile ilgili ayetlerin tamami bir buttinlik arz
etmektedir. Birisi ile ilgili yapilan bir yorum digerine de bir
sekilde yansimistir.

c. “Kuran Yolu”’ndaki Yorumlarin Degerlendiril-
mesi

Ahzab suresi 59. ayetle ilgili olarak 6ncelikle sebeb-i
ntzul hususunda su ¢ hususun ayetin yorumlanmasinda
g6z ardi edildigini sOyleyebiliriz:

1. Esbab-1 ntizal rivayetleri bize Kur'an'in indigi orta-
min tam bir tablosunu vermesini beklememeliyiz. Sahabe,
Kur'an'in anlamini da bir sonraki nesle aktarma misyonunu
tasiyorlardi. Dolayisiyla tefsir sadedinde esbab-1 ntzali de
naklediyorlardi. Esbab-1 ntizal ilmi de bdylece olusmaya ve
gelismeye baslamis oldu. Esbab-1 nizal rivayetleri, tesri'
amach ayetlere yonelik olarak hukmutin anlasilmas: baki-
mindan bir aciklayicilik (tefsir) vasfina sahiptir. Alimler de
esbab-1 nlizal rivayetlerine bu goézle bakmis ve ayni dogrul-

11/449; Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki't-Tenzil, Mektebetii'l-'Ubeykan,
Riyad 1998, 1V/322; Abdullah b. Ahmed Nesefi, Medarikii't-Tenzil,
Daru’n-Nefais, Beyrut 1996, III/227; Mehmed b. Muhyiddin Mehmed
Ebussuud, frsddu’l-akli’s-Selim, Mektebetiir-Riyad, Riyad t.y., IV/147;
el-Kad1 Nasruddin Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Daru
ihyai’t-Turasil-Arabi, Beyrut t.y., IV/114; Seyyid Kutub, Fi Zlalil-
Kur'an, Daru's-Suruk, Beyrut 1992, 1IV/2533; Ebu'l Al'a el-Mevdudi,
Tefhimu’l-Kur’an, Insan Yayinlari, Istanbul 1986, I11/503; Said Havva,
el-Esas fi't-Tefsir, (Terctime: M.Besir Eryarsoy) Samil Yayinlari, Istanbul
1989, X/147; Vehbe Zuhayli, et-Tefsira’l-Miinir, Daru'l-Fikr, Beyrut
1991,XVIII/297; Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefsiri, Ilim Yayin-
lar1, t.v.IV/284; Izzet Derveze, et-Tefsirul-Hadis, Ekin Yayinlari, Istan-
bul 1997, VI/371; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI/40.
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tuda deger atfetmislerdir.52”

2. “Kur’an Yolun”da yapilan yorumda nuzul sebebi
“nassin varhigini kendi varligina, yoklugunu da yokluguna
bagli” hakiki illet konumuna getirilmistir. Ancak sebeb-i
nuzal terimindeki sebep, “bir neticenin meydana gelmesi
icin sart olan sey” manasinda felsefi bir muhteva tasimayip,
Kur’ann bir kisim ayetlerinin indirilmesine vesile olan or-
tam demektir.53

Dolayisiyla ayetin varolusu, indirilisi su hadise sebebiy-
ledir, dendiginde o sebep olmasaydi bu ayet inmeyecekti
manasi anlasilmaz. Btitlin insanlik icin hidayet rehberi olan
Kur'an-1 Kerim'i bir hadiseye bagh kilmak ve sinirlamak
onun evrenselligine golge dusurur.5* Nitekim Zerkesi el-
Burhan adli eserinde soyle demektedir: "Ashab ve tabii’lerin
bu konudaki tutumlarinin séyle oldugu bilinmektedir. On-
lardan biri, su ayet su sebeple indi, dedigi zaman, o ayet o
htukm tasiyor, anlamini kastediyordu. Yoksa o sebep olma-
saydi o ayet inmeyecekti, anlaminm degil.5s

Buna gore sebeb; sorulan soru veya meydana gelen
olay gerceklesmeseydi de o konuda bir htikiim indirilecekti;
ancak o hikmin inmesine soru veya olayin meydana gelisi
denk diismus oldu, demektir. Nitekim sebep bir kisi oldugu
halde onunla ilgili ayette cogul siygas: kullanilmaktadir. Se-
bep dikkate alinmasa da ayet dogrudan anlasilabilmektedir.
Ayrica sahabe ve tabii’lerin bir sebep lizerine inen ayeti genel
olarak uyguladiklari konusunda icma vardir. Kimse de buna
kars1 cikmis degildir.56

Kald: ki yukarida degindigimiz gibi sebeb-i ntizGl olarak
zikredilen rivayetler arasindaki mahiyet farkliligi ayetin hi-
kiim bakimindan illetini belirleme noktasinda kuvvetli ve

52 Selim Tarcan, Tefsir Tarihciligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Nuzul
Yaklagiminin Degerlendirilmesi, Islami ilimler Dergisi, Y1l 2, Say1 1,
Bahar 2007 (119-138) s.121.

53 Suat Yildirim, Kuran llimleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s.89.

54 Bkz. Polat, Cagdas Islam Dustincesinde Kurana Yaklasimlar, s.240-
241.

55 Bedreddin ez-Zerkesi el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an. Daru’t-Turas, Kahire
ty,I/32.

56 Erséz, Kur'an Ve [lmu Esbabi'n-Nuizul, s.322.
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kat’i bir delil olusturamaz. Sadece Medine doneminde teset-
tur ile ilgili inen ayetlerin ntizal ortamini anlama noktasinda
katkis1 s6z konusu olabilir. Genel tesri bir htikim olmasi
yonuyle kati bir htikmu, ictihadi, bir anlamda zanni bir illet
Uzerinden gecerliligini kaldirma tesebbus ve distincesi usul
acisindan hatali ve yanlistir.57 Allah (c.c.) bu ayetin inzaliyle,
nlizal sebebi olarak zikredilen, kadinin iffetini koruma ve
evden disar1 cikmasi halinde karsilasabilecegi rahatsizliklar:
bertaraf etmeyi de murad etmis olabilir. Zira vahiy insani
bircok probleme, insanlarin bu problemlerinden kurtulmak
ve rahatlamak arzularina cevap vermistir. Clinkt Kur’an
toplumun diinya goértistinti, kavramlarini kisaca insanin bu-
tin yapip etmelerini, ilahi mesajla olusturmak ister. Nuzul
sebebi olarak zikredilen tarihi vakialar, bir bakima, Kuran-1
Kerim’in anlasilmasinda insani saretleri (bi¢cim- form) son-
raki benzer insani sUretlere tasimakta temel unsurdur. Do-
layisiyla Kur’an daima yasanan, hayatla i¢ ice ve insan so-
runlarina cevap veren bir kutsal kitap olma 0zelligini sur-
durmus olacaktir. Kadinlarin iffetli taninmalar1 ve kendileri-
ne sarkintilik edilerek incitilmemeleri gercegi, zaman ve me-
kandan kaynaklanan teferruat sayilabilecek degisken unsur-
larin varligina ragmen, kiyamete kadar devam edecek hayati
Oneme sahip temel bir meseledir.

3. Her ayet icin bir inme zamani ve ortami tespit etmek
mumkun olmadig gibi her ayetin de sebeb-i ntizGlu yoktur.
Kald:i ki ayetlerin dizilisi, mutlak inis sirasina ve sebebine
gore olmamistir. Inisleri bir hadiseye bagl olan ayetlerin, bu
hadiseleri bir sebep olarak kullanan, fakat onu asan boyut-
lar1 vardir. Bundandir ki sebebin 6zel olusu degil lafzin ge-
nelligi dikkate alinir. Yani ayetin hikmt, sebeple birlikte
ayni neviden benzerlerine dogrudan samil olur. Ustul alimle-
rinin dilinde, "mu'teber olan lafzin umumudur, sebebin hu-
susu degildir" ifadesi meshur olmustur. Bununla sunu an-
latmak istemektedirler: Bir soru, bir vak'a gibi hususi bir
sebeple varid olsa bile "Amm, umumu Uzere bakidir". Su
halde hikim nasslara, nasslarin sumuliindeki htiktimlere

57 Bkz. Said Simsek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, s.248
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goredir; yoksa hiikiim bu nasslarin varid olmasina vesile
teskil eden sebeplere gore degildir. Buna gére nass, Amm
siga ile varid ise, nassin umumuyla amel etmek lazimdir. Bu
umumi nassin ntzul ve viruduna sebep olan sey bir sual
yahut vuku bulmus bir hadise olsun, sebebi dikkate alin-
maz. Zira nassin umum sigasiyla varid olmasi demek, Sari'
(Allah)'in, nassin hikminin umumi olmasini istemesi, se-
bebine has olmamasini dilemesi demektir.58 islam alimleri-
nin cogunlugu, hakkinda ntizal sebebi olan ayetleri yorum-
larken veya onlardan htiktim c¢ikarirken sebebin hususiligi-
ne degil, lafzin umumiligine itibar etmislerdir. Zira onlara
gére esas olan, naslarin stimuliindeki huktmlerdir yoksa
onlarin indirilmesine vesile teskil eden sebepler degildir.59

Mtlaane ayeti buna en gtizel 6rnek teskil eder. Ashap-
tan Hilal ibn Umeyye hanimini zina etmekle suclamis, fakat
iddiasini1 isbat edebilecek sahitleri getirememistir. Bunun
Uzerine de: "Eslerine zina isnadinda bulunup da kendilerin-
den baska sahitleri olmayanlara gelince, onlarin her birinin
sahitligi, kendisinin dogru séyleyenlerden olduguna dair dért
defa Allah adina yemin ederek sahitlik etmesidir'e® ayeti
nazil olmustur. Olayin kahramani sadece Hilal'dir, yani bir
kisidir. Oysa ayette gecen ism-i mevsul coguldur. Sayet
ayetin hukmu sebeple sinirli kalacak olsaydi, cogul siygasi
degil de tekil siygas1 kullanilirdi.

Meseleyi fikhi boyutta ele alan Safi’i de ayetin kazf su-
cunu isleyen her kocayi kapsayacagini sdyleyerek bunu su
sekilde gerekcelendirir: Cunkl ayet, zevcesine iftira eden
tim erkeklere samil olacak sekilde umumdur. Bdylece iftira
eden her kocaya mula’ane haddi uygulanir... Sonucta bu
ayet zevc ve zevceler icin ammdir. Bu ammin kapsamindan
htir veya kole ve hiir ve kole zimmi zevcler ¢ikmaz.6!

58 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli'-Fikh, MUessetu’r-Risale, Beyrut
1978, s. 310; Kamil Miras, "Amm", Islam-Turk Ansiklopedisi, 1stanbul
1369/1941, 1/ 337, 338.)

59 Muhsin Demirci, Esbabu'n-Niiziiliin Kur'an Tefsirindeki Yeri, MUIF
Dergisi Say1: 11- 12, 1993- 1994, Istanbul 1997, s. 22.

60 Nur, 24/4.

61 Muhammed b. Idris Safi, Umm, Daru’l-Vefa, Misir ty., ss. 63-64.
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Ayrica sahabe; lian, zihar, hirsizhik ve zina ile ilgili
ayetleri, belli bir sebep Uizerine inmelerine ragmen, sebeple-
riyle sinirli tutmamis, benzer olaylara da bu ayetlerin hu-
ktimlerini uygulamislardir. Iclerinden kimse de buna karsi
cikmamistir. “Kuran Yolu”nda ise evrensel bir hitab tarihsel-
lige (hususi bir sebebe) mahktm edilmistir.

Uzerinde durulmasi gereken énemli diger bir husus ise;
bu ayetin ne sekilde uygulandigi meselesidir. Ntizal sebe-
binde zikredilen “gece disar1 ¢ikma esnasinda fasiklarin sar-
kintilik yapmasi, cariye hir ayriminda sikintilar yasanmasi
vb” olgularinin uygulamada tezahlirti nasil olmustur. Uygu-
lama sadece bu baglamda m ele alindi? Hadis kaynaklarin-
da sahih rivayetlere baktigimizda viicudun bir sekilde setre-
dilmesi yeterli gérilmemistir. Zira “tst elbise” seklinde nite-
lendirebilecegimiz cilbab almak Oylesine yerlesmisti ki basor-
tist (himar) bulamadigi icin degil, cilbab bulamadig: icin
bayram gunu musallaya cikamayan kadinlarin bulundugu
Hz. Peygambere bildirilince O (s) “Onu da cilbabini vererek
kardesi giydirsin” buyurarak emanet cilbab bulduktan sonra
namaza gelmesini emredilmistir.62 Bu da kadinlarin disar
cikarken iffetli bilinmeleri ve rahatsiz edilmemeleri, dolayi-
siyla_kadinin bizzat kendisinin rahat etmesini saglama bag-
laminda “Gist elbise” almanin ne kadar hassasiyetle uygu-
landigin1 goéstermektedir. Sahih hadis kaynaklarinda ayetin
htukmintin uygulamasina yonelik rivayetler ve “yasayan
stinnet” baglaminda, bu tatbikatin stirekli devam etmis ol-
masi, en gecerli tefsir niteligindedir.

Elbetteki cilbab uygulamasinin sekli unsurlarinda, ta-
rihi baglamindan ve zaman-mekandan kaynaklanan farkli-
liklar olacaktir. “cilbab” dan o dénemdeki Araplarin giydik-
leri bir elbise sekli kastedildiginde, degisken bir unsurun
varligi ve sekli uygulama farkliliklari (carsaf, ferace, ehram,
pardost, atk: vb.) kendiliginden s6z konusu olur.

Bu degiskenlige vurgu yaparak, ayetin sekli uygulama-
sindaki tarihsellige deginen mufessir ibn Asur’dur. Islam

62 Bkz. Buhari, Hayz 53,%iydeyn 20, Hac 81,Muslim, ‘Gydeyn 12, Tirmizi,
Cuma 36.
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hukuk felsefesi (Gaye Problemi) seklinde terctimesi yapilan
“Mekasidu’s-Seri’ati’l-Islamiyye” isimli kitabinda Aayete su
sekilde bir yorum getirir: Ahzab 59. ayeti, Araplarin adetleri-
nin gozetildigi bir hukuki dlizenlemeyi ortaya koyar. Cilbab
giymeyen kavimleri, bu dtizenleme ilgilendirmez.63 Ibn
Asur’'un bu yorumunda, bizatihi giysinin 6rfi sekli olan
cilbab’in mi, yoksa “Ust elbise” seklinde degerlendirebilece-
gimiz formatin htikmutntn mu kalktigl tam anlasilmiyor. Bu
kitab1 tercime edenlerden biri olan Mehmed Erdogan “Ah-
kamin Degismesi” isimli kitabinda bu gortist su sekilde de-
gerlendirir: “Ancak hemen belirtelim ki bu durum “cilbab”
dan o doénemdeki Araplann giydikleri bir elbise sekli
kasdedildiginde s6z konusu olur. Ama cilbabdan, carsaf,
ferace, ehram, pardosu, atk: vb. gibi disar1 cikarken kadinla-
rin Uzerlerine aldiklar “iist elbise” kastediliyorsa- ki bu daha
uygundur-bu takdirde ayet genel bir tesri hiktim getirecek-
tir ve her boélgede kadinlar, disar1 ¢ikarlarken kendi yorele-
rinde adet olan ust elbisesini Uzerlerine alacaklardir”.64
Fahreddin Attar bir yazisinda, Ibn Asur’un burada kastinin
bizzat “tist elbise” oldugu kanaatine varir ve de bu gortisin-
de isabetsiz oldugunu su sekilde ifade eder:

“Muellif, Ahzab suresinin 59. ayetinin, Araplarin
adetlerinin gozetildigi bir hukuki diizenlemeyi ortaya
koydugunu ve cilbab giymeyen kavimleri, bu dizen-
lemenin ilgilendirmedigini ileri stirmustir. Halbuki bu
ayetteki hukuki dliizenleme, Araplarin 6rf ve adetleri-
ne istinat etmez. Ctinki bu dlizenlemeden 6nce Arap-
larda tesettiir adet degildi. Su halde tesetttirle ilgili
hukuki duzenleme, Arap olsun olmasin butin top-
lumlarn ilgilendirir.”6s

Ibn Asur’un gerek tefsiri et-Tahrir ve’t-Tenvirden, ge-
rekse “Mekasidu’s-Seriati’l-Islamiyye” kitabindan, hiikmiin

63 Muhammed Tahir Ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi (Gaye Problemi)
(cev. Vecdi Akytz, Mehmet Erdogan) Ragbet Yayinlari, Istanbul 199,
s.97.

64 Mehmed Erdogan, Ahkdmln Degismesi, MUVY, Istanbul 1994, s.116.

65 Fahreddin Attar, Islam Hukuk Felsefesi, Altinoluk 1988, sa.33, ss.42-
43.
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iptali anlamini “Kuran Yolu” tefsirinde oldugu gibi, net bir
sekilde cikarmak pek mumkun degildir. Zira tefsir kitabin-
da, cilbab’in tarihselligine dair net bir ifade bulunmamak-
tir.66 Bizleri, onun, cilbab’in sekli unsurunu kastettigine dair
bir kanaate sevkeden de bu olmustur.

[zzet Derveze “cilbab” ayetini tefsirinde bu meseleyi ele
almis ve su degerlendirmeyi yapmistir:
“Stphesiz ayette kullanilan ifade tslubu, strekli
ve hukukidir. Ancak bize gére ayetin ruhu ve nazil ol-
dugu ortam g6z 6nune alinmak kosuluyla buradaki
hukuki olgu, sekli olmaktan ziyade kiyasidir. Yani
mu’'min kadinlar, fesatcilarin eziyetlerinden koruya-
cak, onlar digerlerinden ayirt edecek 6zel bir giyinis
bicimine sahip olmalidirlar. Meselenin ser’i (hukuki)
yonu sakli kalmak sartiyla, ayetin nazil oldugu do-
nemde cari olan sekli giyinis tarzina baglh kalmak zo-
runlulugu mevzu bahis degildir. Kald: ki bu Kur’anin
genel hukuki yapisiyla ve Kur’an’in olumlu karsiladig
ilke/hedeflere uygundur. Nitekim zaman, mekan ve
zaruretlere goére degisim/ gelisim yontnde olan sekli
giyinise baghh kalmamak Kur’anin dogal karsiladig
hususlardandir”.67

Zahid el-Kevseri’nin bu husustaki tespiti konuyu daha
da netlestirecek mahiyettedir: "Zamanin ve mekanin degis-
mesiyle hikmutin de degismesi, hikmun degisik hallere gore
tafsilatindan ibarettir. Yoksa zamanin degismesi ile mutlak
manada huktmlerin degistigini distinmek, ilahi nizami in-
san Urdnu kanunlar seviyesine indirmek demektir”.68

Nur siresi 60. ayete “Kuran Yolu”nda yapilan yorum
ise su acilardan degerlendirilebilir:

Oncelikle belirtmek gerekir ki “Evlenme arzusu kalma-
mus, oturan (ihtiyar) kadinlarnin...” ¢ikartmalarinda glinah ol-
mayan elbisenin “cilbab” (tst elbise) oldugu konusunda bir-

66 Bkz. Muhammed Tahir Ibn Asir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru't-
Tuntusiyye, Tunus t.yv.,XXII/107.

67 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, VI/51.

68 el-Kevseri, Makalat. s.95.
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kac aykiri ve zayif gértis disinda ittifak vardir.e® Nakle dayali
delil acisindan kuvvetli bir delil de Abdullah b. Mesud'un
kendi sahsi Mushafinda, "vad'u's-siyab"in tefsiri kabilinden
kendisi tarafindan kaydedilen ¢~ - ifadesidir.70

Mitfessirlerin bir kismi, “Araplar "vad'u's-siyab"i basor-
tistinin (himar) acilmasi manasinda kullanmistir” seklin-
deki gorusu, zayif bir yorum oldugunu vurgulama bagla-
minda J# siygasiyla veya o Ji seklinde zikretmislerdir.7!

Tabiin alimlerinden Cabir b. Zeyd ve Suddi’ den nakledilen
bu tip goérusler vardir.”2 Bunun disinda Ibn Abbas’dan gelen
bir gértis var ki o da bu ayetin Nur suresi 31. ayetin istisna-
st oldugu yénindeki gortistdur.” Klasik tefsir gelenegi icin-
de bu iki gértsu tercih eden hicbir mufessir yoktur. Ayrica
ibn Abbas’in, cikartilma ruhsati verilen elbisenin cilbab ol-
dugu goruisu, tefsir kaynaklarinda zikredilmistir.74

Cagdas mufessirlerimizden Ibn Asur cikarilabilecek el-
bisenin “himar” veya “cilbab” olabilecegini belirtmistir. Ibn
Abbas’in yukarida zikrettigimiz géristiinti de en basta zik-
retmis ve tercih etmistir. Bu hikmtin, Kur’anin tanimladig:
kadinlar icin bir ruhsat oldugunu ve ruhsatin illetinin de
erkeklerin yasi ilerlemis kadinlara ragbetinin kalmamasi
seklinde aciklar. Ayette gecen “siislerini géstermeye calisma-
yarak” ifadesi icin: Bu elbise cikartma zinetini ortaya koya-
cak bir acilip sacilmaya gotiirmemeli ve de mimin kadinla-
rin Ortmeyi aliskanlik haline getirdigi yerleri ortaya cikar-
mamali” 75 seklinde bir yorumda bulunur. Ayrica yorumun
devaminda, yash bir kimse dahi olsa ruhsatta genisleme
yapmadan bunu yapmasi gerektigini, sadece kocasina goste-

69 Kurtubi, el-Cami’ i Ahkami’l-Kur’ani’l-Azim, XII/309. Mevdudi, Tefhi-
mu’l-Kur’an, 111/503;

70 Bkz. Ibn-i Atiyye, El-Muharreriil-Veciz, IV/195; Sa'lebi, Ebu Ishak, El-
Kesf ve'l-Beyan, VII/117. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’anil-Azim,
XI1/309.

71 Kurtubi, a.g.e., XI1I/309.

72 Ebti'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, En-Niiket ve’l-Uyun,
Daru’l-Kutubil-[lmiyye, Beyrut T.Y., IV/121.

73 fbn Kesir, Tefsirti"l-Kur'ani'l-Azim, VI/91.

74 Jbn Kesir, a.g.e.,VI/91.

75 Ibn Asur, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, XVIII/298.
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recegi ziynet yerlerini actiginda, erkeklerin dikkatini cekebi-
lecegi ve kendisini ilginin artabilecegini, bunun da Adaba
muhalif oldugunu ve kadinin vakarini zedeleyecegini belir-
tir.76 Ibn Asur bu yorumuyla “Kuran Yolu”nda gecen ifade-
lerden daha dikkatli bir tslub kullanmistir. Bir anlamda
yapmis oldugu yorumda, ayetin i¢c baglam ve lafzi boyutunu
g6z ard1 etmeme gayretini gérmek mimkUundur.

“Kuran Yolu’nda bir diger problemli husus ise:
"vad'u's-sivab", dis giysinin degil, basértlisinin acilmasi
manasini ifade etmektedir” seklindeki tarifin sanki ibn Atiye
ve Kurtubiye ait bir yorum gibi atif yapilmasidir. Ibn Atiye ve
Kurtubi tefsirlerinde bu konuyu, sadece literal anlamda bdy-
le bir kullanimin da olduguna isaret etme baglaminda zik-
retmislerdir. Her iki mufessir "vad'u's-siyab" ile kastedilenin
cilbab (rida) oldugunu delilleriyle ele almislardir.”? “Kur’an
Yolu’nda kendisine atif yapilan diger bir mufessirimiz
Cassas ise meseleye fikhi boyutuyla su seklide deginmistir:
“Stuphesiz kadinin sa¢i avrettir. Gen¢ birinde oldugu gibi
yaslinin da yabanci birine hicbir surette caiz degildir. Basi
acik namaz kilan bir yash kadinin htikmu fasit olmasi agi-
sindan gencin hikmu gibidir. Bundan dolay: "vad'u's-siyab"
ile kastedilen hicbir sekilde basértiisti (himar) olamaz. Sade-
ce rida’sini basortilil oldugu taktirde 6rtmeyebilir. Yuzunt
ve elini acabilir. Ctink ilgi cekiciligi kalmamistir”.78

«

Bir diger husus ise “..stislerini géstermeye calismaya-
rak... Ama sakinmalart, kendileri icin daha hayuwlidr” seklin-
deki ifadeler ayetin 1afzi boyutta dahi “Kuran Yolu”ndaki yo-
rumu tekelltfli kilmaktadir. ;. ;3\; /,:x’;ifadesi, ziynetlerini

yani suUslerini gostermeme sartiyla kendilerine bir ruhsat
verildigi géortilmektedir. “Teberrtic” ‘acilip sacilma’ ve cazibe-
dar gtizelliklerini gosterme anlaminda kullanilan bir kelime-
dir.79 GuUnumuzde ‘acilip sacilma’ denidigi zaman, bunun

76 Jbn Asur, a.g.e., XVIII/298-299.

77 Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’anil-Azim, XII/309; Ibn-i Atiyye,
El-Muharrerii-Veciz, IV/195.

78 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, Dar-u fhyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut 1992,V/196.

79 Bkz. Ragib el-Isfahdni, el-Miifredatfi Garibi'l-Kur'an, Daru’l-Kalem,
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sinir1 ¢ok farkl bicimde anlasilabilmekte, hatta bundan si-
nirsiz bir acilma anlasilmaktadir. Oysa Kur’an’in séztint
ettigi ve Hz Peygamberin hanimlarina hitab:1 sirasinda
nehyettigi teberrtics® kadinin bugliinki anlamiyla c¢iplak, ¢i-
rilciplak dolasmasi hali degildir.8! Elmalilinin dedigi gibi
stUslenip cikmaktir, cahiliyye adetince ziynetlerini goster-
mektir.82 Bir anlamda ‘kadinin basgértiistini basina catmak-
s1zin basina koymasi, béylece gerdanliginin, kiipelerinin ve
boynunun acilmasidir.83 Ayet bu sekildeki bir teberriice izin
vermemektedir. Ayetin 1afzi boyutuna baktigimizda yash da
olsa bir kadinin, disari, basini ve boyun kismini acarak ¢i-
kamayacag: asikardir.

Ayrica “Evlenme arzusu kalmamus, oturan (ihtiyar) ka-
dinlanin” seklinde verdigimiz ayetin anlamina “hayizdan ke-
silmis, cocuk dogurma yasini gecmis, cinsel sehvet sinirini
asmis vb. anlamlar verilmistir.84 Yaslilik, evlenme arzusu
kalip kalmama, hayizdan kesilme yasi, degiskenlik arzeden
durumlardir. Bazen yas1 cok ileri olsa dahi bedensel cazibe-
sini yitirmeyen kadinlar olabilmektedir. Elmalili, bu ve ben-
zeri durumlar1 géz 6ntinde bulundurarak ayeti su sekilde
yorumlar:

“Ve oturmus, cocuktan kesilmis yash kadinlar ki
bir nikah timidi beslemezler ziynetlerini géstermeksi-
zin Ust ortilerini birakmalarinda kendilerine bir vebal
yoktur. Yani hayiz ve nifastan kesilmis kadinlar yuka-
rida gecen "Basortilerini yakalarinin lizerine (kadar)
ortstinler, zinetlerini teshir etmesinler"85 emri geregin-
ce gizlemeleri gereken zinetlerden hicbirini gosterme-
mek sartiyla Uzerlerindeki carsaf, ferace gibi dis elbi-

Dimesk 1997, s.115.

80 Ahzab, 33/33.

81 Duicane Ciindioglu, Basértii Risalesi, Tibyan Yayinlari, Istanbul 1995,
s,50

82 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI/309.

83 Mukatil b. Stleyman, Tefsir'u Mukatil, 11/51.

84 Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’ani’l-Azim, XII/309.

85 Nur, 24/31.
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selerini birakip yalniz basorttistiyle ciksalar bir sakin-
ca yoktur, ginah olmaz. Fakat kadinin kendisini sis-
leyip sokaga cikmasi gencler icin giinah oldugu gibi
ihtiyarlar icin de glinahtir. Stislenmeleri ginah degil,
susle yabanci erkeklere c¢ikmalari ginahtir. Ihtiyar
kadinlar suislenir mi, dememeli. Ne yash kadinlar var-
dir ki, genclerden daha cok glizel gérinmeye 6zenir-
ler.”s6

Bu sekildeki degisken unsur Uizerinden “Hafifletme dis
giysinin degil, basin ve boynun acilmasiyla hasil olur.” sek-
lindeki yorum, tatbikatta bircok keyfiligi beraberinde getire-
bilir. Bu da Allah’in muradina ters bir uygulamaya kapi aca-
bilir. Cumhurun tercih ettigi “sadece Ust elbisenin” ¢ikarti-
labilecegi ruhsati, hem yaszi ileri kadinlara htiktimde bir ko-
laylik ve rahatlama meydana getirirken, iffetin muhafazasi
adina da daha ihtiyath bir yol izlenmis olur. Yillarca tesettii-
re burinmus birinin yashlikta basini ve boynunu acmasi
isin tabiatina ¢ok da uygun degildir. Cenab-1 hakkin ayetin
sonuna dogru bunu hatirlatircasina “...Ama sakinmalari,
kendileri icin daha haywrlidir...” buyurmasi da bunu destekler
mahiyettedir. Bununla beraber genc bir kiz gibi dikkatli dav-
ranmas1 da kendisi icin bir mesakkattir ve gerekli de degil-
dir.

Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim'’in bircok ayette “hakk” teriminin Uze-
rinde durmasi8” Kur’an’in vaz’ettigi htiktimlerin mutlak dog-
ru ve adalete uygun oldugunu bildirmek icindir. Ayetler hak
oldugu surece gecerlilikleri de devam edecektir. Kur’an hi-
ktimlerinden birinin gecerliligi kaybettigini iddia etmek o
htukmun “hakk” oldugunu kabul etmemek demektir.

Kuran, sadece Hz. Peygamber dénemindeki tarihsel du-
rumu degil gecmis ve gelecek buitliin tarihi dikkate alarak
indirilmistir. Kur’anin bir kisim ayetlerinde o dénemin bazi
tarihsel dokularini yansitmasi, Kur’an’in tarihin bir dénemi-

86 Yazir, a.g.e., VI/40.
87 Tevbe, 9/33; Nahl,16/102; Nisa,4/105; Yunus,10/94; Hac,22/62,
Bakara, 2/176;Ali Imran, 3/ 60.
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ni adeta yeniden insa etmesi ile ilgili bir gerceklikten kay-
naklanmaktadir. Yoksa ayetler, indirildigi dénemin tarihsel
durumu ile kayithh degildir. Kur’an, indigi ortamda meydana
gelen hadiseleri stirekli gézetmis, dikkate almis, ancak o do6-
nemdeki herhangi bir istek ve olay Kur’anin inis zamanini
ve seklini tayin etme durumunda olmamistir. Nlzal ortami
bilgisi, her ne kadar Kur’an anlamada 6énemli ise de ayetin
gecerliligi ile ilgili nihai merci yine Kur’anin kendisi oldugu
hicbir zaman unutulmamalidir.

Ayetlerin nazil oldugu sartlari ve ortami hiiktimlerin
Uzerine bina edildigi “illet” olarak kabul etmek de isabetli
degildir. Sebeb-i ntizl mutlak kalici illet degil, ayetin yo-
rumlanmasinda bir dinamiktir. Ayetin anlamini pekistirir ve
htikmtin anlasilmasini kolaylastirir. Bununla birlikte ayetin
ihtiva ettigi htikmu belirlemesi ve sinirlamasi s6z konusu
degildir. Btitin insanlik icin hidayet rehberi olan Kur'an-1
Kerim'i bir hadiseye bagl kilmak ve sinirlamak onun evren-
selligine g6lge dusurur.

Ahzab suresi 59. ayetin tefsirinde, Heyet tarafindan ha-
zirlanan “Kur’an Yolu” isimli tefsirde sebeb-i ntizGl'un, htik-
mun Uzerine bina edildigi bir illet gibi, ayetin yorumunda
kullanildiginmi gérdiik. Ayeti yorumlarken, tefsir ve usali aci-
sindan yukanda zikrettigimiz temel gerceklerin g6z ardi
edilmis olmasi, netice itibariyle, ayetin hikmuniin gecersiz-
ligi seklinde bir sonuca neden olmustur. Ayetin birden fazla
sebebi nulizal rivayetinin olmasi ve rivayetler arasinda mabhi-
yet farkliliklarinin olmas: bile tek basina, sebeb-i nuzilu,
hakiki illet mesabesine cikarmama hususunda yeterli bir
nedendir. Esbab-1 ntizal rivayetleri bize Kur'an'in indigi or-
tamin tam bir tablosunu vermesini beklememeliyiz. Kald1 ki
mucerret ihtimallere binden genel tesri bir htikkmun iptal
edilmesi dogru degildir.

Herhangi bir ayetin tahsisi ve takyidine dair bir karine
ve delil olmadikca ayet umuma hamledilir. Allah (c.c.) bu
ayetin inzaliyle, nlizQl sebebi olarak zikredilen, ozellikle te-
settirine daha dikkat eden ve etme durumunda olan htur
kadinin evden disar1 ¢cikmasi halinde karsilasabilecegi ra-
hatsizliklar: birinci derecede bertaraf etmeyi de murad etmis
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olabilir. Belli bir dénem cilbab giyme, hlir-cariye ayrimi nok-
tasinda bir statli kazanma vasitast ve neticede kadinlarin
umumi anlamda rahatsiz edilmeme adina bir rahatlik sag-
lamis da olabilir. Zira Kur’an daima yasanan, hayatla ic ice
ve insan sorunlarina cevap veren bir kutsal kitaptir. Fakat
kadinlarn iffetli taninmalar1 ve kendilerine sarkintilik edile-
rek incitilmemeleri gercegi, kiyamete kadar devam edecek
hayati 6neme sahip temel bir meseledir. Bunu saglama adi-
na Allah, kadinlarin bas (himar) ve mahrem yerlerini 6értme-
lerinin yaninda, Uzerlerine bir “Ust elbise” (carsaf, ferace,
ehram, parddsi, vb.) almalarini emretmistir. Ve Burada em-
redilen cilbab (Gst elbise) giyme asayisi korumay: ve tacizi
onlemeyi hedefleyen gecici bir tedbir olarak goérme isabetli
degildir.

Mitfessirlerimizin btiytik bir cogunlugu cilbab ayeti ola-
rak bilinen bu ayeti, sebeb-i ntizal tizerinden yorumlamis ve
cilbabi hiir-cariye ayrimi noktasinda bir statti kazanma vesi-
lesi olarak ele almistir. Zaten tefsirin ana fonksiyonu eldeki
buttn verileri, ayetin anlasilmasinda ortaya koymaktir. Ta-
rihsel bir olgunun, ayetin tefsirinde zikredilmesi de bu bag-
lamda degerlendirmek gerekir. Ancak bu sekilde bir izah
tarzi getiren hicbir muifessirimiz, s6z konusu ayete bir tarih-
sellik atfetmemistir. Mukatil b. Stleyman, Razi, Ebu Hayyan
ve Alusi gibi bir kisim mtufessirlerimiz ise daha dikkatli bir
uslub kullanarak, nassin metninin lafzi boyutunu géz ardi
etmeden kendi butinltigl icerisinde ele almislardir. Zira
aslolan Sari’in hitabidir.

Makalemizde son olarak ele aldigimiz bir mesele de Nar
stresi 60. ayet olmustur. “Kuran Yolu”ndaki Ahzab S59.
ayetin tefsiri, NUr saresi 60. ayetin tefsirini de etkilemistir.
Zira Cilbab’a sebeb-i nlizal rivayeti tizerinden “gecici bir ted-
bir” htikmuyle iptali karar1 verilince, Nur suresindeki ilgili
ayette gecen “cocuktan kesilmis, nikah timidi kalmamis yaslh
kadinlar icin” tesettiir konusundaki hafifletme hiukmu
"vad'u's-siyab" ("elbiselerini cikarmalarn") seklindeki ifade
mecburen “basOrtlisiniin acilmasi... ,...bas ve boynun acil-
masi...” seklinde verilmistir. Esasinda “Kuran Yolu” tefsiri-
nin genelinde dikkat edildigini gérdigimuz, ayetin ic bag-
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lam1 yani i¢ dinamikleri ve lafzi boyutu, burada gbz ardi
edilmistir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki “Evlenme arzusu kalma-
mus, oturan (ihtiyar) kadinlanin...” ¢ikartmalarinda gliinah ol-
mayan elbisenin “cilbab” (tst elbise) oldugu konusunda bir-
kac aykir1 ve zayif gértis disinda ittifak vardir. Cumhurun
tercih ettigi “sadece Ust elbisenin” cikartilabilecegi ruhsati,
hem yasi ileri kadinlara, ayette kastedilen hafifletmeyi mey-
dana getirirken, hem de iffetin muhafazas1 adina daha ihti-
yatl bir yol izlenmis olmaktadair.
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Cerh Ta’dil ilminde Miiteseddit ve Miitesahil Alimler
ve Uygulamalarinda Dikkat Edilmesi Gereken
Hususlar
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Ozet

Stinnet Islam Dinin’nin Kur’dn’dan sonraki en énemli
kaynagwdwr.Bu 6nemli kaynagin malzemesinin gtiniimiize
ulasmasw btiytik oranda hadisler saglamustir. Kur’dn’in tef-
siri ve tebyini sayulan Stinnet’in saglikli bir sekilde ortaya ko-
nulmast son derece 6nemlidir. Onun icindir kiHz. Peygam-
ber’in vefatindan hemen sonra ashab, O’na ait olan
hadislerin aktartmuinda bazt usul ve esaslar ortaya koymus,
sonraki nesiller ise bunlart daha da gelistirmislerdir. Nihaye-
tinde Islam toplumunun elinde sekillenerekulimu’l-hadis de-
nilen bu alanda hadisricalini ayrnintu: olarak arastinptenkide
tabi tutan ve adina cerh ta’dil denilen bir ilim dali ortaya ¢tk-
mustir. Ana hedefi hadislerin naklinin gtivenilir kisilerden gelip
gelmediginin ortaya koymak olan cerh ta’dil ilminde; hadis
ricali adalet ve zabt agisindan detaylt bir sekilde tenkide tabi
tutulmus vehadisrivayetine ehil olmaya engel olan ravi kusur-
lant belirlenmistir. Bu kusurlara sahip olan raviler tecrih edile-
rek rivayetleri reddedilmis, kusuru olmayan raviler ise ta’dil
veya tezkiye edilerek rivayetleri alinmistir. Ortaya ciktige
aswrdan bu yana cerh ta’dilalaninda bircok dlimséz séylemis-
tir. Bunlardan ricali tenkid,ta’dil ve tezkiye etmede kati ve
tavizsiz (miiteseddit) olanlar oldugu gibi miisamahakar
(miitesahil) olanlar da olmustur. Bir baska deyisle basit ku-
surlar nedeniyle ravileri ta’dil etmeyenler ile normal kusurlar
dahi gérmezden gelip ta’dil ve tezkiye edenler olmustur. Buna
bir anlamda cerh ta’dilde ifrat ve tefrit de denilebilir. Bu ma-
kalede cerhte asirt gidenler olarak tanimlanan miiteseddit ile
tevsikte kolayci/ miisamakar olarak adlandirdan miitesahil
alimlerin teseddlit ve tesdahiillerine érnekler verilerek ézellikle
miitesedditlerin teseddlit sebepleri tizerinde durulacak, béyle-
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likle cerh ta’dilde énemli bir sorun olan teseddlit ve tesadhiil
olgusuna dikkat cekilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cerh, Ta’dil, Miiteseddit,
Mtitesahil.

Excessive Transmitter in the Scientific of Impugnment
and Justification and Lax Transmitter Scholars and the
Issues to be Considered in Their Practice

Abstract

Sunnah is the second most important source of Islam
religion after the Qur'an. The survival of circumcision
materials of Sunnah is largely provided by the hadith. It is
very important to put forth the Sunnah which is seen as
exegesis and description of the Qur'an in a healthy way. So,
after the Prophet 's death, his companions developed some
principles and procedures in the transmission of hadith
belong to Him and the following generations have developed
them further. Consequently, a branch which investigates and
criticizes the narrator of hadith that called science
impugnment and justification has emerged in this area that
are shaped by hand of the Islamic community and called
hadith sciences. The science impugnment and justification
whose main goal is to put forth if the transmission of hadith
from a reliable person or not are subjected to criticize in a
detailed way on the perspective of trust and powers of
memory. Impunging defects which are not eligible to hadith
have been identified. The impungings which have these
defects are preferred by denying theirnarratives but
the impungings that have no defects are justified or approve
and their narratives are accepted. Many ofscholars has said
something in the history of the science impugnment and
justification. Some of these are excessive transmitter while
others are lax transmitter in impugnment and approving. In
other words; on the one hand, some haven’t approve the
simple defected, on the other hand, some haven’t even seen
the eligible defectes and denied the impungings. It can be
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said excesses and tephrite in the impugnment and
Jjustification. In this article, the information about the scholars
excessive transmitters who are konwn as extremes defined
and lax transmitter who are known as documented by the
simplistic will be exemplified by their excessives and laxes
and the reason of their excessiveness (teseddiit) will be
discussed. Thus, it will attempt to draw attention to the fact
of excessiveness (teseddiit) and laxity (tesahiil) that is an
important problem in impugnment and justification.

Keywords: Hadith, Impugning, Approving, Excessive
Transmitter, Lax Transmitter.

Giris

Hz. Peygamber’in slnneti, [slamin Kuran’dan sonra
ikinci ana kaynagdir. Stnnet bilgisi ise buyltk 6lctde
hadislere dayanmaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber’i géren
ve gérmeyen butliin musltimanlar, O’'nun hadislerini 6gren-
me arzusu icerisine girmisler ve bdylelikleHz. Peygamber’in
vefatindan kisa bir zaman sonra hadisrivayeti bizzat
sahabenin 6ncultiginde ve murakabesinde baslamistir. An-
cak Hz. Peygamber’in vefat ettigi tarihten uzaklastikca bese-
ri, sosyal, siyasal vb. bir cok faktértin de etkisiyle hadislerin
rivayetinde problemler ortaya cikmistir. Ozellikle Hz. Os-
man’in katline ve sonrasindaki olaylara sebep olan fitne ha-
reketiyle birlikte hadis uydurma faaliyetleri zuhtr etmis, bu
dahadislerin isnadli bir sekilde rivayet edilmesi ihtiyacini
dogurmustur. Zatenisnadli hadis rivayeti; hadislerin saglam
ve guvenilir kimselerden alinmasi yaniHz. Peygamber’e ait
olan ile olmayan haberlerin birbirinden ayirt edilmesi anla-
mina gelmektedir?.

1 Bunu Ibn Sirin’in (6. 110) su séziinden anlamaktayiz: “Onceleri isnaddan
sormuyorlardi. Ne zaman ki fitne vuku buldu, ‘(hadisi rivayet ettiginiz)
ravilerinizin isimlerini bize séyleyin’ demeye basladdar. Stinnet ehline
bakilir (ravi stinnet ehlinden ise) hadisleri aluur, bid’at ehline bakilir (ravi
bid’at ehlinden ise) hadisleri alinmaz.” Muslim b. Haccac, Sahih, (thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki), I-1II, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992, Mu-
kaddime, 5.
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Hadisin sihhatini tespit etmedeki en 6nemli unsurlar-
dan biri haberi nakleden kisinin sorgulanmasidir. Bu yuz-
den hadis ilminde ravi olarak adlandirilan hadis nakilcisi,
cesitli acilardan tenkide tabi tutulmustur. Bu tenkid faaliye-
ti,hadis ilimleri icerisinde cerh ta’dil olarak isimlendirilen
ilmi bir disiplin cercevesinde yapilmistir. Aslinda cerh ta’dil
ilmi, zaman icerisinde belli bir asama sonucunda ortaya
cikmistir. Hadis ilmindeki tenkid faaliyetlerinin tarihini
kisacasoyle 6zetleyebiliriz:

Hicri I. asirda sahabe ve buyuk tabiilerin yasamis-
tir.Sahabe ve buyuk tabiilerin geneli deadil ve sika, hadis
rivayetinde dikkatli ve titiz olduklar icin hadislerin sihhati
buyltuk orandakorunmustur. Ancak bu asirda az da olsa be-
seri zaafiyetten kaynaklanan bazi hatali hadisler ile mezhep-
cilikten dolay1 uydurulan rivayetler olmustur2. Bu rivayetleri
Said b. el-Museyyib (6. 94), Ali b. Hiseyn b. Ali (6. 93), Urve
b. Zubeyr b. el-Avvam (6. 94), Ebu Seleme b. Abdirrahman
b. Avf (6. 94/102), Eba Bekr b. Abdirrahman b. Haris b.
Hisam (6. 94), Said b. Clibeyr (6. 95), Ibrahim en-Nehai (6.
96), Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe (6. 98), Harice b. Zeyd b.
Sabit (6. 99), Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr (6. 101/106),
Amir es-Sa’bi (6. 104) Salim b. Abdillah Omer (6. 106),
Stleyman b. Yesar (6. 107), Tavus b. Keysan (6. 106) ve
Hasanu’l-Basri (6. 110) gibi kibar-1 tabiiden alimler tenkide
tabi tutmusturs.

Hicri II. ytizyila gelindiginde; bu asrin ilk yarisinda

2 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Zikru men Yu’temedu
Kavluhu fi’'l-Cerh ve’t-Ta’dil (Erbeu’ Resail fi ‘Ulumi’l-Hadis icinde), (thk.
Abdulfettah Ebu Gudde), Mektebetu Metbuatil-Islamiyye, Beyruat,
1428/2007, s. 173; Babanzade Ahmed Naim, Hadis Usulii ve Hadis
Istilahlan, (Yay. haz. Hasan Karayigit), Dlstin Yaymcilik, Istanbul,
2010, s. 350.

3 Muhammed b. Hibban el-Busti, Kitdbu’l-Mecrtthin mine’l-Muhaddisin
ve’d-Du’efai ve’l-Metrukin, I-1I, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi),
Daru’s-Semii, Riyad, 1420/2000, I, 39-40; Zeynuddin Ebil-Ferec
Abdirrahman b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ‘leli’t-Tirmizi, (thk.
Nuruddin Itr), I-II, Daru’l-Beyrati, Dimesk, 1429/2008, 1, 43.
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hadis uydurmaciligi daha da artmis*,tedvin hareketinin yay-
ginlasmasi ile birlikte sahafiler ortaya cikinca da tashif ve
tahrif diye isimlendirilen rivayet hatalarinda artis baslamais-
tirs. Bu dénemde basta Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124), Said b.
Ibrahim (6. 125), Eyytib es-Sahtiyani (6. 131), Yahya b. Sa’id
el-Ensari (6. 143), Suleyman et-Teymi (6. 143), Hisam b.
Urve (145), Abdullah b. Avn (6. 151) gibi alimler tenkid faali-
yetlerinde bulunmuslardiré. II. asnn ikinci yarisinda ise
rivayet hatalar1 ve bid’at, taassup, felsefe ve ilhad hareketle-
riyle yayginlasan hadis uydurma faaliyeti daha da artinca?,
ravilerin adalet ile zabtlar1 basta olmak Uizere rivayetleri de
bircok yénden tenkide tabi tutulmusturs. Hicaz’da Malik b.
Enes (6. 179) ve Sufyan b. Uyeyne (6. 198), Irak’ta
Stufyanu’s-Sevri (6. 161), Su’be b. Haccac (6. 160), Hammad
b. Zeyd (6. 179), Sam’da ise el-Evzai (6. 158) bu doénemin
meshur tenkidcilerindendir®.

Hicri III. asirdan itibaren ise cerh ta’dil faaliyetleri ol-
gunluk cagini yasamaya baslamistirlo. Bu dénemin meshuar
cerh ta’dil alimleri ise sunlardir: ibn Sa’d (6. 230), Yahya b.
Main (6. 233), Zther b. Harb (6. 234), Ebu Ca’fer Abdullah b.
Muhammed en-Nufeyli (6. 234), Ali b. el-Medini (6. 234), Eba
Bekir b. Ebi Seybe (6. 235), Ishak b. Rahaye (6. 238), Ahmed
b. Hanbel (6. 241), Darimi (6. 255), Buhari (6. 256), Muslim

4 Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve Ta’dil flmi), IFAV,
Istanbul, 1997, s. 53.

5 Kogyigit, Hadis Tarihi, TDVY, Ankara, 1997, s. 169-170; Ahmet Ytcel,
Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicri Ilk Uc Asir, IFAV, Istanbul,
1996, s. 34.

6 [bn Hibban, Mecruhin, 1, 40; Ibn Receb, Serhu ‘Tlel, 1, 43.

7Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 54-55.

8 Kocgyigit, Hadis Tarihi, s. 170; Ytcel, Hadis Istilahlariin Dogusu, s. 105.
Bu dénemin 6nde gelen tenkitci alimlerinden bazilari sunlardir: Ebu
Abdillah Abdurrahméan b. Ebi Hatim er-Razi, Kitabu’l-Cerh ve’t-Ta’dil, I-
IX, Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, Beyrut, 1371/1952, I, 10-11; Ibn
Hibban, Mecruhin, 1, 41.

9 Ebu Abdillah Abdurrahméan er-Razi b. Ebi Hatim, Kitabu’l-Cerh ve’t-
Ta’dil, 1-IX, Daru Thyéi’t—’l‘urési’l—Arabi, Beyrat, 1371/1952, I, 10-11;
Ibn Hibban, Mecruhin, 1, 41.

10 Ahmed Naim, Hadis Usuli, s. 351-352; Muhammed Mustafa el-‘Azami,
Menhecu’n-Nakd inde’l-Muhaddisin Nes’etuhu ve Tarihuhu, Mektebetu’l-
Kevser, Riyad, 1410/1990, 16-17.
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b. Haccac (6. 261), el-icli (6. 261), Ebu Zur’a er-Razi (6. 264),
Ebt Davud es-Sicistani (6. 275), Eba Hatim Muhammed b.
Idris er-Razi (6. 277), Eba Isa et-Tirmizi (6. 279).

Hadis tenkid tarihinin basladigi zaman olarak ifade
edebilecegimiz tabiin donemi ile birlikte muinekkidalimler,
Hz. Peygamber’e ait olan hadisleri tesbit edebilmek icin ise
ravilerin durumlarini arastirmakla baslamislardir. Bunun
icin ise hadisi nakleden ravinin adalet!! ve zabti1!2 sorgulan-
mis; neticede adaleti ve zabtinda kusuru olanlarin rivayetleri
terkedilmis, olmayanlarnn ise alinmamistir. Iste bu noktada
alimlerin bazisi cerhte veya ta’dilde asiriya gitmistir. Bunlara
cerh ta’dil ilminde muteseddit ve mutesahil kimseler denil-
mektedir. Bu alimlerin kimler oldugu, teseddiit ve tesahtl
sebeplerinin neler oldugu ve uygulamalarinda dikkat edil-
mesi gereken hususlara dair acgiklamalara ge¢cmeden o6nce
muteseddit, mutesahil ve mu’tedil gibi kavramlarin tanimla-
rina bakmak gerekmektedir.

A. Teseddiit, Tesahiil, itidil ve Bunlarla Ayn1 An-
lamda Kullanilan Kavramlar

11Adalet; takva ve murtvvet halini gerektiren bir melekedir. Takva ise sirk,
fisk ve bid’at gibi kétd islerden sakinmaktir. Adalete taalluk eden
kusurlar bes tanedir. Bunlar en siddetli olanindan hafifine dogru
soyledir: 1.Ravinin kasti bir sekilde Hz. Peygamber’in séylemedigi bir
seyi ona izafe etmesi. 2. Ravinin Hz. Peygamber’in hadislerinde yalani
gértlmese bile toplum icerisinde yalan séyleyen bir kimse olarak
taninmasi. 3. Ravinin kiifiir derecesine varmayan (islam’in haram kildig:
buytk glnahlar1 irtikap ettirecek) fiil ve soézlerinin bulunmasi. 4.
Ravinin ehl-i bid’at olup, savundugu firkanin dailerinden olmasi. 5.
Ravinin mechidl olmas: yani cerh ve tadil (adalet ve zabt) yontunden
bilinmemesidir. Hafiz Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Nuzhetu’n-
Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, (thk. Naruddin
Itr), Matbaatu’s-Sabah, Dimesk, 1421/2000, s. 58, 88.

12Zabt iki gesittir. a. G6gstin zabt1 yani insanin duydugunu diledigi zaman
hatirlayabilmesine imkan saglayacak sekilde bellemesidir. b. Kitabin
zabt1 ise, isittigi ve tashihini yaptigi andan eda edinceye kadar
kitabindaki hadisleri korumasidir. Zabta taalluk eden kusurlar da bes
tanedir: 1. Ravinin asir1 hata (fuhs-u galat) yapmasi. 2. Asin1 gafil (fuhs-
u gaflet) olmasi. 3. Vehm tuzere rivayet etmesi. 4. Sika olan ravilerin
rivayetlerine muhalefet etmesi. 5. Dogrularin1 gecmeyecek derecede az
hata yapan kétli hafizaya sahip (su-i hifz) biri olmasi. Ibn Hacer,
Nuzhetu’n-Nazar, s. 58-59, 88.
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1. Teseddiit ve te’anniit

Teseddiit; “s3:” fiilinin tefil babindan mastaridir ve séz-
lukte “Saglam, kuvvetli, tavizsiz, kati, miisdmahasiz olmak”
anlamlarina gelmektedir's.Te’anniit (—3) ise;“<x” kelimesi-
nin mastaridir ve “Birisini zoruluga/ sikintiya diistirmeye ca-
lismak, sikintt vermek, inat etmek, kibirlenmek” gibi anlamla-
ra gelmektedirl4. Hadis ilminde miiteseddit () ve
miite’annit(-V) kavramlari; “Ravileri cerhetmede katt davra-
nan, bir-iki yanlistan dolayt raviyi hemen cerhedip zaif sayan
alim” anlaminda kullanilmaktadir!s.

2. Tesahiil

Tesdhiil (js\); “4 “fiilinin tefa’ul babindan mastaridir

ve sozlukte “Hosgériilii, miisamahakdr olmak, kolaylik gés-
termek™6 gibi anlamlara gelmektedir. Mrtitesahil ise Hadis
ilminde “Ravileri cerh ve ta’dil ederken titizlik géstermeyen,
gevsek davranan kisi” icin kullanilmaktadir!?.

3. Itidal ve Insaf
Itidal (Jwy); “Je” fiilininifti’al babindan mastaridir ve

sozlukte “Dogru olmak, normal/ mu’tedil, dengeli olmak”gibi
anlamlara gelir'8.Insaf (clay); “Gei” kelimesinin mastaridir

ve “Yardamak, adil/insafli olmak, hakk: gézetmek, dogru
davranmak” gibi anlamlara gelir1o.

Mu’tedil (J«V) ve munsif (w=d) kavramlar: hadis ilmin-

13 Luvis b. Nikola el-Ma'luf el-Yesui Ma'luf, el-Miincid fi’l-Lugati’l-
Arabiyyeti’l-Mudsira, Daru’l-Masrik, Beyrut, 2001, s. 754; Ibrahim Enis
vd., el-Mu’cemu’l-Vasit, Mektebetiil-Islamiyye, Istanbul, tsz., s. 476.

14Eba'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzar, “c”,
Lisanu’l-Arab, 1-LV, Daru’l-Meéarif, Kahire, tsz., XXIV, 3120; el-Mtincid, s,
1025; el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 458.

15 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlan Sézligii, IFAV, Istanbul, 2009, s.
230; Abdurrahman b. Ibrahim el-Humeysi, Mu’cemu Ulimi’l-Hadisi'n-
Nebevi, Daru’l-Endulus, Cidde, 1421/2000, s. 74.

16el-Muncid, s, 716-17; el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 630

17 Aydinli, Hadis Istilahlarn, s. 231; Humeysi, Mu’cemu Ulumi’l-Hadis, s.
196.

18el-Muncid, s, 956; el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 588.

19el-Muncid, s, 1417; el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 926.
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de “Ravileri cerh veya ta’dil ederken aswuriliga kacmayan, iti-
dalli davranan alim”anlaminda kullanilmaktadir20.

Konumuzla ilgili kavramlarin anlamlarini verdikten
sonra cerh ta’dilde muteseddit, muitesahil ve mu’tedil olarak
bilinen alimlerin kimler oldugu ve bunlar hakkinda cerh
ta’dil alimlerinin géruslerine gecebiliriz.

B. Miiteseddit veya Miite’annitAlimler ve Teseddiit
Sebepleri

Mtteseddit veya mute’annitalimler, cerhi gerektirmeye-
cek en kuciuk bir sebeple dahi ravileri cerh etmistir. Dolayi-
siyla bu 06zellikteki alimlerin tevsikleri muteber;teferriid et-
meleri durumunda ise tecrihlerinin makbul olmadigi beyan
edilmektedir?!. Buna gore ravi degerlendirmesi yaparken
muteseddit olarak bilinen alimlerin kimler oldugunu bilmek
cok Onemlidir. Bu kisimda cerh ta’dil ilminde muteseddit
olarak bilinen muinekkidler ve 6zellikle teseddtid(i ile meshtr
olmus muteahhir dénem muellifleri ele alinacaktir. Ayrica
bu alimlerin, hangi sebeplerden dolayr muteseddit sayildik-
lar1 ve teseddut sebeplerinin neler oldugu tesbit edilmeye
calisilacaktir.

1. Miiteseddit veya miite’annit alimler

Cerh ta’dil ilminde muteseddit olarak taninan alimler
sunlardir: Su’be b. el-Haccac (6. 160), iImam Malik (6. 179),
Yahya b. Sa’id el-Kattan (6. 198), Yahya b. Ma’in (6. 233),
Ebu Hatim (6. 275), Ibn Hiras (6. 283), Nesai (6. 303), Ibn
Hibban (6. 354), Ebu’l-Feth Muhammed b. el-Huseyn el-Ezdi
(6. 374), Muhammed Ibn Hazm el-Endeluisi (6. 456) ve Ebu’l-
Hasen Ibnu’l-Kattan (6. 628)22.

20 Aydinli, Hadis Istilahlan, s. 230.

21 Zafer Ahmed et-Tahanevi, Kava’id fi Ulumi’l-Hadis, (thk. Abdulfettah
Ebu Gudde), Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrat, 1428/2007, s. 178-79.
22 Zehebi, el-Mikiza fi Ilmi Mustalahi’l-Hadis, (thk. Abdulfettdh Ebu
Gudde), Mektebetti Matbuatil-Islamiyye, Beyrut, 1425, s. 83; a.mlif.,
Zikru men Yu’temedu Kavluhu, s. 172; Ebu’l-Hasenat Muhammed
Abdu’l-Hay el-Leknevi, er-Ref’u ve’t-Tekmil fi'l-Cerhi ve’t-Ta’dil, (thk.
Abdulfettah Ebti Gudde), Daru’s-Selam, Kahire, 2009, s. 275; a.mlf., el-
Ecvibetii’l-Faduda Ui'l-Esileti’l-Asareti’l-Kamile, (thk. Selman b. Abdil-
Fettah Eba Gudde), Mektebetiil-Matbuatil-islamiyye, Beyrut,
1426/2005, s. 178-79; Tahanevi, Kava’id, 179; Ebu Zekeriyya Yahya b.
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Rical tenkidinde muteseddit alimlerin hepsinin bu ka-
dar olmadig bir vakir’adir23.Ancak calismanin makale boyu-
tunda oldugunu g6z 6ntinde bulundurarak, rical tenkidinde
en meshur ve en fazla teseddtit gosterenlerizikretmekle iktifa
edecegiz. Simdi bu alimlerin her birini ayr1 baslklar altin-
da,haklarinda munekkid alimlerin gortislerini de iktibas
ederek teseddiit iceren uygulama 6rneklerine bakalim.

1.1. Su’be b. el-Haccac (6. 160)

Hicri II. asrin en meshtr munekkid alimlerinden olan
Su’be b. el-Haccac, rical hakkindaki tenkidleri cok oldugu
icin cerh ta’dil ilminde ilk s6z sahibi olan kisi olarak tanin-
mis,hatta rical tenkidinde tesedduit gosteren ilk kisinin ol-
dugu da soOylenmistir24. Su’be’nin cerhteki teseddudu ile
ilgilibirka¢c 6rnek ve munekkid alimlerin tenkidciligi hakkin-
daki degerlendirmeleri s6yledir:

Su’be, Asim b. Ubeydillah b. Asim?25(6. 132) hakkin-
da“Sayet ona, Basra mescidini kim yapt:? diye sorulsa; falan
kisi falan kisiden, o da Nebi (s.a.s.)’den seklinde veya bana
falan tahdis etti o da falandan, o da Hz. Peygam-

Ma’in, Tarihu Ibni Ma’in (Rivayetu’d-Diri), (thk. Ahmed Muhammed Nuar
Seyf), I-IV, Merkezul-Bahsil-ilmi ve [hyau’t-Turasil-Arabi, Mekke,
1399/1979, 1, 72; Emin Mahmud Mehdi, el-Cerh ve’t-Ta’dil beyne’n-
Nazariyyeti ve’t-Tatbik, Tanta, 1428/2007, 57-80.

23 Muteseddit alimler ve bunlarin tatbikatlarindan érnekler icin bkz. ibn
Hacer, Hedyu’s-Sari Mukaddimetu Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari
(Fethu’l-Bari ile birlikte basim), (thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz),
Daru’l-Feyha, Dimask, 1421/2000, s. 648-53.

24 Bu konu hakkindaki cesitli gértisler icin bkz. Abdulvahap Ozsoy, Su’be
Ibnu’l-Haccdc ve Hadisciligi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum,
2004, s. 104-05.

25 Asim b. Ubeydillah b. Asim b. Omer b. el-Hattab (6. 132): Babasy,
babasinin amcasi Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdillah ve bagkalarindan
rivayette bulunmus, kendisinden de Su’be, iki Stufyan (es-Sevri ve ibn
Uyeyne), Malik (bir hadis) ve baskalar: rivayette bulunmustur. Hakkinda
Yahya b. Sa’idd “Zayif”, Eba Hatim “Mtinkeru’l-hadis, muzdaribu’l-hadis”,
Ahmed b. Hanbel “Leyse bi zdke”, Buhari “Miinkeru’l-hadis”, Icli “La
be’se bihi” demistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VI, 348; ibn
Hacer, Tehzibu't-Tehzib fi Ricalil-Hadis, (thk. Adil Ahmed Abdu’l-
Mevcid, Ali Muhammed Muavved), I-VII, Darul-Kutubil-ilmiyye,
Beyrat, 1425/2004, III, 322-23.
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ber’den:‘Basra’nin mescidini falan bina etti’der!”™26 diyerek
agir bir sekildetenkid etmistir.Bu soézlerinden Su’be’nin
Asim’,aninda hadis uyduran kezzab birisi olarakgdérdiigi
anlasilmaktadir. Ancak Ebu Stleyman Kurre b. Stleyman
el-Cehdemi, Imam Malik’in (6. 179) Su’be hakkinda sunlar
soyledigini aktarmaktadir: “Sizin Su’be, rical tenkidinde
miitesedditti;amaAsim b. Ubeydillah’dan da rivdyet etmis-
tir.”27Buna goére Imam Malik, Su’be’nin hem ravileri tenkid
ederken muteseddit davrandigthem de hakkinda agir konus-
tugu Asim gibi birindenrivayet ettigini séylerek celiskili dav-
randigini ima etmektedir. Zira baska bir sefer Malik
“Su’be’ye hayret ediyorum, hem ravileri cerh ve ta’dile tabi
tutarak kimlerden hadis alinabilecegini ayurt eder hem de
Asim b. Ubeydillah’dan rivayet eder.”8 demistir.Ayrica Eba
Zura’nin Ibnu’l-Mubarek’ten “Ricdl tenkidinde Su’be’den da-
ha miiteseddidini gérmedim™9seklinde naklettigi ifadesinde,
onun da Su’be’yi muteseddit olarak degerlendirdigi anlasil-
maktadir. Son olarak Zehebi de Su’be’nin ravi degerlendir-
mesinde mute’annitbir alim oldugunuifade etmektedir3o.

1.2. Malik b. Enes (6. 179)

Ali b. el-Medini (6. 234), Sufyan b. Uyeyne’nin (6. 198)
“Ricatenkidinde Malik’ten daha miiteseddidi ve onlarin du-
rumlanint daha iyi bileni yoktu.3'seklindeki s6zinu aktara-
rak,imam Malik’in muiteseddit biri oldugunubeyan etmistir.

1.3. Yahya b. Sa’id el-Kattan (6. 198)

26 Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi Esmdi’r-Rical, (thk.
Bessar Avvad Ma’raf), XXXV, Muessesetli'r-Risale, Beyrat, 1400/ 1980,
X, 502-03.

27 EbG Ahmed Abdullah b. Adiy el-Ctrcani, el-Kamil fi Du’efai’r-Ricadl, (thk.
Adil Ahmed Abdulmevctad, Ali Muhammed Muavved), I-IX, Darul-
Kutubil-ilmiyye, Beyrat, 1418/1997, VI, 387.

28 Ali b. Hasen b. Hibetillah b. Abdillah (ibn Asakir), Tarihu Medineti
Dimesk, (thk. Omer b. Garame el-Omrevi), I-LXXX, Darull-Fikr, Beyrut,
1415/1995, XXV, 265.

29 Ebul Zur’a Ubeydullah b. Abdilkerim b. Yezid er-Razi, Stielatu’l-Biirza’t li
Ebi Zur’a er-Razi ve ma’ahu Kitabu Esmai’d-Du’efa, (thk. Sa’di el-
Hasimi), I-I1I, el-Cami’atul-Islamiyye, Medine, 1402/1982, II, 681.

30 Zehebi, el-Mugni fi'd-Duafa, (thk. Naruddin Itr), I-II, Idaretu Thyait-
Turasi’l-Islami, Katar, tsz., II, 792.

31 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, I, 23; VIII, 204; Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimesk, XXV, 260; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVII, 111.
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Yahya b. Sa’id el-Kattan’in muteseddit bir alim oldugu-
nu cerh ta’dilulemasindan bircok kisi dile getirmistir. Yahya
el-Kattaninmuteseddit oldugunu dile getiren bazi alimler ve
teseddiidtine dair birkac 6rnek soyledir:

Ali b. el-Medini; Yahya b. Sa’id el-Kattan’a, Muhammed
b. Amr b. Alkame’nin (6. 145) nasil biri oldugunu sordugun-
da, Yahya “Hatalarini gérmezden gelerek mi degerlendirmemi
istiyorsun yoksa miitesedditolarak mi”demis, Ali b. el-Medini
de muteseddit olarak degerlendirmesiniistedigini sdyleyince,
Yahya “O senin istedigin (sika) kimselerden degil!” diye cevap
vermistir32. Muhammed b. Amr33 genelde sika bir ravi sayil-
masina ragmen Yahya el-Kattan tarafindan cerhedilmistir.
Ali b. el-Medinide bu rivayette hocasi Yahya b. Sa’id’in
muteseddit tarafina imadabulunmustur.

Ali b. el-Medini baska bir yerdesoyle demistir: “Yahya
b. Sa’td ile Abdurrahman b. Mehdi (6. 198), bir ravinin terki
hususundaittifak etseler, ondanrivayet etmem;ancak ihtilaf
etseler Abdurrahman’in séziine gdére hareket ederim. Zira
Abdurrahman daha dengeli/ mu’tedil, Yahya ise
miiteseddittir. 734

32 [bn Adiy, el-Kamil, VII, 455; Zehebi, MizdnuI-I'tiddl fi Nakdi’r-Ricdl, (thk.
Ali Muhammed Muavvez, Adil Ahmed Abdilmevcad), I-VIII, Darul-
Kutubil-limiyye, Beyrat, 1416/1995, VI, 283.

33 Muhammed b. Amr b. Alkame el-Leysi el-Medeni (6. 145): Babas1 ve
Eba Seleme b. Abdirrahman’dan (6. 94/104) rivayet etmistir.
Kendisinden de Malik ve Sufyanu’s-Sevri gibileri rivayet etmistir.
Hakkinda Yahya b. Ma’in bir defasinda “Hadisine gtivenilirdi”, baska bir
defasinda ise “Sika”, Ebu Hatim er-Razi (6. 277), “Salihu’l-hadis,
yliktebu hadisuhu (hadisi yazulir) ve o seyhtir”, Nesai ise bir defasinda
“Leyse bihi be’s”, baska bir defa ise “Sika” demistir. Ibn Hibban
Sikatinda zikretmis fakat hakkinda “Hata yapardi” demistir.
Muhammed b. Ismail el-Buhari, Kitabu’t-Tarihi’l-Kebir, (thk. Mustafa
Abdulkadir Ata), I-IX, Daru’l-Kutubil-ilmiyye, Beyrut, 1429/2008, I,
191-92; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VII, 31; Muhammed b.
Hibban el-Busti, Sikat, (thk. Serefuddin Ahmed), I-IX, Daru’l-Fikr, y.y.,
1395/1975, VII, 377; Ibnul-Cevzi, ed-Du’efa ve’l-Metrikin, (thk.
Abdullah el-Kadi), I-1II, Darul-Kutubil-Ilmiyye, Beyrut, 1406, III, 88;
Zehebi, el-Kasif fi Ma’rifeti men lehu Rivayetun fi’l-Kutubi’s-Sitte,
(Muhammed Avvame, Ahmed Muhammed Nemr el-Hatib), Miessesetil
Ulumi’l-Kur’an, Cidde, 1413/1992, II, 207; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib,
V, 773.

34 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1-XIV, Daru’l-Kutubil-llmiyye, Beyrat,
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Zehebi, Yahyanin hal tercemesini verirken rical
tenkidinde mute’annit oldugunu belirtmis3s hatta rical ile
ilgili te’lifatinin bircok yerinde onun bu 6zelligini vurgulamis-
tir. Bunlardan bazilar soyledir:

Yahya b. Sa’id’in kendisiyle ayni yilda (198) vefat etmis
olan Sufyan b. Uyeyne’nin H. 197 yilindan sonra ihtilata
maruz kaldigi, dolayisiyla bu tarihten sonra ondan alinan
rivayetlerin bir degerinin olmadig1 seklindeki ifadelerinin
te’annitiinden kaynaklanan beyanlari oldugunu belirtmis-
tir.Stfyan b. Uyeyne, Zehebi'ye gére mutlak olarak sikadir ve
boyle bir kusuru olmamistir. Yine ona goreKtitiib-ii Sitte
seyhlerinin geneli bu tarihten 6nce Stifyan’dan sema’ etmis-
tir. AyricaYahya b. Sa’id, Sufyan b. Uyeyne’den birkac ay
once vefat etmistir.Vefatindan sadece birkac ay 6nce Mek-
ke’de ikamet eden Stifyan’dan gelen bir bilgi ile onun muhte-
lit olduguna kanaat getirilmesinin ancak te’anntit eseri ola-
bilecegini séylemistir3é. Zaten Yahya b. Sa’id, Ibn Uyeyne’ye
ait bu bilginin 198 yilinin hac déntistinde gelecek olan bilgi-
lerle teyit edilmesine bir baska deyisle saglamasinin yapil-
masina firsati olmadan vefat etmistir.

Zehebi bir baska yerde Yahya b. Sa’id’in, Seyf b. Su-
leyman3? ve Abdurrahman b. Abdillah b. Dinar’dans3srivayet

trsz., X, 243.

35 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, (thk. Suayb el-Arnant), [-XXIX,
Muessesettir-Risale, Beyrut, 1402/1982, IX, 183.

36 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 111, 247.

37 Seyf b. Suleyman el-Mekki (6. 150): Muicahid, Kays b. Sa’d ve
baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Stifyan es-Sevri, Yahya b.
Sa’id el-Kattan, Veki, Ibnul-Miibarek ve daha baskalar1 rivayette
bulunmuslardir. Hakkinda Ahmed b. Hanbel “Sika”, Ali b. el-Medini ve
Ebu Zur’a“Sebt”, Eba Davud “Sika, kaderi oldugu séyleniyor”, Nesai
“Sika, sebt”, Ibn Adiy “La be’se bihi” demistir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Ta’dil, IV, 274; Zehebi, el-Kasif, I, 475; a.mlf., Siyeru A’lam, VI, 338-
39; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1II, 122-23.

38  Abdurrahman b. Abdillah b. Dinar el-Medeni: Etbau’t-tabiinin
buytklerinden olan Abdurrahman babasi, Zeyd b. Eslem ve
baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Yahya b. Sa’id, fbnu’l-
Mtibarek ve bagkalar: rivayette bulunmuslardir. Hakkinda fbn Ma’in “Fi
hadisihi da’f (hadisi zayiftir)”, Ali b. el-Medini “Sadik”, Eba Hatim “Fthi
leyyin (biraz gevsektir), ytiktebu hadisuhu ve la yuhteccu bihi (hadisi
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etmesini “Mtite’annit olmasina ragmen rivayet etmistir™? sek-
linde ifadeederek bu y6nline vurgu yapmistir.Yine Yahya b.
Sa’id’in;Habib b. el-Muallim’i4® “Hticcet”, Harb b. Seddad14!
da“Imam, hdfiz” olarak ta'dil ve tavsif etmesine ragmen on-
lardan hi¢ rivayette bulunmamasini onunte’anniitiine bag-
lamistirt2. KezaAbdurabbihi b. Nafi'nin*3tevsikinde ulemanin

yazilir ancak ihticdc edilmez)” ibn Adiy “Bazt miinker rivayetleri vardir ki
bunlar zayif ravilerden yazdiklandir” demistir. ITon Ma'’in, Tarih, IV, 203;
ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V, 254; Ibn Adiy, el-Kamil, V, 485-88;
Ibnu’l-Cevzi, ed-Du’efa, 11, 96;Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVII, 208-09.

39 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 111, 352; IV, 296.

40 Habib b. Ebi Kureybe Ebt Muhammed el-Muallim (6. 130): Ata, ibn
Sirin ve baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Yezid b. Zurey’,
Hammad b. Seleme ve baskalar1 rivayette bulunmuslardir. Hakkinda
Amr b. Ali “Yahya b. Sa’td ondan rivayette bulunmamistir’, Ahmed b.
Hanbel “Sika, hadisi ne kadar gtizeldir”, Yahya b. Ma’in ve Ebu Zur’a
“Sika”, Nesai “Leyse bil-kaviyy (kuvvetli degildir)” demis, fbn Hibban da
Sikatinda zikretmistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1II, 101; ibn
Hibban, Sikdt, VI, 183; Eba Hafs Omer Ahmed b. Osman b. Sahin,
Tarithu Esmai’s-Sikat, (thk. Subhi es-Semerrai), Daru’s-Selefiyye, Kuveyt,
1404/1984, s. 64; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, V, 412-13.

41 Harb b. Seddad el-Yeskuri (6. 161): Yahya b. Ebi Kesir, Katade ve
baskalarindan rivayette bulunmus, kendisinden de ibn Mehdi, Ebu
Davud et-Tayalisi ve baskalar rivayette bulunmustur. Hakkinda Ahmed
b. Hanbel ve Abdussamet b. Abdilvaris “Sika”, Ibn Ma’in ve Ebt Hatim
“Salih”, Amr b. Ali “Yahya b. Sa’id ondan rivayet etmemis, Ibn Mehdi ise
rivdyet etmistir.” demis, fbn Hibban da Sikatinda zikretmistir. Ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 111, 250-51; ibn Hibban, Sikat, VI, 230-31; Ibn
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 686.

42 Zehebi, er-Ruvdatu’s-Sikat Miitekellemu fihim bi-ma la-Yiicib Reddehum,
(thk. Muhammed Ibrahim el-Mevsili), Daru’l-Besairil-Islamiyye, Beyrut,
1412/1992, s. 79; a.mlf., Siyeru A’lam, VII, 194.

43 Abdurabbihi b. Nafi’ EbG Sihab el-Hannat (6. 171/172): Yahya b. Sa’id
el-Ensari, el-A’'mes, Su’be, Halid el-Hazza ve bircoklarindan rivayette
bulunmus, kendisinden de Yahya b. Adem, Said b. Mansur ve
bircoklar: rivayette bulunustur. Hakkinda Yahya b. Sa’id “Hafiz (hiiccet)
degil”, Ahmed b. Hanbel “Onun hakkinda haywdan baska bir sey
bilmem”, Ibn Ma’in ve Ya’kib b. Seybe “Sika”, Nesai “Leyse bi’l-kaviyy”,
Icli bir defasinda “La be’se bihi”, baska defasinda “Sika”, Ibn Hiras
“Sadik”, Saci “Sadik, hata yapar’, Ezdi “Hata yapar”, ibn Numeyr
“Sika, sadiik”, Bezzar “Sika”, Ibn Sa’d “Sika, kesiru’l-hadis” demis, Ibn
Hibban da Sikdtinda zikretmistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VI,
42; Ibn Hibban, Sikdt, VII, 154; Ahmed b. Abdullah b. Salih Ebt1-Hasen
el-Iicli, Ma’rifetii’s-Sikdt, (thk. Abdul-Azim el-Busti), I-1I, Mektebetii’d-
Dar, Medine, 1405/1985, II, 71; Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal, XVI, 485-87;
Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 111, 755.
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ittifakinin olmasina ragmen sadeceonun tevsik etmeyisini
dete’annitiine hamletmistir+4.

Ibn Hacer de Buhari’nin el-Hasen b. Zekvan'dan#*s gelen
bir rivayeti*6Sahih’inetahric etmesini*’,el-Hasen’den rivayet
edenin rical tenkidinde mtte’annitolan Yahya b.
Sa’id’inolmasina baglamaktadir*8. YineBuhari’ninzayif oldu-
gu iddiasiyla Osman b. Omer#9yoluyla gelen rivayeti tahric
etmesinden dolayikendisine yoneltilen elestirilere;“Osman’
zayif gorenin sadece Yahya b. Sa’id oldugu, onun da rical
tenkidinde cok miite’annit olmasindan dolay: taz’ifinin dik-
kate alinmamasi gerektigi” seklinde cevap vermistirso.

1.4. Yahya b. Ma’in (6. 233)

44 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, VI, 566.

45 el-Hasen b. Zekvan el-Basri (6. 141): Ata, Ibn Sirin, Tavus ve
bircoklarindan rivayet etmis, kendisinden de Yahya b. Sa’id, fbnul-
Mubarek ve baskalar: rivayette bulunmustur. hakkinda EbG Hatim ve
Nesai “Leyse bil-kaviyy”, Ibn Adiy “La be’se bihi oldugunu umuyorum”,
Saci “Mezhebinden dolay: zayif addediliyor ve fi hadisihi ba’du’l-menakir
(hadislerinden bazist miinkerdir)”, Yahya b. Ma’'in “Zayif, Miinkeru’l-
hadis, kaderi”, Ahmed b. Hanbel “Hadisleri batildir’, Ebu Davud
“Kaderi” demis, Ibn Hibban ise Sikatinda zikretmistir. Ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta’dil, 1II, 13; Ebu Ca’fer Muhammed b. Amr b. Musa b.
Hammad el-Ukayli, Kitabu’d-Duefa, (thk. Hamdi b. Abdilmecid b.
Ismail), I-IV, Daru’s-Sumey’i, Riyad, 1420/2000, 224-25; ibn Hibban,
Sikdt, VI, 163; Ibn Adiy, el-Kamil, III, 158-60; Ibnu’l-Cevzi, ed-Du’efd, I,
201; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VI, 145-47; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 11,
34-35.

46 Buhari, Rikak, 51.

47 Eb0’l-Velid Stleyman b. Halef b. Sa’d b. Eyyab el-Baci, et-Ta’dil ve’t-
Tecrih limen Harrace anhu'l-Buhari fi'l-Cami’i’s-Sahih, (thk. Ahmed
Labzar), I-1I, y.y., trsz., I, 477; Ahmed b. Muhammed b. Huseyn b.
Hasan Eba Nasr el-Buhari el-Kelabazi, el-Hiddye ve’l-frsad fi Ma’rifeti
Ehli’s-Sika ve’s-Sadad (Ricalu Sahih el-Buhari), (thk. Abdullah el-Leysi),
I-1I, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1407/1987, I, 156.

48 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, (thk. Abdulaziz b. Abdillah
b. Baz), I-XIII+I, Daru’l-Feyha, Dimask, 1421/2000, XI, 538.

49 Osman b. Omer b. Faris el-Abdi (6. 209): Su’be, Malik b. Enes ve daha
bircoklarindan rivayet etmis, kendisinden de Ahmed b. Hanbel, ishak b.
Rahuye, Zuhli ve daha birgoklar: rivayet etmislerdir. Hakkinda Ahmed,
Ibn Ma’in, Ibn Sa’d “Sika”, Icli “Sika, hadiste sebttir’, Ebu Hatim
“Saduk, Yahyd ondan razi degildi.” demis, Ibn Hibban ise Sikatinda
zikretmistir. Icli, Sikat, II, 129; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VI,
159; Ibn Hibban, Sikdt, VIII, 451; Zehebi, Siyeru A’lam, IX, 557-58; ibn
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, IV, 437.

50 Tbn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 600.
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Zehebi’nin muteseddit ulema arasinda zikrettiklerinden
biri de Yahya b. Ma'in’dir5!.Kaynaklarda Ibn Ma’in’in
teseddtidtine dair sadece bir 6rnek tesbit edebildik. O da
Imam Safii’nin sika olmadigi hakkindaki degerlendirmesidir.
Ahmed b. Hanbel’e Ibn Ma’in’in Safii hakkindaki diistincesi
soruldugunda s0yle cevap vermistir: “Yahyd, Sdfii’yi nereden
tanyor? O Sdfii’yi tarnumuyor.Séyledikleri ise cehaletten kay-
naklanan bir tiir muhalefettir. ”52Ibn Hanbel,vermis oldugu bu
cevapla Ibn Ma’in’in te’anniitiine dikkat cekmistir.

1.5. Ebii Hatim er-Razi (6. 275)

Meshur muteseddit alimlerden birisi de EbG Hatim er-
Razi'dir. Rical kitaplarinda teseddtidiine dair bir cok 6rnek
gormek muUmkundir. Mesela Zehebi;imam, hafiz, sika ve
Misirin muhaddisi olarak tadil ve tavsif ettigi Yahya b.
Bukeyr’iss Eba Hatim’in “Yiiktebu hadisuhu ve la yuhteccu
bihi (hadisi yazuwr fakat ihticac edilmez)”seklindeki degerlen-
dirmesini su sozleriyle elestirmistir;“Eba Hatim’in rical
tenkidinde miite’annit oldugu bilinmektedir. ...Ancak
imamlikta, isabetli fetva vermede ve ilmi derinlikte onun dengi
yoktur™+. Yine Zehebi, Ebu Hatim’in Talat b. Abbadss hak-

51 Zehebi, el-Miikiza, s. 83.

52 Yasuf b. Abdillah en-Nemeri Ibn Abdilber el-Kurttibi, Cami’u Beydni’l-
Il'm ve Fadlihi, (thk. Ebu Abdirrahman Fevaz Ahmed Zmerli), I-II,
Muessesetir-Reyyan, y.y., 1424/2003, II, 310.

53 Yahya b. Abdillah b. Bukeyr el-Misri (6. 231): Malik, Leys ve
bircoklarindan rivayet etmis, kendisinden de Buhari, Miislim, Zihli, ibn
Ma’in ve daha bircoklar: rivayette bulunmuslardir. Hakkinda EbtG Hatim
“Ytiktebu hadisuhu ve la ytihteccu bihi”, Nesai bir defasinda “Zayif”,
baska bir defasinda “Sika degildir”, es-Saci “Sadiik”, Tbn Adiy “Leys’in
komsusu idi ve Leys’in hadislerinde en saglami odur”, el-Halili “Sika”,
Ibn Kani’ “Sika” demis, Ibn Hibban ise Sikatinda zikretmistir. Ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IX, 165; Ibn Hibban, Sikat, IX, 262; Mizz,
Tehzibu’l-Kemdl, XXXI, 401-03; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VI, 63-64.

54 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz,(thk. Zekeriyya Umeyrat), [-IV, Daru’l-
Kutubil-limiyye, Beyrat, 1419/1998, II, 8.

55 Talat b. Abbad es-Sayrafi el-Basri (6. 238): Hammad b. Seleme, Viheyb
ve baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Muhammed b. Halid ve
baskalar1 rivayette bulunmustur. Hakkinda Ebu Hatim “Saduk”, ibnu’l-
Cevzi “Nakil ulemadst onu zayif addetmistir’, Zehebi “Sika, onu zayif
addedeni bilmiyorum”, Ibn Hacer “Leyse bihi be’s, simdiye kadar
arastrdim, onu zayif addedeni géremedim” demis, Ibn Hibban ise
Sikatinda zikretmistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IV, 495; ibn
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kinda “Saduk”demesini,mite’annit bir tutum olarak belirt-
mistirse. Ayni sekilde Ibrahim b. Halid’i57 “Reyiyle hiikiim ve-
rir, bazen hata yapar bazen isabet eder, hadiste ilmi genis
olanlardan degildir.” diyerek cerhetmesini de “Bu,Ebu
Hatim’in — Allah onu affetsin — asuriligidir™8 seklinde elestir-
mistir.Ayrica bu 6rneklerin haricinde Zehebi ve Ibn Hacer
bircok yerde Ebu Hatim’in te’annitine dikkat cekmisler-
dirse.
1.6. ibn Hiras (6. 283)

Abdurrahman b. Yasuf b. Sa’id b. Hiras, Zehebinin
rical tenkidinde muteseddit saydigimtinekkidlerdendir.
Ayricalbn Hacer de ibn Hirasin, Stleyman b. Davudé®hak-
kindaki“Cerh ta’dil ulemdast onu tenkid  etmistir,
saduktur’ifadesini “Ibn Hiras iniddiastun aksine hic kimsenin
onu tenkid ettigini bilmiyorum™!lgeklinde elestirerek
teseddidiine vurgu yapmaistir.

1.7. Nesai (6. 303)

Hibban, Sikat, VIII, 329; ibnu’l-Cevzi, ed-Du’efd, II, 62; Zehebi, Siyeru
Alam, X1, 25-26; a.mlf., el-Mugni fi’'d-Du’efa, 1, 314-15; Ibn Hacer,
Lisanu’l-Mizan, (thk. Daireti’l-Ma’rafin-Nizamiyye-el-Hind), I-VII,
Muessesett’l-‘Alemi li'l-Metbuat, Beyrut, 1406/ 1886, III, 205.

56 Zehebi, Siyeru A’lam, XI, 26.

57 fbrahim b. Halid b. Ebil-Yeman el-Kelbi (6. 240): Ibn Uyeyne, Veki’,
Safii ve bagkalarindan rivayet etmis, kendisinden de Ebu Davud, ibn
Mace, Muslim, Ebt Hatim ve baskalar1 rivayette bulunmuslardir.
Hakkinda Ahmed b. Hanbel “Fakih”, Ebt Hatim “Reyiyle hiikiim verir,
bazen hata yapar bazen isabet eder, hadiste ilmi genis olanlardan
degildir.”, Nesai “Sika, me’mun”, Hakim “Bagdatin fakihi, asrinin
miiftiist, gtivenilir muhaddislerinden biri”, Mesleme b. el-Kasim “Sika,
celil, fakih” demistir. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI, 65-69; Mizzi,
Tehzibu’l-Kemadl, 11, 80-83; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, I, 112-13.

58 Zehebi, el-Mugni fi'd-Du’efa, I, 14; a.mlf., er-Ruvatu’s-Sikat, s. 41.

59 Bunlar icin bkz. Zehebi, Siyeru A’lam, VI, 320; a.mlf., el-Mugni fi’d-
Du’efa, 1, 229; 11, 759; Ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, 650, 651, 652.

60 Stileyman b. Davud el-Ateki (6. 234): Malik, Ibnu’l-Mtbarek ve
bircoklarindan rivayet etmis, kendisinden de Buhari, Muslim, Ahmed b.
Hanbel, Ziihli, ibn Rahuiye, Eba Hatim, EbuG Zur’a ve bircoklar rivayette
bulunmuslardir. Hakkinda ibn Ma’in, Ebtl Zur’a, Ebi1 Hatim ve Mesleme
b. Kasim “Sika”, Ibn Kani’ “Sika, saduk”, Ibn Hiras “Cerh ta’dil ulemast
onu tenkid etmistir, saduktur” demistir. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, X1, 423-
24; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1II, 27-28.

61 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 111, 28.
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Rical tenkidinde mtteseddit alimlerden biri de Ebu
Abdirrahman en-Nesaidir. Zehebi bircok yerde Nesainin
te’annuitiine dikkat cekmistir62.lbn Hacer de Nesai’nin, el-
Hasen b. es-Sabbah“3“Leyse bi'l-kaviyy” seklinde tenkid
edisinimiite’annit olmasina baglamistiré4. Keza Habib b. el-
Muallim’i  tenkid etmesini de aynmi gerekce Iile
tirés.Yine Ibn Hacer’in el-Haris b. Abdillah el-Aver’in
terceme-i halinde “Nesai, miite’annit olmasina ragmen
rivayetleri ile ihticdc etmistir’etgeklindeki ifadeleri ile Ebu
Belc Yahya el-Kufi ile ilgili “Nesai ve Ebu Hatim gibi
miiteseddid iki alimin takviyesi yeterlidir®"beyanlari,onu
muteseddit biri olarak gérdiigiine delalet etmektedir.

1.8. Ibn Hibban el-Busti (6. 354)

Ibn Hibban,hem miiteseddit hem de miitesahil grupta
sayilan bir alimdir.Aslinda onun mttesahil bir alim oldugu
daha yaygin bir kanaattir. Bu kanaatin gercek olup olmadig:
ile ilgili gértisleri “Mtitesahil Alimler” bashg altinda ayrica
zikredecegiz.

Ibn Hibban, rical tenkidinde miteseddit sayilmasina
yetecek bircok tenkidte bulunmustur. Ozellikle cerh edilmis
ravileri bir araya getirmek icin telif etmis oldugu Kitabu’l-
Mecriihin mine’l-Muhaddisin ve’d-Du’efai ve’l-Metriikin adli
kitabinda bunun bircok o6rnegini gérmek muUmkindur.
Zehebi ve Ibn Hacer onun teseddiidiinii cok defalar vurgu-
lamislar ve cerhteki ifratkar tutumunun goéz 6éntinde bulun-

62 Ornekler icin bkz. Zehebi, Siyeru Allam, IX, 228; a.mlf. Mizanu’l-I'tiddl,
I, 437; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 614.

63 el-Hasen b. es-Sabbah el-Bezzar (6. 249): Ibn Uyeyne, Veki’, ibn Hanbel,
Ali b. el-Medini ve baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Buhari,
Eba Davud, Tirmizi ve bircoklar: rivayette bulunmuslardir. Hakkinda
Ahmed b. Hanbel “Sika, sahibu’s-stinne”, EbG Hatim “Saduk, Bagdat'ta
6nemli bir celdleti vardi, Ahmed onun kadrini ve derecesini ytikselmistir.”,
Nesai “Leyse bill-kaviyy” demis, ibn Hibban da Sikdtinda zikretmistir.
Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1II, 19; Ibn Hibban, Sikdt, VIII, 176;
Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 11, 45-46.

64 Tbn Hacer, Hedyu’s-Sari, 650.

65 ITbn Hacer, Hedyu’s-Sari, 650.

66 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, I, 614.

67 Ibn Hacer, Bezli’l-Maiin fi Fadli’t-Ta’in, (thk. Ahmed I’sam Abdulkadir
el-Katib), Daru’l-Asime, Riyad, tsz., s. 117.
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durulmasina dikkat c¢ekmislerdir.Mesela Zehebi, Ibn
Hibbanin Osman b. Abdirrahman®® hakkindaki “Zayiyf
ravilerin rivayetlerini sikalara nispet ederek (tedlis yaparak)
rivayet eder,bunlart isiten kisi,onlantn mevzd oldugundan
stiphe etmez. Bu tilirden haberleri ¢ok oldugundan biitiin
rivayetleri mevzu saydmis ve cerh edilmistir.Dolayiswyla
rivayetleriyle ihticac cdiz degildir.”seklindeki ifadelerini “Ibn
Hibban her zamanki gibi bos konusuyor™ diyerek elestirmis-
tir.Yine Ibn Hibbanin Stveyd b. Amr7° ile ilgili “Isnadlan
kalb eder, sahihisnadlart vahi metinlere yerlestirir-
di”seklindeki ifadeleri icin ise “Ibn Hibbdn haddi asmus, ileri
gitmistir’ demistir. Eflah b. Sa’id el-Ensari’! hakkinda-
ki“Sikalardan mevzu haberler rivayet etmistir. Ondan
rivayetetmek ve rivayetiyle ihticdc etmek cdiz degildir” sek-

68 Osman b. Abdirrahman et-Teraifi (6. 203): Ibn Sevban, Es’as b.
Abdilmelik ve bagkalarindan rivayet etmis, kendisinden de Stuleyman b.
Surahbil ve bagkalari rivayette bulunmuslardir. Hakkinda Ibn Ma’in
“Sika”, Ebl Hatim “Sadik”, Buhari “Zayif ravilerden rivayet eder”, ibn
Hibban “Zayyf rdavilerin rivayetlerini sikalara nispet ederek (tedlis
yaparak) rivayet eder. Bunlan isiten kisi onlarin mevzu oldugundan
stiphe etmez. Bu sekildeki haberleri ¢ok olunca mevzi olarak
degerlendirilir ve insanlar onun cerheder. Bu sebepten Otiirii onun
rivayetleriyle ihticac cdiz degildir.”, Tbn Adiy “Aslinda sika, ld be’se bihi
sadiiktur. Ancak bazt mechiil kisilerden rivayetleri vardir.”, Ibn Numeyr
“Kezzab”, el-Ezdi “Metruk” demislerdir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-
Ta’dil, VI, 157; Ibn Hibban, Mecriihin, 1, 336; Ibn Adiy, el-Kamil, VI, 295-
98; ibnu’l-Cevzi, ed-Du’efd, 11, 169.

69 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 111, 45-46.

70 Stveyd b. Amr el-Kelbi (6. 203/204): Hammad b. Seleme ve
baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Ahmed b. Hanbel, ibn Ebi
Seybe, ibn Numeyr ve daha baskalar: rivayette
bulunmuslardir.Hakkinda ibn Ma’in “Sika”, Icli “Sika, sebt fil-hadis,
salih ve abid biriydi.”, ibn Hibban “Isnadlan kalb eder, sahih isnddlan
vahi metinlere yerlestirirdi. Bu sebeple onun rivayetiyle ihticdc caiz
degildir.” demistir. Icli, Sikat, I, 211; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
VI, 239; Ibn Hibban, Mecrtihin, I, 236;ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1II,
107.

71 Eflah b. Sa’id el-Ensari (6. 156): Abdullah b. Rafi’ ve baskalarindan
rivayet etmis, kendisinden de Ibnu’l-Mubarek ve baskalar1 rivayette
bulunmustur. Hakkinda Ibn Ma’in bir defasinda “Sika”, baska bir
defasinda “Leyse bihi be’s”, Nesai “Leyse bihi be’s”, Ebu Hatim “Salihu’l-
hadis”, Ibn Sa’d “Sika, kalilu’l-hadis”, Ibn Hibban “Sikalardan mevzu
haberler rivayet etmistir. Onun rivayetini almak ve rivayetiyle ihticac
etmek cdiz degildir.” demistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 11, 324;
Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 1, 274; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 346.
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lindeki séztinii ise “Ibn Hibban bazen sikalarn parca-
lar(cerheder), dyle ki (mecnun gibi) bunlarn aklindan nasu ¢t-
kardigini bilmiyor!” seklinde tenkid etmistir”2. Muhammed b.
Fadl?3 icin “Omriiniin sonlaninda kendisinde ihtilat vaki oldu-
gundan ne rivayet ettigini bilemez duruma gelmesi sebebiyle
bircok miinker rivayeti vardir. Dolayisiyla miiteahhirinun on-
dan aldigt rivayetlerden sakinmak gerekmektedir. Eger
miitekaddimiin ile miiteahhirinun semdirnin ayrimi yapda-
mazsa biitiin rivayetleri terk edilmeli ve hicbir sekilde ihticac
edilmemelidir.” seklindeki ifadeleri icin “Sorumsuz ve kusur
arayict Ibn Hibban, Muhammed’e nisbet edecek bir miinker
rivayet bulamaz. Bu iddiast nerede?” demistir’™+. KezaEbu
Sa’id el-Alai (6. 761) de Ibn Hibbanin Muhammed b. el-Fadl
hakkindaki iddiasinda asir1 gittigini belirtmistir7s.

Ibn Hacer’in 6zellikle Takribu’t-Tehzibinde Ibn
Hibbanin ifratkar cerhlerine yonelttigi elestirilere ve tesed-
didint vurguladigina dair bolca 6rnek gdérmek mumkin-
dur. Mesela Abdulmecid b. Abdilaziz hakkindaki “Metruk”
beyani icin“lbn Hibban asint gitmistir’ demistir’6. Aym

72 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 1, 274.

73 Muhammed b. el-Fadl es-Seduisi (6. 224): Cerir b. Hazmm, Ibnul-
Mubarek ve baskalarindan rivayette bulunmus, kendisinden de Buhari,
Ahmed b. Hanbel, Zuhli, Eba Hatim, EbG Zur’a ve daha bircoklari
rivayet etmislerdir. Hakkinda Ebu Hatim “Sika, émriiniin sonlarnnda
ithtilat vaki olmustur. Bu tarihten 6nceki rivayetleri sahihtir.” Buhari
“Omriintin sonlannda ihtilat vaki olmustur”, Nesai “Ihtilat vdaki olmadan
once sikattandi”, Darekutni “Omriiniin sonlannda ihtilat vdki oldu. Ancak
ihtilatindan sonra hicbir miinker rivayeti ortaya c¢ikmanustir. Sikadir.”,
ibn Hibban “Omriintin sonlarinda ihtildat vaki oldu ve ne rivdayet ettigini
bilemez duruma geldi. Béylelikle bircok miinker rivayeti oldu. Dolayisiyla
miiteahhirinun ondan aldigt rivayetlerden sakinmak gerekmektedir. Eger
miitekaddimun ile miiteahhirinun semawmun ayrimi yaplamazsa biitlin
rivayetleri terk edilmeli ve onlarla ihticdc edilmemelidir.”, Ziihli “Sika”, icli
“Sika” demislerdir. Icli, Sikat 1, 411;ibn Hibban, Mecrithin, 1, 493;
Zehebi, Siyeru A’lam, X, 265-70; Salahuddin Ebu Sa’id el-Alai, el-
Muhtelitin, (thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Ali Abdulbasit Mezid),
Mektebettil-Hannaci, Kahire, 1996, 116-117; Ibn Hacer, Tehzibu’t
Tehzib, VI, 9-10.

74 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, IV, 8.

75 el-Alai, el-Muhtelitin, s. 117.

76 Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, (thk. Abdulvehhab Abdullatif), I-II, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1395/1975, 1, 517.
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sekildeSa’id b. Abdirrahman?? ve Abdullah b. Useym (veya
Usam) ile ilgili degerlendirmelerinde de asirt gittigini soyle-
mistir7s.

1.9. Ebi’l-Feth Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ezdi (6.
374)

Zehebi, Eb(’l-Feth el-Ezdi’nin rical tenkidinde oldukca
muteseddit oldugunu bircok yerde belirtmistir. MeselaEban
b. Ishak el-Esedi’? hakkinda “Metriik” demesini “O terk edil-
mez; zira Ahmed ve Icli onu tevsik etmislerdir. Ebu’l-Feth
cerhte asirnt gitmistir. Mecrah ravileri biraraya getirdigi biiyiik
bir kitabt vardiwr. Daha énce hi¢ kimsenin tenkid etmedigi kisi-
leri kendi mizacindan kaynaklanan bir tesirle tenkid etmistir.
Asid onun buradaki gériisti tenkide ugramustir.”° seklinde
elestirmistir. Ibn Hacerde el-Ezdi'nin Ahmed b. Sebib8! hak-
kindaki “Mtinkeru’l-hadis, kabul edilmez’beyanini “Kimse bu
sé6ze iltifat etmemistir, bilakis el-Ezdi’nin bu sézt kabul edil-
mez.”®2 seklinde elestirerek onun teseddtidiine dikkat cek-
mistir.

Ayrica Zehebi,baskalarinin tevsik ettigi bircok raviyi el-
Ezdi’nin delilsiz bir sekilde cerh ettigini bildirmektedirss3. et-

77 [bn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 300.

78 Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1, 433. Baska o6rnekler icin bkz. a.mlf,,
a.g.e, I, 105, 340, 341, 344, 364, 387, 392.

79 Eban b. Ishak el-Esedi (6. ?): es-Sebbah b. Muhammed’'den rivayet
etmis, kendisinden de Ismail b. Zekeriyya ve bagkalar1 rivayette
bulunmuslardir. Hakkinda ibn Ma’in “Leyse bihi be’s”, Ahmed ve Icli
“Sika”, el-Ezdi “Metriitk”, Zehebi “Fihi leyyin”, Ibn Hacer “Sika” demis,
Ibn Hibban da Sikdatinda zikretmistir. Icli, Sikat, I, 198; Ibn Ebi Hatim,
el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1II, 19; Ibn Hibban, Sikat, VIII, 130; Zehebi, el-Mugni
fid-Du’efa, 1, 6; a.mlf., el-Kasif, 1, 205; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 11, 5; Tbn
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 88-89; a.mlf. Takribu’t-Tehzib, I, 30.

80 Zehebi, Mizanul-I'tidal, I, 117.

81 Ahmed b. Sebib b. Sa’id (6. 229): Babasi, Yezid b. Zurey’ ve
baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Buhari, Eba Davud, Ebu
Zur’a, Ebu Hatim, Zuhli ve bircoklar1 rivayette bulunmuslardir.
Hakkinda Eba Hatim “Sika”, Ibn Adiy “Irak ehli onu kabul ve tevsik
etmis, Ali b. el-Medini ondan hadis yazmustir.”, el-Ezdi “Mtinkeru’l-hadis,
kabul edilmez” demis, Ibn Hibban da Sikdtinda zikretmistir. Ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1I, 55; Ibn Hibban, Sikat, VII, 11-12; Ibn
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, I, 39.

82 Tbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, I, 39.

83 Zehebi, Siyeru A’lam, XVI, 348; a.mlf., Tezkiretii’l-Huffaz, 111, 117.
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Takrib’inde sika kabul ettigi bircok ravinin el-Ezdi tarafindan
delilsiz bir sekilde cerh edildigini ifade etmesinden Ibn
Hacer’in de ayni1 gortiste oldugu anlasilmaktadirs+.

1.10. Ebiit Muhammed ibn Hazm el-Endeliisi (6. 456)

Ibn Hazm da teseddiidii ile ma’raf ulemadan biridir.
Oyle ki mevsukiyeti ittifakla kabul edilen meshur huffazdan
Tirmizi, Ebu1-Kasim el-Begavi, Ismail b. Muhammed es-
Seffar ve Ebu’l-Abbas el-Esam gibilerini mechtl saymigstirss.
Ayrica Ebu’l-Hasen el-Kattan, ibn Hazm’in el-Minhal b. Amr
el-Esedi’yi8éesbab-1 cerhten sayilmayacak bir seyden dolay:
cerhetmesini acik bir haksizlik olarak nitelendirmistirs?.

1.11. Ebi’l-Hasen Ibnu’l-Kattan (6. 628)

Zehebi, Ebtl-Hasen ibnu’l-Kattanin terceme-i halinde
onun hifzina ve bilgisine 6vgli yapmakla birlikte rical
tenkidinde mitite’annit olduguss, bundan dolayr Hisam b.
Urve ve Stiheyl b. Ebi Salih gibilerini zayif olarak addettigini
belirtmig89,baska bir yerde ise Kabise b. Ukbe b. Muhammed

84 Ornekler icin bkz. Eban b. Ishak el-Esedi (ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, I,
30.), Ismail b. Reca b. Rebi’a (ibn Hacer, a.g.e., I, 69), Ali b. el-Hakem el-
Biinani (ibn Hacer, a.g.e., II, 35).

85 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, V1, 289; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, V, 783-84;
Eb’u’l-Ala Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mubarekfari,
Tuhfetu’l-Ahvezi bi-Serhi Camii’t-Tirmizi (Mukaddime), (thk. Yasuf el-Hac
Ahmed), Daru’l-Feyha, Dimesk, 1432/2011, s. 330.

86 el-Minhal b. Amr el-Esedi (6. ?): Kactuk tabitn tabakasindandir. Abdul-
lah b. el-Haris ve baskalarindan rivayette bulunmus, kendisinden de
Zeyd b. Ebi Uneyse ve bagkalari rivayet etmistir. Hakkinda Ibn Ma’in,
Nesai, “Sika”, Darekutni “Sadtk”, el-Cazecani “Mezhebi (sireti) kétii an-
cak hadisi insanlar arasinda makbuldur.” demistir. Su’be evinden tam-
bur sesi duydugu icin onu terketmistir. ibn Hibban onu Sikatinda zik-
retmis, hakkinda Icli ve Zehebi “Sika”, Ibn Hacer ise “Sadik, bazan ha-
tast olur” demistir. Icli, Sikat, II, 300; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
VIII, 357; Zehebi, Kasif, 11, 298; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXVIII, 568-69;
Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VI, 430-31; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, 1I, 278;
a.mlf., Lisanu’l-Mizdn, VII, 400.

87 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VI, 431.

88 Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeydtu’l-Mesdhiri ve’l-A’lam, (thk. Bessar
Avvad Maraf), I-XV, Daru’l-Garbil-Islami, y.y., 2003, XIII, 866.

89 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 1V, 134; Salahuddin Halil b. Eybek b.
Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayat, (thk. Ahmed el-Arnatt, Turki
Mustafa), I-XIX, Daru Ihyait-Turas, Beyruit, 1420/2000, XXII, 47.
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(6. 215)90 hakkindaki degerlendirmelerinde muieannit dav-
randigini®! séylemistir.

2. Miiteahhirindan Olan Miiteseddit Miiellifler

Mtteahhir alimler arasinda bazilarinin hadis taz’ifinde
ifratkar tutumlar olmustur. Bunlar mevz(’ata dair te’lif et-
mis olduklan kitaplarinda muteseddit davranarak bazi
sahihhadislere zayif;hatta mevz hikmu vermislerdir. So6z
konusu alimler ve hadis taz’ifi konusunda mitteseddit dav-
randiklar: kitaplarinin isimleri soyledir92:

1. Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnil-Cevzi (6. 597),
el-Mevzu’at® ve el-llelu’l-Miitendhiye fi'l-Ehadisi’l-
Vahiyed+.

2. Omer b. Bedr el-Mevsili (6. 622), Risdle fi'l-Mezu’ atos.

3. el-Hasen b. Muhammed es-Sagani (6. 650), el-
Mevzu’atos.

4. el-Huiseyn b. Ibrahim el-Cluzekani (6. 543), el-Ebatil
ve’l-Mendkir ve’s-Sthdh ve’l-Mesahird7.

5.Ibn Teymiyye el-Harrani (6. 728), Minhdcu’s-
Stinneti’Nebeviyye®s.

6. Muhammed b. Yakub el-Feyruzabadi (6. 817),
Sifru’s-Sa’ade®”.

90 Terceme-i hali icin bkz. Zehebi, Siyeru A’lam, X, 130-35; Ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, V, 323-24.

91 Zehebi, Siyeru A’lam, X, 134.

92 Bkz. Leknevi, er-Ref’u ve’t-Tekmil, s. 325-31.

93 Tevfilk Hamedan tahkiki ile 1424/2003’te Beyrut’ta, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye tarafindan nesredilmistir.

94 Halil el-Meys takdimi ve zabti ile 1424/2003te Beyrut'ta, Daru’l-
Kutubil-limiyye tarafindan nesredilmistir.

95 Abdulfettah ez-Zeyyat ve Celal Afifi tarafindan “el-Mugni ani’l-Hifzi ve’l-
Kitab fima lem Yesihhu fihi Seyin mine’l-Ehadis”, adiyla Ezher
Universitesi Mecme’u’l-Buhiisil-Islamiyye’den, 1403’de nesredilmistir.

96 Necm Abdurrahman Halef tahkiki ile Beyratta Darul-Me'mun li’t-
Turas’dan 1405’te nesredilmistir.

97 Abdurrahman Abdulcabbar el-Ferivai tahkiki ile Benares'de Idaretu’l-
Buhusil-Islamiyye ve’d-Dave vel-ifta bi Cami’ati’s-Selefiyye’den
1403 /1983’te nesredilmistir.

98 Muhammed Resad Salim tahkiki ile Riyad’da Camiatul-imam
Muhammed b. Su’ud el-Islamiyye’den 1986 yilinda nesredilmistir.

99 Abdulaziz izeddin Seyrevan tahkiki ile Beyrat'ta Daru Liibnan’dan
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Bu alimlerin eserlerinde vermis olduklari huktmlere
ihtiyatla yaklagsmak gerekmektedir. Ornegin ibnul-Cevzi'nin
Mevzi’at adli eserini Ta’akkubatu ala Mevzi’at adli eserinde
tetkik eden Suyuti, su neticelere vardigini ifade etmektedir:
“Ibnu’l-Cevzi’nin Mevziu’dt'inda zikretmis oldugu; ancak as-
linda mevzu sayumayacak 300 kadar hadis tespit ettim. Bun-
lardan birer tanesi Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde, 38 ta-
nesi Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde, 9 tanesi Ebu
Davud’un Stinen’inde, 30 tanesi Tirmizi’nin Cami’sinde, 10
tanesi Nesdi’nin Stinen’inde, 30’ar tanesi ise Ibn Mace’ nin
Stinen’it ile Hakim’in Miistedrek’inde bulunmaktadur.”100
Suyuati'nin vermis oldugu bu bilgi cok 6nemlidir. Zira o yu-
karida isimlerini vermis oldugumuz sadece bir eserle ilgili
tetkikinde bu neticeye varmistir. Buna gore 0zellikle mezkar
eserlerden faydalanilirken muelliflerinin mutiteseddit oldukla-
r1 hatirlardan uzak tutulmamasi gerekmektedir.

3. Teseddiit Sebepleri

Mitteseddit alimlerin tenkidlerinde asir1 gitmesinin bazi
gerekceleri vardir. Bu gerekceler soyle siralanabilir:

3.1. Dini korumadaki asir1 hassasiyet

Bilndigi tizere Hz. Peygamber’den bize ulasan hadisler,
[slam Dini’nin Kur’an’dan sonraki en oénemli kaynagdir.
Hadis ravilerinin rivayet ehliyetine sahip veher tiarlt kusur-
dan salim olmasi haberin sihhati icin 6nem arzetmektedir.
Bunun icin ise rical tenkidciligi sarttir. Boylece hadis nakle-
denlerin rivayet ehliyetleri, dolayisiyla rivayetlerinin sihhati
buytuk olctide acikliga kavusurlol. Ancak bazi munekkid
alimler, stinneti koruma hususunda asir1 hassasiyet goste-
rerek rical tenkidinde asiriya gitmisler, esbab-1 cerhten sa-
yilmayacak kuicik bazi kusurlarla dahi hadis ricalini
cerhetmislerdir102.

1988’de nesredilmistir.

100 Suyuati, Ta’akkubdtu’s-Suytti ald Mevzi’ati Ibni’l-Cevzi, (thk. Abdullah
Sa’ban), Daru’l-Kutubi’l-Mukerreme, Mansure, 1425/2004, s. 360.

101 Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 61.

102 Mehdi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 52.
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3.2. Taasup (bolge veya mezhep taassubu)

Taassup, cerh ta’dil’de asiriya gidilmesinin ve itidalden
uzaklasilmasinin en fazla etkileyici sebebi olmustur. Cerh
ta’dil’de taassub kimi zaman bdlge veya sehir, kimi zaman
ise firka veya mezhep taassubu seklinde tezahUr etmistir.
Mesela bircok ravi ircalo3 fikrine inandiklari icin bazi
munekkid alimler tarafindan cerhe maruz kalmislardirio4.
Yine bircok kisi Hz. Ali'yi sevdigi ve onu hakli buldugu i¢in
Sil ithamiyla cerhedilmistirlos. Ayni sekilde Kaderi, Cehmi,
Nasbi, Harici ve Ibadi gibi firkalarin gértislerine inandiklar
icin bircok ravi cerhe maruz kalmislardir!oe.

Mezhep taasubu sebebiyle EbG Hanifeve arkadaslar
bazi ulema tarafindan cerhedilmistirio? ki Safii mezhebi
muteassibi olan Darekutni bunlardan biridir108. Nitekim o
Ebt Hanife icin “Zayiyf” demistirlo9.Keza muteassib bir Nasbi
olan el-Ibrahim b. Ya’kub el-Clizecani’nin (6. 259) Kufeliler
hakkindayaptig: cerhlere ihtiyatla yaklasilmasi gerekmekte-
dir'10, Ayrica muteassib bir Ehl-i Stnnet taraftar1 olan
Zehebinin de bircok sufi, evliya ve Es’ari’ye yonelik cerhleri-

103frca ve Mircie ile ilgili genis bilgi icin bkz. Muhammed b. Abdilkerim es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (thk. Muhammed Seyyid Keylani), I-II,
Daru’l-Ma’rife, Beyrat, 1404, I, 138; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-
Fark beyne’l-Firak ve Beydniil-Firkati'n-Ndciye, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrat, 1977, s. 190-95.

104 Leknevi, er-Refu ve’t-Tekmill, 352.

105 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalan (Cerh Ta’dilin Oznelligi), Insan
Yayinlari, Istanbul, tsz., s. 53. Ayrica bkz. Muhammed Enes Topgiil, “Bir
Cerh Sebebi Olarak Teseyyu‘ (Siilik Egilimi) Kavramina Tarihsel Bir Ba-
kis”, M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42 (2012/1), s. 47-76.

106Mesela Buhari ravilerinden 70 kisi bu ve bunun gibi mezhep
mensuplari oldugu icin tan edilmislerdir. Bkz. fbn Hacer, Hedyu’s-Sari,
646-48. Ayrica bkz. Sabri Kizilkaya, Cerh ve Ta’dilde Mezehp Taassubu,
(Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Ankara, 1998, s. 175-224.

107 {smail Hakk: Unal, Ebx Hanife'yi cerheden 27 alim tespit etmistir. Bkz.
Ismail Hakki Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayist ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet Isleri Bagskanhig Yayinlari, Ankara,
1994, s. 232-65.

108 Leknevi, er-Ref’u ve’t-Tekmill, 70-74; Tahanevi, Kava’id, 193.

109 Ali b. Omer ed-Darekutni, Stinen, (thk. Abdulgani Mestd), I-IV, el-
Mektebettil-Asreyya, Beyrat, 1429/2008, Salat, 33 (Babu zikri kavlihi
(s.a.s.) “Men kane lehu imamun fekiraetu’l-,mami leht kiraetun”... hd. no:
1220).

110 {bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VI, 283-84.
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ne de dikkat edilmelidir!!l.
3.3. Mihne olay1

Halku’l-Kur’an meselesi ile ortaya cikan ve Islam
ulemasini derinden etkileyen Mihne olay1 da cerh ta’dili etki-
lemistir. Mihne hareketinin magdurlarindan biri olan ve ¢ok
kota iskencelere maruz kalan Ahmed b. Hanbel, Halku’l-
Kur’an fikrini benimseyen ve umeraya yakin olan kisilere
karst muteseddit davranmistir!l2. Mesela Ali b. el-Mediniyi
tenkid etmis, Mihne’den sonra ondan hadis almamistir. EbQ
Zur’a da Halku’l-Kur’an gértistinden dolay: onu terkeden ve
rivayetini almayanlardandir!13. Ayni1 konudan dolay: Ztihli de
talebesi Buhari’yi tenkid etmistirt14.

3.4. Muriiet konusundaki hassasiyet

Bazi muinekkid ulema da murdet konusunda cok has-
sas davranmig, buna halel getiren her tirlti davranis: sergi-
leyen ravilere karsi muteseddit bir tutum takinmislardir.
Ornegin Su’be b. el-Haccac, 6nceleri hadisini aldigi el-
Minhal b. Amr!15 evinden tanbur sesi geldigi icin terketmis,
hadisini almamistir. Zehebi Su’be’nin bu tavrini yadirgamis-
tirt16, el-Minhal genel anlamda tevsik edilmesine ragmen
Yahya el-Kattan’da — Su’be’den etkilenmis olsa gerek — ona
karst muteseddit bir tavir sergileyerek onu cerhetmistir!!?.
Yine Su’be’nin atin1 hizlica stirtip elbisesinin havalanmasi ve
bacaklarinin goértilmesi sebebiyle o©6nceden yirmi kadar

111 Leknevi, er-Ref’u ve’t-Tekmill, 310-11; Tahanevi, Kavad’id, 192-93.

112 Muhammed Tahir el-Cevabi, el-Cerh ve’t-Ta’dil beyne’l-Mtiteseddidine
ve’l-Mtitesahilin, Daru’l-Arabiyyeti 1il-Kitab, y.y., 1997, 458.

113 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, IV, 627-28.

114 {bn Hacer, Hedyu’s-Sdri, 685.

115 el-Minhal b. Amr el-Esedi (6. 110): Abdullah b. el-Haris ve baskalarin-
dan rivayette bulunmus, kendisinden de Zeyd b. Ebi Uneyse ve bagkala-
r1 rivayet etmistir. Hakkinda Ibn Ma’in, Nesai, “Sika”, Darekutni
“Saduk”, el-Clazecani “Mezhebi (sireti) kétii ancak hadisi insanlar arasin-
da makbuldur.” demistir. Su’be evinden tambur sesi duydugu icin onu
terketmistir. Ibn Hibban onu Sikatinda zikretmis, hakkinda Icli ve
Zehebi “Sika”, Tbn Hacer ise “Sadiik, bazan hatast olur” demistir. Icli,
Sikat, 11, 300; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII, 357; Zehebi, Kasif,
II, 298; Mizzi, Tehzibul-Kemdl, XXVIII, 568-69; Ibn Hacer, Tehzibu’t-
Tehzib, VI, 430-31.

116 Zehebi, Mizanul-I'tidal, IV, 192.

117 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VI, 431.
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hadisini almis oldugu bir ravinin hadislerini imha etmesi!!s,
satrang¢ oynadig icin Naciye'den rivayet almaktan vazgecme-
sil19 de ayni hassasiyeti sebebiyledir. Ayni1 sekilde Cerir b.
Abdilhumeyd, Simak b. Harbin!20 hadislerini; ayakta
bevletmesinden dolay: terkedisi icin de aym seyler sdylenebi-
lir2!1, Bunlara benzer toplum nazarinda hos karsilanmayan
bircok davranis muriet dist hallerden sayilmis ve bazi alim-
lerce tenkid sebebi sayilmistiri22.

3.5. Fitrattan kaynaklanan sertlik

Insanin fitratindan kaynaklanan 6zellikleri, davranisla-
rinin ve insanlarla iligkilerinin belirleyicisidir. Sayet kisi;
sert, kat1 ve tavizsiz bir karaktere sahipse yasaminin hemen
hemen butin alanlarina bu 6zelliklerini yansitacaktir. Cerh
ta’dil imamlar1 arasinda da sert, kat1 ve tavizsiz olanlar var-
dir. Mesela Su’be’nin, bir hadisin kendisine goére sahih ol-
madigini anladiginda aninda onu kisinin ytztine vuran biri
oldugu anlatilmaktadiri2s. Ibn Hazm’n da sert mizach ve
ozellikle dilinin ¢cok keskin oldugu rivayet edilmektediri24.
Iste bu ozellikteki alimler tenkid ettikleri ricale tavizsiz yak-
lasmiglar, en basit kusurlarinda bile onlar1 cerh etmisler-
dir12s,

3.6. Iyice arastirmadan hizlica karar verme

Rical tenkidinde asiriya gidilmesine sebep olan
amillerden birisi de tenkide tabi tutulan ravi hakkinda yete-

118 Ahmed b. Ali Ebu Bekr el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi lmi’r-Rivaye,
(Hasen Abdulmunim Selebi), Mtiessesetti’r-Risale, 1430/2009, 128.

119 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 129.

120 Simak b. Harb b. Evs (6. 123): Cabir b. Semure, Enes b. Malik ve
baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Su’be, Sevri, el-A’'mes ve
baskalar1 rivayette bulunmuslardir. Hakkinda fbn Ma’in “Sika”, Ebu
Hatim “Sika, sadik”, Nesai “Leyse bihi be’s”, Ibnul-Mubarek “Zayif”,
Ibnu’l-Medini “Hadisinde 1zdirdb var”, Ibn Hibban “Cokca hata yapar”,
Nesai ve Bezzar émriiniin sonlarinda telkine ugradigini séylemistir. Tbn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IV, 279-80; Ibn Hibban, Sikdt, IV, 339;
Zehebi, Siyeru A’lam, V, 245-48; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1II, 66-68.

121 {bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 111, 68.

122 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 128-29.

123 Cevabi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, s. 455.

124Zehebi, Siyeru A’lam, XVIII, 198-99; Hayruddin b. Mahmud ez-Zirikli,
el-Alam, 1-VIII, Daru’l-Ilmi 1i1-Melayin, y.y., 2002, IV, 254,

125 Mehdi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, s. 52.
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rince arastirma yapilmaksizin edinilen ilk bilgilerle zanna
dayali olarak hizlica karar vermektir. Hakem b. Uteybe’nin,
cok konustugu icin Zazan’in rivayetlerini terk etmesil26 buna
misal olarak verilebilir.

3.7. Diismanlik veya haset

Insanin bazi duygularinin esiri olmasi her zaman icin
mumkundur. Bunu baz buytk alimlerimizde dahi gérmek-
teyiz. Cerh ta’dil ilminin tarihinde 6fke veya kiskanclk sebe-
biyle cerh etme yasanmis vakidlardandir. Nesai'nin Ahmed
b. Salih'’il27 “Kezzab, felsefe ile ugraswyor, sika ve me’mun de-
gil” diyerek cerhetmesi buna Ornektir. Genelne tevsik edilen
ve kibrinden baska kusurunun olmadigi rivayet edilen
Ahmed b. Salih’i Nesai’nin kezzab olarak nitelendirmesi hayli
dikkat cekicidir. Nitekim Muhammed b. Harun, Ahmed’in
Nesaiyi meclisinden kovduktan sonra Nesainin onu tenkid
etmeye basladigini bildirmektedir12s.

C. Miitesahil Alimler

Ravileri cerh ta’dil ederken titizlik géstermeyip, gevsek
davranan seklinde tarif edilen mutesahil alimlerin en
meshurlar sunlardir: Ebu Isa et-Tirmizi (6. 279), Ibn Hibban
el-Busti (6. 354), Darekutni (6. 385), Hakim en-Nisaburi (6.
405), Ebu Bekr el-Beyhaki (6. 458)129.

126 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 129.

127 Ahmed b. Salih el-Misri (6. 248): Ibn Uyeyne, Abdurrezzak ve
baskalarindan rivayet etmis, kendisinden de Buhari, Eba Davud, Ebu
Zur’a, Zuhli ve bircoklar: rivayette bulunmuslardir. Hakkinda Buhari,
Icli, Ebu Hatim “Sika”, Ibn Adiy “Hdfizu’l-hadis” demis, ibn Hibban da
Sikatinda zikretmistir. Ancak Nesai onun hakkinda “Kezzab, felsefe ile
ugrasiyor, sika ve me’min degil” demistir. Ibn Adiy ve Hakim, Ahmed’i
cerhedenin sadece Nesai oldugunu, Ahmed’in onu meclisinden
kovmasinin buna sebep oldugunu belirtmislerdir. {bn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Ta’dil, 11, 56; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, ed-
Du’efa ve’l-Metrikin, (thk. Mahmad Ibrahim Zayid), Daru’l-Vai, Haleb,
1396, 22; Ibn Hibban, Sikat, VIII, 25; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 41-
43; Safiyyuddin Ahmed b. Abdillah el-Hazreci, Hulasatu Tezhibi
Tehzibil-Kemdl fi Esmdi'r-Rical, (thk. Abdulfettah Eba Gudde), Daru’l-
Besair, Beyrut, 1416, s. 7.

128 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 43.

129 Zehebi, el-Miikiza, 83; a.mlf., Zikru men Yu’temedu Kaviluhu, s. 172;
Semsuddin Ebil-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-
Miitekellimine fi'r-Rical, (Erbeu’ Resail fi ‘Ulumil-Hadis icinde), (thk.
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1. Ebii Isa et-Tirmizi (6. 279)

Hadisulemas: icerisinde tesahtil konusunda en meshur
kisi Tirmizi olarak bilinmektedir. Bunun sebebi ise onun el-
Cami adl1 eserine sahihhadislerle birlikte hasen hadisleri de
almis olmasidir30, Tirmizi’ye gére hasenhadis; “Isnadinda
kizb ile itham edilmis biri bulunmamakla beraber saz olma-
yan ve kendi gibi diger kaynaklardan da rivayet edilen
hadis”31 anlamina gelmektedir. Bu tanima goére Tirmizi,zabt
kusuru olan ravilerin rivayetlerini adid ve sahid destegiyle
kabul etmistir.Bunun 6rnegini el-Camide bolca gbérmek
mumkundur.

Zehebi, Tirmizinin zayif bir ravi olarak addedilen Os-
man b. Abdirrahman!3?2 hakkindaki“Leyse bi’l-kaviyy”133
ifadesini “Tirmizi rical tenkidinde miitesdhildir”3+ seklinde

Abdulfettah Ebu Gudde), Mektebetu Metbuatil-Islamiyye, Beyruat,
1428/2007, s. 144; Leknevi, er-Ref’'u ve’t-Tekmil, s. 291; Tahanevi,
Kava’id, 189.

130 Cevabi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, s. 460.

131 Tirmizi, llel (el-llelu’s-sagir), V, 758.

132 Osman b. Abdirrahman b. Omer (6. ?): Zihri, Ata ve baskalarindan
rivayet etmis, kendisinden de Yunus b. Bukeyr ve baskalari rivayette
bulunmuslardir. Hakkinda Ibn Ma’in bir defasinda “Hadisi yazimaz,
yalan séylerdi”, baska bir defasinda “Zayif”, baska bir sefer ise “Leyse bi
sey”, Ali b. el-Medini “Cidden zayiyf”, Ya’kab b. Sufyan “Ehli ilim onun
hadisini sadece bilgi amacli yazar, hadisiyle ihticac edilmez”, Buhari
“Terkedilmistir”, Eba Hatim “Metruku’l-hadis, zahib”, Ebta Davud “Leyse
bi sey”, Tirmizi “Leyse bi’l-kaviyy”, Nesai bir defasinda “Metrik”, baska
bir defasinda “Sika degil, hadisi yazilmaz” demistir. Ibn Adiy, el-Kamil,
VI, 271-73; Tbnu’l-Cevzi, ed-Du’efa, 1I, 169; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XIX,
425-28; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV, 428-29.

133 Leyse bil-kaviyy: Adaletini zedeleyici bir kusuru bulunmayan ve diger
sikalar gibi olmamakla birlikte rivayetleri ile ihticAc olunan raviye
denilir. Bu kimselerin rivayetleri takviye edilmeleri halinde kullanilir.
Yasuf Muhammed es-Siddik, es-Serhu ve’t-Ta’lil li Elfazi’l-Cerhi ve’t-
Ta’dil, Mektebetti Ibn Teymiyye, Kuveyt, 1410/1990, s. 107. Irakiye
gore cerhin besinci, Sehavi'ye gore altinci mertebesinde bulunan bir ravi
icin kullanilan sigadir ve bovyle bir ravinin rivayeti i’tibar icin vazilir.
Zeynuddin Ebu’l-Fadl Abdurrahim b. Huseyn el-Traki, Fethu’l-Mugis bi
Serhi Elfiyeti’l-Hadlis, el-Mektebetti’l-Asriyye, Beyrut, 1429/2008, s. 137;
Sehavi, Fethu’l-Mugis bi-Serhi Elfiyeti’l-Hadis, (thk. Abdulkerim b.
Abdillah, Muhammed b. Abdillah b. Fuheyd), I-V, Mektebetti Daril-
Menahic, Riyad, 1426, II, 293.

134 Zehebi, Tarihu’l-Islam, IV, 454.
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elestirmistir.Baska bir yerde yineTirmizi ile ilgili “Kesir b.
Abdillah’in'35 rivayet ettigi bir hadisi alarak onun sthhatine
hiikmetmesi sebebiyle ulema onun sahih hiikmiine itimat et-
memektedir. "136demistir.Ayrica Muhammed b. el-Hasen b.
Ebi Yezid’in!37 terceme-i halinde ondan gelen bir rivayete
Tirmizi'nin hasen hikmunu verdigini aktardiktan sonra bu
rivayetin hasen olmadigini belirterek Tirmizi'ye itirazda bu-
lunmustur!s8.Yine Tirmizi'nin tahric ettigi “Hz. Peygamber
geceleyin ashabindan birini defnetmek icin kabre inmis-
ti...”3%adisi icin hasen hiilkmiinii vermesine “Isnddinda fic
zayyf kisi olmasina ragmen Tirmizi bu hadis i¢cin hasen hiik-
miinii veriyor. Onun hasen hiikmiine gtivenilmez. Bunlar mu-
hakkiklere gére genelde zayiftirlar.” diyerek onun tesahultine
dikkat cekmistir14o.
2. ibn Hibban el-Busti (6. 354)

Yukarida da belirttigimiz gibi Ibn Hibban hem
muteseddid hem de mttesahil olarak bilinmektedir. Ancak
onun tesahult daha yaygin bir kanaattir. Suyati buna itiraz
ederek durumun gercekte boyle olmadigini belirtmektedirl4!.

135 Kesir b. Abdillah b. Amr b. Avf (6. ?): Babas1 ve baskalarindan rivayet
etmis, kendisinden de Yahya b. Sa’id el-Ensari ve baskalar:1 rivayette
bulunmuslardir. Hakkinda Ahmed b. Hanbel “Miinkeru’l-hadis”, Tbn
Ma'in bir defasinda “Da’ifu’l-hadis”, baska bir defasinda “Leyse bi sey”,
Ebt Davud ve Safii “Yalancudardan biridir’, EbG Zur’a “Vahi’l-hadis,
leyse bill-kaviyy”, Ebu Hatim “Leyse bi’l-metin”, Nesai ve Darekutni
“Metruku’l-hadis”, ITbn Sa’d “Kalilu’l-hadis, zayif addedilir”, Saci “Zayif”
demislerdir. Tbon Ma’in, Tarih, 111, 232; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
VII, 154; Nesai, ed-Du’efa, s. 89; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, V, 392-93.

136 Zehebi, Mizanul-I'tidal, 111, 407.

137 Muhammed b. el-Hasen b. Ebi Yezid el-Hemedani (6. ?): el-A’'mes, Sevri
ve bagkalarindan rivayette bulunmus, kendisinde de Ismail b. Ibrahim,
el-Hasen b. Hammad ve baskalar: rivayette bulunmuslardir. Hakkinda:
Ahmed “Zayy”, Ebu Davud bir defasinda “Zayy”, baska bir defasinda
“Kezzab”, Tbon Ma'in bir defasinda “Leyse bi sika”, baska bir defasinda
“Yalan rivdyet ediyor”, Tbn Hibban “Zayiy”, Eba Hatim “Leyse bi’l-
kaviyy”, Nesai “Metriitk” demislerdir. fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil,
VII, 225; Nesai, ed-Du’efd, 93;Ukayli, ed-Duefd, IV, 49; Ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, V, 541.

138 Zehebi, Mizanul-I'tidal, 111, 515.

139 Tirmizi, Stinen, I-V, Cagri Yayinlari, 1992/1413,Cenaiz, 62 (hd. no:
1057).

140 Zehebi, Mizanul-I'tidal, IV, 416.

141 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi'n-
Nevavi, (thk. Ahmed Omer Hasim), Daru’l-Kitabil-Arabi, 1427/2006, s. 50.
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Mttesahil oldugu ile ilgili genel kanaat, Sikatinda cerh
edilmesi gereken bircok raviyi tevsiketmesinden ileri gelmek-
tedirl42. Aslinda onunmutesahil olarak bilinmesinin iki se-
bebi vardir:

Birincisi; Ibn Hibban zaman zaman cumhura ters diise-
rek, cerh edilen bir raviyi tevsik etmistir. Soyle ki; mechulu’l-
ayn!4s olan bir raviyi cumhuar zayif gérurken Ibn Hibban
tevsik etmistir. Cinkli ona gore, kendisinden rivayet ettigi
seyhi ileondan rivayeti alan ravi sika ise ve de rivayet
munker degilse bu mechulu’l-ayn ravisikadir44.

Ikincisi ise “Hasen”i “Sahih” olarak isimlendirmesinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Sahih olarak isimlendirdigi ese-
rine cok sayida hasen hadisi almistir.Zira onun eserine
hadisleri tahric etmedeki sartlarihafiftir.O,Sahih’ine su sart-
lar1 tasiyan ravilerin hadislerini tahric etmistir: Sika,
mudellis olmayan,rivayeti seyhinden sema ile alanravilerin
irsal ve inkita’ olmayanrivayetlerdir.Ayrica o hakkinda her-
hangi bir cerh ve ta’dil bilgisi olmayan,rivayeti aldig1 seyhi ile
kendisinden alan talebesinin sika oldugu ve rivayetin de
munker olmadigi mechulu’l-aynravinin rivayetine de yer
vermistir.Onun bu 1stilahini bilmeyenler Sikdatina aldigi
ravilerden dolayr itirazlarda bulunmuslardir. Halbuki
1stilahlar tartismalidirve bazen kisiden kisiye gore degismek-
tedir4s.

Ibn Hibban’in tevsikte mtitesahil bir alim oldugunu dui-
stinenlerden biri de Ibn Hacer’dir. Nitekim o bu diistincesini
soyle ifade etmistir: “Ibn Hibbdan’in ‘Cehaletu’l-ayn bir ravinin
cerh edildigi ortaya ¢itkana kadar adil sayldigi’na dair goriist
tuhaftir. Zira cumhir bunun aksini distinmektedir. Halbuki
Ibn Hibban Sikatinda bunu genel bir ilke edinmistir. Ebu
Hatim ve baskalarinin mechtl saydiklart bazit kimseleri o

142 Leknevi, er-Ref’u ve’t-Tekmil, s. 335.

143 Mechuilu’l-Ayn: Kendisinden hadis rivayet etmis olan ravi tarafindan
ismi ve sika oldugu séylenmis olsa da sadece bir kisinin kendisinden
hadis rivayet etmis oldugu kimse. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlar, s. 173.

144 Tbn Hibban’in tevsik etmis oldugu raviler icin ileri stirdtigii sartlar icin
bkz. Ibn Hibban, Sikat, I, 12.

145 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1, 64; Suyuti, Tedribu’r-Ravi, s. 50.
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Sikat'inda zikretmistir. Ona gdre cehaletu’l-ayn, meshur bir
kimsenin ondan rivayetiyle ortadan kalkmaktadiwr. Bu,ayni
zamanda hocast Ibn  Huzeyme’nin de  gériistdiir.
Fakatgercekte o ravinin cehaletii’l-halil*kalkmamis, digerler
alimlerin nazannda kalmaya da devam etmektedir. 147

Ibn Hacer’in bu aciklamalarindan da anlasilacag tize-
re; hakkinda cerh oldugunun bilinmemesi kaydiyla meshur
bir kisinin kendisinden rivayet etmesiyle cehaletu’l-aynin
ortadan kalktig1 ve bdylece mechull-ayn olan ravilerin sika
sayilmasi gerektigi goértisii Ibn Hibbanin tevsikte miitesahil
olusunu net bir sekilde godstermektedir. Ancak Hatib el-
Bagdadi (6. 463) bir ravinin cehaletul-ayninin ortadan
kalkmas: icin en az iki veya daha fazla meshur kimsenin
ondan rivayetiyle s6z konusu olabilecegini,bdyle olsa dahi
yine de bu kisinin adaletine htikmedilemeyecegini séylemis-
tirt4s, Ulemanin geneliningériisi de bu sekildedir. Iste bu
Ibn Hibban’in ulemanin ekserisininhilafina géstermis oldugu
bir tesahuldur.

Rical tenkidi ile ilgili kitaplarda mechul olarak addedi-
len bircok raviyi yukarida zikrettigimiz sebeplerden dolay:
Ibn Hibbanin tevsik ettigi gértilmektedir. ibrahim b. Ebi
Meymune el-Hicazi (6. ?)149, Idris b. Sabih el-Evdi (6. ?)150,
Ishak b. Esid el-Ensari (6. ?)'5!, Ishak b. Omer (6. ?)152,
Ishak b. Ka’b b. Ucre el-Ensari (6. ?)153, Ismail b. Ebi Bekr (6.
?)154, Ismail b. Rebah b. Ubeyde (6. ?)155, el-Esved b. Sa’id el-
Hemedani (6. ?)!56, Enes b. Hakim ed-Dabbi el-Basri (6. ?)157,

146 Cehaletii’l-Hal veya Mechulu’l-Hal: Kendisinden, ismini aciklayarak iki veya
daha fazla (adil) ravi hadis rivayet etmekle beraber cerh ve ta’dil yontiinden
durumu bilinmeyen kimse. Bkz. Aydinli , Hadis Istilahlar, s. 173.

147 Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 1, 14.

148 Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 1, 14.

149 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 165. Krs: Ibn Hibban, Sikdt, VI, 19.

150 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 185. Krs: Ibn Hibban, Sikdt, VI, 78.

151 fbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 215. Krs: Ibn Hibban, Sikdt, VI, 50.

152 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 231-32. Krs: Ibn Hibban, Sikat, VI, 49.

153 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 235. Krs: Ibn Hibban, Sikdt, IV, 22.

154 Tbn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 269-70. Krs: Ibn Hibban, Sikat, VI, 41.

155 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 279-80. Krs: Ibn Hibban, Sikat, VI, 38.

156 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 318-19. Krs: Ibn Hibban, Sikat, IV, 32.

157 fbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 352. Krs: Ibn Hibban, Sikdt, IV, 50.
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Iyas b. Ebi Remele es-Sami (6. ?)!58bunlardan sadece birka-
cidir.

3. Darekutni (6. 385)

Mttesahil olarak bilinen alimlerden birisi de Ebu’l-
Hasen ed-Darekutni’dir. O, Stinen’inde fikhi konulara gore
zayif ve mevzu hadisleri cem etmistir's9. Ibn Teymiyye “Sti-
nen’ini, fikth alaninda garib kabul edilen hadisleri zikretmek
ve bunlann tariklerini bir araya getirmek icin tasnif etmis-
tir.”160 diyerek kendisine goére Darekutni’nin bu konudaki
amacini beyan etmistir.Bircok alim onun Siinen’inde cok
sayida hadisin zayif, hatta mevzi olduguna dairbeyanlarda
bulunmuslardir. Mesela Zeylai onun Stinen’i icin “flletli
hadislerin bir ayaya getirildigi, garib hadislerin kaynagi”16!
demistir.Ibn Abdilhadi el-Hanbeli (6. 744) ise sunlar1 sdyle-
mistir: “Kitabinda garib stinnetleri bir araya getirmis ve bir-
cok zayif, hatta mevzu hadisler rivayet etmis, bazt yerlerde
hadisin illetini, zayiyf ve miinker olus sebebini aciklamistir. 162

Darekutni, Stinen’ine almis oldugu 5687 hadisten sade-
ce 188’ icin sahih veya hasen hikmuni vermistiri63.Ancak
tespit ettigimiz kadariyla Darekutni’nin sahih olarak adlan-
dirdig rivayetlerin isnadlarinda dahi bazi makbul, hasenu’l-

158 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 365. Krs: Ibn Hibban, Sikdt, IV, 36.

159 Darekutni’nin stinenini telif etme amaci ile ilgili genis bilgi icin Bkz.
Abdul-Fettah Ebua Gudde, “Stinnet Ifadesinin Dini Anlami ve
Darekutninin Stnen’inin Konumu”, (cev: Enbiya Yildirim, Mesut
Duman), Ustl: Islam Arastirmalan Dergisi, 2006, sayi: 5, s. 99. Bu
makalenin baska cevirisi icin bkz. “Stinnet Kavraminin Hukuki Anlami
ve Darekutni’nin Stinen’i Uzerine Bir Inceleme”, (cev. Harun Resit
Demirel), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, Cilt: V, sayw: 1,
s. 305-331.

160 Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye el-Harrani, Mecmii’'u Fetava Seyhi’l-
Islam Ahmed b. Teymiyye, (thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
ve oglu Muhammed), [-XXXVII, Mecma’ul-Melik Fahd 1li Tiba’atill-
Mushafi’s-Serif, Medine, 1416/1995, VI, 616.

161 Ebt Muhammed Abdullah b. Yasuf ez-Zeylai, Nasbu’r-Raye li
Ehadisi’l-Hidaye, (thk. Muhammed Avvame), I-IV+Fihrist, MUessesett’r-
Reyyan, Beyrut, 1418/1997, 1, 356.

162 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadi el-Hanbeli, es-Sarimu’l-
Mukni fi’r-Reddi ale’s-Stibki, (thk. Akil b. Muhammed b. Zeyd),
Muessesetltir-Reyyan, Beyrut, 1424/2003, s. 22.

163 Ebu Gudde, “Darekutni’nin Stinen’inin Konumu”, s. 106.
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hadis ve hatta zayif raviler bulunmaktadirté4.

Zehebi de Darekutninin bazi tenkidlerinde mutesahil
davrandigini séylemektediri6s. MeselaStinen’indesahih olarak
adlandirmis oldugu “Herhangi biriniz, kazay-t hacet yerine
gitmek istediginde temizlik icin yanina ti¢ tas alsin. Bu taslar
ona yeter.”166hadisinin isnadinda yer alan Muslim b. Kurt el-
Hicazi icin “Hasenu’l-hadis” demistir. Oysa ki Ibn Hibban
Sikatinda Muslim b. Kurt icin“Hata yapar”,Zehebi “Tanin-
muyor”, Ibn Hacer ise “Az rivayeti olmakla beraber hata yapi-
yorsa zayy Dbir rdavidir’demistirle?. Goruldugi Uzere
Darekutni mestar olankimi ravileri tevsikte muitesahil dav-
ranmistir.

4. Hakim en-Nisabiri (6. 405)

Tesahult ile meshir alimlerden biri de Hakim en-
Nisaburi’dir. Zira o, hadislere sihhat hikmtnt vermede
mutesahil davranmis, zayif ve metrokravilerin rivayetlerini
kitabina almistir.Hadis ulemasi onun mutesahil oldugunda
neredeyse hemfikirdir. Nitekimibnu’s-Salah “Sahihhadisin
sartlarint esneterek sthhat hiikmiinii vermede miitesdhil dav-

164Mesela bkz. Darekutni, Siyam, 2 (Babu’s-sehadeti ala ru’yeti’l-hilal, hd.
no: 2189)’deki hadisin isnadinda bulunan Ebu Hasim Muhammed b.
Yezid b. Rifd’a (6. ?) (Terceme-i hali icin bkz. Ibnu’l-Cevzi, ed-Du’efd, III,
107; Zehebi, Tarthu’l-Islam, V, 1254; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VI,
120-22), Siyam, 3 (hd. no: 2212)’deki hadisin isnadindaki Stleyman b.
Mu’az et-Temimi ed-Dabi (6. ?) (Terceme-i hali icin bkz. Zehebi, Tarthu’l-
Islam, IV, 400; Mogoltay b. Kilic b. Abdillah el-Bekceri, fkmdlu Tehzibi’l-
Kemadl fi Esmdi’r-Ricdl, (thk. Adil b. Muhammed, Usame b. Ibrahim), I-
XII, el-Faraku’l-Hadise lit-Tiba’ati ve’n-Nesr, y.y., 1422/2001, VI, 81;
ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1II, 49-50.), Hayz, 37 (Babu zikri neshit-
tatbik..., hd. no: 1267)deki rivayetin isnaddindaki Muhammed b. el-
Kasim b. Zekeriyya el-Muharibi (6. 326) (Terceme-i hali icin bkz. Zehebi,
el-Mugni fi'd-Du’efa, 11, 625, a.mlf., Mizanul-I'tidal, IV, 14; Ibn Hacer,
Lisanu’l-Mizan, V, 347; Mukbil b. Hadi b. Mukbil, Terdacimu Ricali’d-
Darekutni fi Stinenihi ellezine lem Yiitercim lehum fi’t-Takrib ve la fi
Ricali’l-Hakim, Daru’l-Asar, San’a, 1420/1999, s. 426.).

165 Zehebi, el-Mukiza, 83.

166 Darekutni, Taharet, 17 (Babu'l-Istinca, hd. no: 144).

167 Ibn Hibban, Sikat, VII, 447; Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, IV, 106; a.mif.,
Kasif, 1I, 259; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXVII, 528-29; Ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, VI, 261.
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ranmistir’168, Nevevi (6. 676) “Hdkim miitesahildir™69, Ibn
Teymiyye (6. 728) “Mtistedrek’inde asli olmayan bazi mevzu
hadislere sahih htikmtinti vermistir”170, Zehebi“
Mitistedrek’inde bircok sadkit hadise sahih hiikmii vermis-
tir71, Zeylal (6. 762)bir defasinda “Zayif ve hatta mevzu
hadislere sahih hiikmiinii vermede miitesahil davranmis-
tir”172, baskabir defa ise “Hdakim’in tashihine gtivenilmez™73,
Ibn Hacer veBedruddin el-Ayni (6. 855) “Problemli hadislere
sthhat hiikmtinti vermede miitesahil biri olarak taninir”74,
Kesmiri (6. 1353) “Hakim, Mtistedrek’inde Yahyda b. Sele-
me’yil’”s  tevsik etmistir. Halbuki o raviler hakkinda
miitesahildir”76 demistir.

5. Ebi Bekr el-Beyhaki (6. 458)

Mttesahil olarak bilinen bir baska alim de Ebu Bekr el-
Beyhaki’dir. Ibn Teymiyyehakkinda “Fezdil ile ilgili cok sayida

168Ebti Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrzari Ibnu’s-Salah, Ulumu’l-
hadis (el-Mukaddime), (thk. Ntaruddin Itr), Daru’l-Fikr, Dimesk, 2008, s.
22.

169 Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb, 1-
XX, Daru’l-Fikr, y.y., tsz., VII, 64.

170 {bn Teymiyye, Mecmii’u Fetavd, XXII, 426.

171 Zehebi, Mizanul-I'tidal, 111, 608.

172 Zeyla’l, Nasbu’r-Raye, 1, 360.

173 Zeyla’i, Nasbu’r-Raye, 1, 344.

174 Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Undetu’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhdri, (thk. Abdullah Mahmtd Muhammed Omer), [-XV,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2009, IX, 168.

175 Yahya b. Seleme b. Kuheyl (6. 171-180): Babasindan rivayet etmis,
kendisinden de Ibn Uyeyne ve Ibn Numeyr rivayette bulunmustur.
Hakkinda Ibn Ma’in bir defasinda “Leyse bi sey”, baska bir defasida
“Hadisi yazilmaz”, Buhari “Rivayetleri miinkerdir”, Icli “Da’ifu’l-hadis”,
Nesai “Metrik”, Eba Hatim “Miinkeru’l-hadis, leyse bi’l-kaviy”, Ibn
Hibban “Miinkeru’l-hadis cidden”, ibn Sahin “Leyse bi sey” demislerdir.
Ibn Ma’in, Tarih, 111, 277, 313; Buhari, Kitabu’t-Tarihi’l-Kebir, VIII, 158-
59; a.mlf., Kitabu’'d-Du’efd, (thk. Ebui Abdillah Ahmed b. Ibrahim),
Mektebetii Ibn Abbas, y.y., 1426/2005, s. 139; Icli, Sikat, II, 353; Nesai,
ed-Du’efd, 108; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IX, 154; Ibn Hibban,
Mecrihin, 11, 99; Ibn Sahin, Tarihu Esmai’d-Du’efai ve’l-Kezzdbin, (thk.
Abdurrahim Muhammed Ahmed el-Kaskari), y.y., 1409/1989, s. 194.

176. Muhammed Enver Sah b. Muazzam Sah el-Kesmiri, el-Arfii’s-Sezi
Serhu Stineni’t-Tirmizi, (tash. Muhammed Sakir), I-V, Daru’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, 1425/2004, 1, 257.
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zayyf, hatta mevzu hadisrivayet etmistir”77 diyerek, onun
Stinen’ine tahric etmis oldugu hadislerde mutesahil davran-
digini bildirmektedir.

Zehebi de Beyhaki’nin mutesahil oldugunu soéylemis-
tirt78. Nitekim Beyhaki’nin sahih olarak nitelendirdigi “deri
tabaklama” ile ilgili hadisin!79isnadinda mechul bir ravi olan
Muhammed b. Ahmed b. el-Ferec (6. ?)!80 vardir.Aym sekil-
de“erkek ve kiz cocugunun bevlinin temizlenmesi” ile ilgilils!
sahihsaydig1 iki tarikle gelen hadisin bir tarikinde mechul
olan Muhammed b. Nasr b. Suheyb el-Ademi (6. 286)182 di-
gerinde ise yine mechul bir ravi olan Mu’aze bnt. Hubeys (6.
?)183 bulunmaktadir. Bunlar Beyhaki'nin mechul ravileri
tevsik etmede mutesahil davrandigini géstermektedir.

D. Mu’tedil Alimler

Ravi tenkidinde asiriliga kacmadan, itidalli davranan
mu’tedil veya munsifolarak bilinen alimlerin isimleriise $6y-
ledir:Stufyanu’s-Sevri (6. 161), Abdurrahman b. Mehdi (6.
198), Ahmed b. Hanbel (6. 241), Buhari (6. 256), EbQ Zur’a
er-Razi (6. 264), Ibn Adiy (6. 365), Darekutni (6. 385),Nevevi
(6. 676), Zehebi (6. 748), Iraki (6. 806), Ibn Hacer (6. 852)184.
Elbette ki mu’tedil alimlerin hepsi bu kadar degildir;ancak
cerh ta’dildeki uygulamalar ilebu konuda en cok sohret ka-
zananlarin bunlar oldugu bildirilmektedir.

177 Tbn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Siati’l-
Kaderiyye, (thk. Muhammed Rasid Salim), I-IX, Cami’atu Imam
Muhammed Su’ad, 1406/1986, V, 510.

178 Zehebi, Zikru men Yu’temedu Kavluhu, s. 172.

179 Eba Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Beyhaki, Stinenti’l-Ktibra, (thk.
Muhammed Abdulkadir Ata), I-X, Daru’l-Kutubil-ilmiyye, Beyrut,
1424 /2003, 1, 26.

180Terceme-i hali icin bkz. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1, 329; Eba
Talib Nayif b. Salah b. Ali el-Mansuri, Irsadu’l-Kasi ve’d-Dani Ila
Teracimi Suythu’t-Taberani, (thk. Sa’d b. Abdillah el-Humeyd), Daru’l-
Kiyan, Riyad, tsz. s. 497.

181 Beyhaki, Stinenti’l-Kiibra, 11, 582.

182 Hakkinda cerh ta’dil bilgisi bulunmamaktadir. Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdad, 111, 315.

183 Rical kitaplarinda Mu’aze ile ilgili herhangi bir bilgi bulamadik.

184 Zehebi, el-Mikiza, 83; a.mlf., Zikru men Yu’temedu Kaviluhu, s. 172;
Sehavi, el-Miitekellimiun, 145; Leknevi, er-Ref’'u ve’t-Tekmil, s. 306;
Tahéanevi, Kava’id, 189; Mehdi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, s. 89.
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E. Teseddiit veya Tesahiiliin Tespiti

Teseddlit veya tesahuilin tespiti 6ncelikle cerh ta’dilde
bulunan alimin tenkidinde tek kalmasiyla ortaya cikar. An-
cak tenkidde tek kalan aliminbu tenkidinin gerekcesini
beyan etmemis olmasi gerekmektedir. Sayet bir ravi hakkin-
da ekser ulema cerhte veya ta’dilde bulunmussa, bir alimin
de cumhurun hilafina goértis bildirmis ve bu géristinu de
destekleyecek, tefsir edecek herhangi bir gerekcesi yoksa,o
alimin muteseddit veya mutesahil oldugu kanaatine varilir.
Bununla birlikte cerh ta’dil tarihinde miteseddit veya
mutesahil olduklar1 hakkinda kanaat olusan ve yukarida
isimlerini zikrettigimiz alimler hakkinda bu kanaatlerin
olusmasini saglayan Ornek uygulamalari ve o6zellikle de
muteahhir ulemanin onlar hakkindaki goértisleri de 6nemli-
dir. Zira sonraki dénemlerde yasayip bu alanda ihtisaslasan
ve yasadigl asra gelene kadar ki bilgileri kendisinde cem
eden alimlerin yaptiklar1 tesbitler teseddit ve tesahulin
tesbitinde son derece 6nemi haizdir.

F. Miiteseddit ve Miitesahil Alimlerin Uygulamala-
rinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Ravi degerlendirmelerinde en 6nemli noktalardan birisi,
tenkidci alimdir. Dolayisiyla tenkidde bulunan alimin genel
itibariyle tenkidlerinde teseddut, tesahul veya i’tidalli davra-
nip davranmadiginin bilinmesinde fayda vardir. Zira bu bi-
linmedigi takdirde, ravi tenkidinde problemli sonuclar ortaya
cikabilir. Mesela bir ravi ile alakali muteseddit bir alimin
cerh edici yorumuna dayali olarak o ravi ve hadisleri reddo-
lunabilir. Keza mutesahil bir alimin de ta’dil de bulundugu
ravi ve rivayetlerine sithhat hikmu verilebilir. Bu ylzden
muteseddit ve mutesahil alimlerin uygulamalarindaki bazi
noktalara dikkat edilmesi gerekmektedir.

Mtteseddit alimlerin ta’dil icin delil arayisinda asir
hassasiyet gosterdikleri bilinmesi gereken oncelikli husus-
lardan birisidir. Zira bir ravide en basit cerh sebeplerinden
iki-G¢ctinti gérdukleri vakit onu cerhedip hadisini taz’if ede-
bildikleri i¢cin onlarin tevsikleri saglamdir. Bir baska deyisle
bir raviyi sika kabul ettikleri zaman, bu gértslerine son de-
rece itimat edilir. Tazif ettikleri raviler hakkinda ise ihtiyatl
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davranilarak baska muinekkidlerin onlar hakkindaki goris-
lerine muiracaat edilmelidir. Sayet digerleri de ayni1 kanaatte
ise o ravinin tazifine htikmedilir. Eger biri tevsik etmisse o
kisilerin taz’ifine hiikmedilmez ve “Sebebi actklanmayan cerh
kabul edilmez!” kaidesine gore hareket edilmesi gerekmekte-
dir. Mesela bir munekkidin tevsik ettigi raviyi, Yahya b.
Ma’in’in sebebini acgiklamadan taz’if etmesi yeterli olmaz.
Dolayisiyla bu ravinin rivayetinde ihtilaf vaki olur; tashihine
ve taz’ifine hikmedilemez. Bununla birlikte bu tir ravinin
rivayeti hasen olmaya daha yakindir!8s.

G. Miiteseddit ve Miitesahil Alimlerin Cerh Ta’dil-
deki Bu Tutumlarinin Daimi Olup Olmadig:

Mtteseddit olarak taninanalimlerin rical tenkidinde da-
ima teseddtit, mutesahil olarak taninanlarin da daima
tesahul gosterip géstermediginin bilinmesi, onlarin hiktm-
lerinin dikkate alinip alinmamas: acisindan Onemlidir.
Mtteseddit alimlerin tenkidlerinde daima miuite’annit olma-
diklarini séyleyebiliriz. Nitekim onlarin bu 6zellikleri yukari-
da “Teseddtit Sebepleri” bashgi altinda saymis oldugumuz
sebepler dahilinde ortaya cikmaktadir. Mutesahilalimlere
gelince ise bu, onlar tenkidlerinde mutesahil davranmaya
sevkeden amillere baghdir. Ayrica onlarin tesahullerinin, her
birinin kendisine 6zel kriterlerinden kaynaklandigi bilinme-
lidir. Dolayisiyla mutesahilalimlerin tesahulleri, kendilerince
kriter saydiklar1 olguya bagli oldugu icino olgunun devam
etmesi tesahuliin de devamini gerektirmektedir. Sonug¢ ola-
rak muteseddit alimlerin teseddtidiintin daimi olmadigi; bu-
na mukabil mutesahilalimlerin tesahiliintiin daimi oldugu
sdylenebilir. Bu yltizden 6zellikle muiteseddit alimlerin butin
tenkidlerine degil de sadece tek kaldiklar1 cerhlerine;
muitesahil alimlerin de tashihlerine ihtiyatla yaklasilmasi
gerekmektedir.

Sonuc

Cerh ta’dil ilmi Hz. Peygamber’in hadislerini rivayet
eden ravilerin guvenirlik acisindan incelenmesiihtiyacindan
ortaya cikmisve zamanlahadis ilimleri icerisinde en cok ge-

185 Zehebi, Zikru men Yu’temedu Kavluhu, s. 172.
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lisme goOsteren ilim dalidir. Bu ilim dalinda hadisravileri ada-
let ve zabt noktalarindan detayli bir sekilde teftise tabi tu-
tulmakta;ravilerin kusurlar1 varsa ortaya konulmak-
ta,bdylece kusuru olanlarinrivayetleri alinmayarak redde-
dilmekte, olmayanlarinrivayetleri ise alinipbunlarla ihticac
edilmektedir.Rivayetleri reddolunanravilerin hangi kusurlar-
la reddolundugu asag yukar1 bellidir. Ancak kimi cerh
ta’dilimami, Dbasit diye adlandirilabilecek kusurlarla
dahiravileri cerhetmis veya basit kusurlann karsiligi olan
tenkidifadeleri ile degil de olcustiz bir sekilde siddetli
tenkidifadeleri kullanmislardir. Cerh ta’dilde bunlara
muteseddit veya mute’annitalimler denirki bunlarta’dilde
asir1 hassasiyet gostererek,bir ravide en basit cerh sebeple-
rinden iki-G¢ctint gordukleri vakit onu cerhedip rivayet ettigi
hadisini taz’if etmislerdir.Bu alimlerin ta’dillerine son derece
itimat edilir, taz’if ettikleri raviler hakkinda ise ihtiyatli dav-
ranilarak baska munekkidlerin onlar hakkindaki gortislerine
bakilmas1 gerekir. Sayet digerleri de ayni kanaatte iseler o
kisinin taz’ifine htikmedilir. Genel itibariyle tenkidlerinde
teseddiit eden alimler Su’be, Malik, Yahya el-Kattan, Yahya
b. Ma’in, Ebta Hatim, ibn Hiras, Nesai, Ibn Hibban, Ebul-
Feth el-Ezdi, Ibn Hazm, Ibnu’l-Kattan olarak én plana cik-
maktadir. Ancak sunun bilinmesi gerekmektedir: Bu alimler
her zaman tenkidlerinde teseddiit etmedikleri, sadece tek
kaldiklar1 ve sebebini beyan etmedikleri cerhlerine ihtiyatla
yaklasilmali ve cerh ettikleriravi hakkinda arastirmaya de-
vam edilmelidir.

Cerh ta’dilde baz alimler de mutesedditlerin tam
tersinecerhe neden olabilecek kusurlara mtisamaha ile yak-
lasip,gérmezden gelerek kusurlu ravileri ta’dil ve tezkiye et-
mislerdir. Bunlara da mitesahil veya mutesemmih alimler
denilir. Bu alimler baskalarina gére bir ravinin rivayetinin
reddini gerektirecek kusurlari, kusur olarak saymamaislardir.
Tirmizi, Ibn Hibban, baz tenkidlerinde Darekutni, Hakim ve
Beyhaki bunlar arasinda en meshur olanlaridir. Bunlarin da
tek kaldiklar1 tevsiklerine ihtiyatla yaklasmak gerekmekte-
dir. Bu alimlerin ta’dilde her zaman tesahul gdéstermedikle-
ri;sadece diger alimlerin hilafina bazi istilahlara ytkledikleri
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anlamlardan dolayr verdikleri mevsukiyet huktmlerinde
tesahtll durumunun daimi oldugu gézden kacirilmamalidir.

Cerh ta’dilimamlarn arasinda t¢inct bir grup vardir ki
bunlarhem cerhte hem de ta’dilde dengeli davranmistir.
Bunlara ise mu’tedil veya munsif adi verilmektedir.
Stifyanu’s-Sevri, ibn Mehdi, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Ebu
Zur’a, Ibn Adiy, Darekutni,Nevevi, Zehebi, Iraki ve Ibn
Hacerbunlarin en meshuarlaridir.

Cerh ta’dilde teseddiit bazi sebeplerden kaynaklanmak-
tadir. Stinneti muhafazada asir1 hassasiyet, boélge veya mez-
hep taasubu, mihne olayi, muridet konusundaki asir1 hassa-
siyet, sert mizaclilik, iyice arastirmadan karar verme, duis-
manlik ve haset genel itibariyle teseddtit sebepleridir.

Teseddut ve tesahtl cerh ta'dilde bilinmesi gereken en
onemli meselelerden birisidir. Muiteseddit ve mutesahil alim-
ler ve bunlarin genel egilimleri bilinmedigi takdirde raviler
gereksiz yere terkedilecek veya hatali bir sekilde mevsa-
kiyetleri noktasinda htiikiimler verilebilecektir. Bu da sonuc-
ta Hz. Peygamber’eait olma ihtimali bulunan bircok rivayete
subjektif bir sekilde yaklasip reddedilmesine sebep olabilir.
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Din Psikolojisinde Degerler ve Erol Giingor’iin
Degerler Hakkindaki Goriisleri

Ars.Gor. Sezai KORKMAZ®

Ozet

Bu calismada sinurlart dar olmakla birlikte din psikolojisi
acisindan degerler konusunu ele alinmistir. Calismada deger-
leri anlamlandurma ve degerlerin genel cercevesini belirlemek
amactyla psikoloji 'ye gére din, psikoloji, din psikolojisi, deger
ve degerlerin genel yapist, ahlak ve ahlaki degerler ve din
psikolojisi agisindan dini degerler gibi konular incelenmistir.
Son béliimde Erol Giingér’iin psikolojik baglamda degerlerle
ilgili gortislerine yer verilip, kisa bir degerlendirme yapumistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Psikoloji, Din Psikolojisi, De-
gerler, Dini Degerler, Ahlaki Degerler.

Values In Psychology of Religion and Erol Giingor’s
Opinions About Values

Abstract

In this study, values in term of psychology of religion is
taken up partially. In the study, for the purpose of explaining
the meaning of the values and determining the general
atmosphere of the values, the subjects are scamed like the
religion according to the psychology, the psychology, as a
value of the pscyhology of religion, general structure of the
value and values, morals and moral values religious values in
term of the psychology of religion. In the last, Erol Giingér’s
opinions related to the psychological values are given place
and a short evaluation is done.

Keywords: Religion, Psychology, Psychology of
Religion, Values, Religious Values, Moral Values.
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Giris

Psikolojinin felsefeden ayrilip kendi basina bir bilim da-
1 olmasindan bu yana din, ahlak ve deger konular: psikolog-
larin ve bu alanda calisanlarinin ilgisini ¢ekmistir. Psikoloji-
nin ya da din psikolojisinin ilk kurulus asamalarinda
William James, Freud, Jung, Adler, Maslow ve Fromm gibi
dusuntrler ve psikologlar din ve degerler alanina 6zel bir ilgi
gostermis ve bu alanlarla ilgili cok sayida eserler vermisler-
dir.! Sanayi devrimi sonrasi insanlar bireysel ve toplumsal
alanda bircok buhranlar gecirmistir. Sanayi devrimi sonrasi
makinelesme, sehirlesme, savaslar ve toplumdaki degisiklik-
ler insan psikolojisi tizerinde derin izler birakmis, insanlar
bireysel, kultirel ve toplumsal bazda buytik degisikliklere
maruz kalmistir.

Bunun sonucunda insanlar bireysellesme, sehirlesme,
teknolojinin gelisip yayginlasmasi, sanayilesme gibi unsurla-
rin etkisiyle birlikte kulttirel, toplumsal ve dini degerlerden
uzaklasmaya baslamis ve degerler toplu halde erozyona ug-
ramaya baslamistir. Ilk dénem psikologlarin din, deger ve
ahlak gibi konulara egilmelerinde bu konularin buytk etkisi
oldugu tartisma gotirmez bir gercektir. Degerler ve degerle-
rin erozyonu sosyolojinin konusu ve inceleme alani oldugu
kadar psikolojinin dolayisiyla din psikolojisinin de ana ko-
nularindan ve inceleme alanlarindan biridir. Aslina bakila-
cak olursa degerler, din psikolojisinde basli basina yer alma-
s1 ve Uzerinde durulmasi gereken 6nemli konulardan biridir.
Bircok unsurun etkisiyle kalabalik topluluklar icinde yasa-
yan insanin bireysellesmesi degerlerin icsellesmesini sagla-
masinin yaninda bireyin kendine 6zgl degerler Uiretmesini
de saglamaktadir. Bireylerin deger olusturmasi olumlu olabi-
lecegi gibi olumsuzda olabilmektedir. Degerlerin referans
noktasina bakildiginda daha cok toplum ve din gibi kurum-
larin degerlerin kaynagin teskil ettigini séyleyebiliriz. Daha
cok bireyselligi ve bencilligi tetikleyen sosyal medya, internet
ve akilli telefon gibi aglar insanin deger yapisina olumsuz

1 Bkz. Karacoskun vd., Din Psikolojisi, Ed.: Mustafa D. Karacoskun,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s.35.
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etkide bulundugunu soéyleyebiliriz. Ayni zamanda bu gibi
sanal ortam malzemeleri bireylerin degerlerden uzaklasma-
sina neden olabilecek konumdadir.

Psikolojiye Gore Din

[simlendirme bicimi farkli olsa da yerytiziinde hemen
hemen her dinde ve kultiirde “din” degisik kelimeler ile ifade
edilmektedir. Ornek olarak din; Pehlevi dilinde (Eski Farsca)
“den” ve sonraki donemlerdeki Farsca 'da “din”; Eski Yunan-
ca’da “thrioheya”; Islam’dan énce Turkler arasinda “drm”,
“darm”, “non”, “den” ve Islam’dan sonra ise “din”; Hint kil-
tirinde ve Sanskritce ’de “dharma”; Budizm’in kutsal dili
Pali dilinde “dhamma”; Sabiilik’te “dina” ve “kusta”; Yahudi-
ler arasinda o6nceleri “abodathelohim” terimi, ayni zamanda
“din” kavrami da ifade etmekte iken Kutsal Kitap sonrasi
“dath”; Hristiyan Bati Dlinyasi’'nda da Latince “religio” keli-
mesinden tlireyen “religion” kelimeleri ile karsilanmaistir.2

Din (religion) s6ézctiglinun (religiare: baglanmak), en
eski ve en yaygin tanimi soyledir; din, insanla Allah arasin-
daki bagdir. Vauvenarges’e gore ise Allah’a karsi insanin yU-
kumlultgt demektedir. Dinin temeli, insanin Allah’a bagim-
liliginin bilincine varmasidir. Din, her insanin Allah’la ara-
sindaki bir konu ve bagdir denilebilir. Ayni1 zamanda ruhun
ihtiyaclarinin ve aklin etkilerinin sonucudur3 diyebiliriz.
Gobletd’alviella’ya gore din, insana kendisini bildiren belli
bir yontemdir. A Reville’ye gore ise insanin kendisi ve diinya
uzerindeki egemenliklerini tanidig: ve birlik hissettigi gizemli
ruhlarla arasindaki bag: temel alan bir insan yasami tanimi-
dir. Iste dinin temeli, en ylksek insansal yetiye sahip kisi-
lerce, insanin, guclerini Uizerinde hissettigi sonsuz varlik ya
da varliklarla iliski kurmasi seklinde tanimlanmis ve Oyle
anlasila gelmistir. Bu iliski, kisiden kisiye ve zamandan za-
mana nasil degismis olursa olsun, hep insanin dinyadaki
yazgisini tanimlamis ve nasil hareket edilecegine iliskin ku-

2 Abdurrahman Kucuk, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara 2010,
s.23.

3 Tolstoy, Din Nedir, Cev.: Sevil Inan Sénmez, Akvaryum Yayinlari,
Istanbul 2012, s.13.
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rallar bu tanimin meyvesi olmustur.4

Leuba’ya gore din, insan yasamini ve doganin akisini
kontrol ettigine ve yonettigine inanilan glclerin uzlasmasi ve
yatistirilmasidir.5 W. James’e gore ise iki cesit din vardir;
birincisi kurumsal dindir. Kurumsal din; teoloji, dini téren
ve kiliseye ait organizasyonla ilgili her seydir. Ikincisi ise ki-
sisel dindir, bu da; bizzat insanin i¢ dlinyaya ait mizaci, su-
uru, meziyetleri, acziyeti ve yetersizligi ifade eden seklidir.6

Freud'un din hakkindaki fikirleri, ilkel din ve gelismis
din olarak ikiye ayrilmaktadir diyebiliriz. Freud dinin kéken-
lerini Oedipus kompleksi, ilkel diistince ve totemizme bag-
lamaktadir.” Freud dinin menseinin totemizm ve ilkel da-
stince oldugunu savunurken A. Comte’nin U¢ hal teorisin-
den etkilenmis gériinmektedir.

Freud, genc erkeklerin babalarina karsi beslemis ol-
duklar1 suuralti diismanlik (unconscious hostility) fikrine
Oedipus kompleksi adin1 vermistir. O, ilkel gdcebe kabile-
sindeki gen¢ erkeklerin babalarini, onlarin karilarina sahip
olmak icin 6ldurduklerini ileri stiirer. Bu teoriye goére, Totem
Bayrami insanin ‘lk giinah’ duygusunun (guilt: theoriginal
sin) neset ettigi korkunc¢ bir olayin anisina yapilmaktadir.
Bu ilk gtinah duygusunda simdiki sosyal organizasyonun,
dinin ve ahlaki sinirlandirmanin baslamasivardir. Freud,
bunun bilhassa atalara tapinma seklindeki totemizmin bazi
formlarinda goézlenen gelismis ilkel dinlerin metodu hakkin-
da birtakim ipuclar verdigini distinmustir. O, Totem ve
Tabu kitabini yazdiginda antropolojik bilgi sinirli gérinmek-
teydi. Ginumuizde ise, Freud'un teorisini dayandirdig: bir-
cok ‘sozde hakikat’in dogru olmadigi acikca bilinmektedir.
Belki de bundan dolayi, onun teorisinin insam yanlishga
goturdigiuni séylemek sasirtici degildir. Freud Musa ve Tek-
tanricilik adli kitabinda, dinin kdékenleri hakkindaki kuram-

4 Tolstoy, 13.

5G. S. Spinks, “Psikoloji ve Din”, Cev.: Bozkurt Kog, Zeynep Ozcan, Firat
Universitesi flahiyat Fakultesi Dergisi, 13(1), 2008, s. 313.

6M. A. Jeeves, “Din Psikolojisi”, Cev.: Ahmet Albayrak, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 2, 2010, s. 276.

7Bkz. Sigmund Freud, Totem ve Tabu, Cev.:Hasan Ilhan, Alter Yayinlari,
Ankara 2012, s. 121.
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sal teorilerinde daha fazla riske girmistir. Fakat onun ku-
ramsal gortsleri antropolojinin gelismesiyle cok daha fazla
elestiriye maruz kalmistir.8

Psikoloji

“Psikoloji, kelime olarak pscho: ruh, logos: diizenli s6z,
bilgi olmak tUzere iki s6zclikten meydana gelmis olup “ruh
bilgisi” anlamina gelmektedir. Ancak kelime olarak bdyle
gorinse de psikoloji bugltin, ruh bilgisi veya ruhun incelen-
mesi anlamina gelmez. Ne var ki ylzyillar boyu, gérinmeyen
bir 6z olarak tasavvur edilen ruhun, varlig: yoklugu, nasil bir
sey oldugu, insan 6ldukten sonra yasayip yasamadig: tartisi-
la gelmistir. {lk insanlar, insanin dogdugunu, beslendigini,
buyudigint, buyudikce onda hareket etme, duyma ve du-
stinme kabiliyetlerinin arttigini gérmusler, fakat bir gtin ge-
lip de nefesi kesilince, kalbinin vurmasi durunca, butin vi-
cudunun hareketsiz ve duygusuz kaldigin1 miisahede etmis-
lerdir. Boylece insan o6liince, bedende bulunan bir seyin be-
deni terk edip gittigine inanmislardir”.9 Boylece ilkel insan-
lardan itibaren bir ruh dustncesi gelismeye baslamistir. Bu
acidan bakildiginda psikoloji her ne kadar ruh bilimi olarak
ortaya ciksa da insan ve hayvanin davranislarini inceleyen
bir bilim haline gelmistir. Yani cikis noktasinda soyut olsa
da somut bir olgu halini alarak ilerlemistir.

Psikolojinin insan ve hayvan davranislarini inceleyen
bir bilim dali oldugunu belirtmistik. Psikoloji, davranisi ince-
ledigi icin davranisin ne oldugunu ifade etmemiz gerekmek-
tedir. Psikoloji bilimine gore davranis, organizmalarin cevre-
lerine uyum saglama yollaridir. Davranis hareket bicimidir
ve psikolojinin konusunun buytk bir bélimu, davranislari
gbdzlenebilen insan ve hayvanlar ele almaktadir. Gulimse-
me, aglama, kosma, vurma, konusma ve dokunma gozlene-
bilen bariz davranislara 6rnek teskil etmektedir. Psikologlar
bireyin neleri nasil yaptigini sosyal ve kultirel icerige baka-
rak inceler. Psikolojik analizin 6znesi genellikle bireydir.

8 B. Malinowski, Sex and Repression In Primitive Society, The
Foundations of Faith and Morals, London 1936, s..27.
9 Huiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, Istanbul 2012, s.15.
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Bunlara yeni dogmus bir bebek, genc bir atlet, yatakhane
hayatina alismaya alisan Universite 6grencisi, orta yaslarin-
da kariyer degisikligi yasayan bir adam, kocasinin Alzheimer
hastaligi sebebiyle stresli olan kadin 6rnek olarak godsterile-
bilir. Ancak bu 6zne ayni zamanda iletisim kurmak icin
sembolleri 6grenen bir sempanze, kiicik bir labirentte gezi-
nen beyaz bir fare, tehlike sinyallerine cevap veren simuklt
boécek de olabilir. Ozne hem dogal ortaminda hem de kontrol
edilen sartlar altinda bir arastirma laboratuarinda incelene-
bilir. Bircok psikoloji arastirmacisi, zihinsel strecleri ve in-
san zihninin calisma seklini ortaya koymadan insan davra-
nislarinin anlasilmasinin mimkin olmadigi kanisina var-
mistir. DlUstinme, planlama, usavurma, yaratma ve hayal
etme gibi bircok insan aktivitesi bireysel ve gizli yasanir. Bu
yonden bircok psikolog zihinsel streclerin psikolojik aras-
tirmanin en 6énemli yani oldugunu diisinmektedir.10

Din Psikolojisi

Din Psikolojisi dinle ilgili konular1 psikolojinin yéntem-
lerini kullanarak inceleyen bilim dalidir. W. James’e gore
dinin bir ilahi, bir de insani tarafi vardir. Din Psikolojisi
onun ilahi yénu ile ugrasmaz. Mesela, Allah'in varligi konu-
su ve inang esaslar1 Uizerinde iyi-kotd, dogru-yanhs ve giizel-
cirkin gibi degerlendirmelerin yapimasi, din psikolojisinin
gorevleri arasinda yer almaz. O insanin kendi icinde yasadigi
dinin stibjektif yont ile mesgul olur. Daha dogrusu bu bilim
dali dinin farkli sekillerde disavurumunu, ferdin ruhi haya-
tinda cereyan edisini ve dini yasayisin digsa yansimasini ince-
ler. Aslinda insan, dini duygu, dliistince ve tasavvurlarn fer-
din davranislarina yansidigi 6lciide tanimaya calisir. Burada
psikolojinin vazifesi, din psikolojisinin arastirma alanina
giren dini olaylar1 ve tezahurleri ortaya koyarken, gozlemler-
de, tasvirlerde ve analizlerde bulunmaktir. Buradan da bir
sonuca gitmeye calismaktir.!!

10 Richard J. Gerrig, Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam, Cev.: Gamze
Sart, Nobel Yayinlari, 19. basim, Ankara 2012, s.2.

11 Kerim Yavuz, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlar1”, AUIFD, Erzurum
1982, 5.say1, s.89.
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Bu baglamda din psikolojisinin arastirma alani, birey-
lerin manevi olarak dine yonelmesi, dini yasanti icerisinde
ruhi hallerini ve tecriibelerini tim yonleriyle ele alip deger-
lendirmelerde bulunmaktir. O halde din psikolojisi uzmanla-
r1 dindar insanin tim yasantisini ve davranislarini incele-
mek durumundadir. Dini yasantida davranislar, tutumlar ve
gunlik hayata yansiyan haller ile icten ya da biyolojik yapi-
nin bir etkisi olarak guidiiler, birbirine baskin olabilmektedir.
Yani dini yasamda, ruhi streclerin az ya da cok katkisi bu-
lunmaktadir!? diyebiliriz.

Deger ve Degerlerin Genel Yapisi

Degerler genelde inanilan, arzu edilen ve bir 6lciit ola-
rak kullanilan olgulardir. Bir baska deyisle degerler genelles-
tirilmis davranis prensipleridir. Bu sebeple degerler, yuk-
lenmis bir anlam ve kiymeti ifade ederler. Mesela bir tasin
deger (mesela Haceru’l-Esved) olmas1 bdylesi bir deger yuk-
lemeye baghidir. Bu tur atfetme ve ytuklemeden soyutlandig:
zaman bu tas sadece bir nesne olarak ortaya cikar. Bu du-
rum dini degerler icin oldugu kadar profan degerler icin de
boyledir.13

Degerler, yapilanlar i¢sellestirme imkani veren, inanis-
lar ve aliskanliklar tasiyan, arzu edilen, her alanla ilgili, sos-
yallesmis olgulardir ve islevsel olarak belirleyicidirler. Her
tarld degerin bir ickin-nesnel, bir de askin (fiziksel cercevede
olup bitmeyen, daha Oteye uzanan) bir yonu vardir. Ancak
bu askinligin toplum ve toplum Ustd olmak Uizere iki daya-
nag1 vardir: Dini degerler 6z itibariyle toplum ustt bir kay-
naga (ilahi olana dayanan) degerlerdir, genel sosyal degerler
Durkheim’n toplumsal yasak veya kolektif bilin¢ olarak ni-
teledigi bir askinliga dayansa da sosyal etkilesimlerin trt-
ntidurler. Ozetle belirtmek gerekirse, degerler ya toplumsal
ya da ilahi kaynaklidirlar. Bu son nokta bizi deger tirlerine
ve bunlarin siniflandirilmasina gétirmektedir.14 Ileride gorui-

12 Yavuz, 89.

13Mustafa Aydin, “Gengligin Dini ve Ahlaki Degerleri”, Genglik Dénemi ve
Egitimi Sempozyumu,, Ensar Yayinlari, Bursa 18-20 Nisan 2003, s. 243.

14Aydin, 244.
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lecegi tizere Gungoér bu iki kaynaktan da beslenmektedir.
Fakat kendisi sosyal psikolog oldugundan toplum ve cevre
etkisine daha cok yer vermektedir.

Degerler stiphesiz en genel bicimiyle yukaridaki kaynak
ayirimina da bagh olarak “sosyal/ profan” ve “dini” olarak
ikiye ayrilabilir. Sosyal degerler bazi ihtiyaclarin geregi ola-
rak ortaya cikarlar ve salt beseriligi ifade ederler: vatan sev-
gisi ve esitlik 6rneklerinde oldugu gibi. Sosyal degerleri de
kendi icinde “milli" ve “evrensel” olarak ayirabiliriz. Milli de-
gerlerden kastimiz: Tarihi glinler vb. gibi bir toplumla sinirli,
ona has degerlerdir. Evrensel degerler ise, adalet, hakkani-
yet gibi bir toplumla sinirli olmayan degerlerdir. Ayrica de-
gerler dlinyas: daha baska acilardan eylemsel-kurumsal,
dini-ahlaki, inanc¢sal ve ayinle ilgili degerler gibi ikili katego-
riler halinde siniflandirilabilir.15Bizim kultirimuize bakildi-
ginda Erol Gling6r bu gibi deger konulariyla ilgili bircok eser
vermis ve Uizerinde oldukca fazla durmustur.

Ahlak ve Ahlaki Degerler

Ahlak, Arapca "hulk" veya "huluk" kelimesinin cogulu
olup Turkcede tekil olarak kullanilir. Kelime anlamu ile tabi-
at, huy, karakter, hal ve hareket tarzi gibi manalara gelen
ahlak, insanda yerlesmis olan bir karakter yapisina isaret
etmekte ve fertlerin iradi hareketleriyle ilgilenen bir alan ol-
maktadir. Zamana, toplum ve kultirlere gore degisiklik gos-
teren davranis yontemlerine karsilik ahlak, zorunlu ve de-
gismeyen davranis kurallarina isaret etmektedir. Terim ola-
rak ahlak; "umumi bir hayat tarzini1", "bir grup davranis ku-
ralint" ve "davranis kurallar1 veya hayat tarzlari Uizerinde
yapilan fikri bir arastirmay1” ifade etmek tizere Ug¢ farkli se-
kilde kullanilir.16 Turkcede ise ahlak, insanin baska varlik-
larla belirli normlara gore gerceklesen iliskiler toplamini,
insanin s6z konusu iliskileriyle bu varliklara yonelen eylem-
lerini dlizenleyip anlamlandiran norm, ilke, kural ve degerler
butinltnu ifade etmektedir.1?

15 Aydin, 243.
16 Recep Kilic, Ahlakin Dini Temeli, TDV Yayinlari, Ankara 1992, s.1-2.
17 Ahmet Cevizci, Etige Giris. Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, s.3.
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Ahlak, huy, tabiat ve karakter anlamlarinda kullanilir.
Guzel huy, iyi 6zellikler ve davranislar gibi manalar1 da ice-
ren kelime terim olarak, insanin iyi ve kétli olarak nitelendi-
rilmesine neden olan 6zellikleri ve bunlardan hareketle ger-
ceklestirdigi davranislar demektir. Ahlak kavramini, egitim
O0gretim ortaminda gecirilen psikolojik sUrecleri géz 6nline
alarak degerlendirdigimizde ahlaki davranisin nasil dl¢tilece-
gi sorunu ortaya cikmaktadir. Bu noktada neleri iyi ya da
neleri kéti olarak tanimladigimiz, yaptigimiz davranislari
kendi secimimizle mi gerceklestirdigimiz 6nemlidir. Suurlu
bir sekilde olan davraniglar ahlaki yap: egitim ve 6gretiminde
genel hedefidir ve bu sekilde olan davraniglar ahlaki bir nite-
lik kazanirlar. "Ahlaki davranisi su sekilde tanimlamak
mumkundur: Akil ve irade sahibi bir insanin, hayir gayesiy-
le, htir olarak yaptig1 suurlu hareketlerdir."!8

Ahlaki degerler, bireylerin dogru ve erdemli davranis-
larda bulunmasinin yan sira dengeli ve saglikli bir kisilik
olusturmasina yardimci olmaktadir. Kisinin, giinlik hayatta
sergiledigi buitin duygu, diistince ve davranislarinin altinda
ahlaki degerler yatmaktadir. Yani bir bireyin ahlaki yapisini
anlamak icin onun gunlik hayatta sergilemis oldugu davra-
nislara bakilarak anlasilabilir. Bu da ahlak ve davraniglar
arasinda bir bagin oldugunu gostermektedir. Ayrica ahlaki
degerler, bireyleri umutsuzluk ve siddete basvurma gibi
olumsuz davranislardan alikoyacak bir yapiya sahiptir.19

Insan, hem iyilige hem de kétuiltige egilimli olarak yara-
tilmistir. Bununla birlikte yaratilisi geregi olan ahlaki yat-
kinliktan sapip ahlak disi davrandiginda ve bu davranisinin
sonunda herhangi bir kimseye hesap vermek zorunda olma-
sa da kendi kendini kinayan bir yargicin/vicdanin sesini
icinde duyacaktir. Insanin icindeki bu ahlak duygusu, onu
en yuksek iyiligi ve mutlulugu gerceklestirmek icin caba sarf
eder, onu ahlaken olgunluga ulastirmaya calisir. Ancak, in-
sani nitelikler ile yaratilmis olmanin beraberinde getirdigi

18 Huisamettin Erdem; Ahlak Felsefesi, Ha-Er Yayinlari, Konya 2003, s.60.
19 H. Kiung ve K-J. Kuschel, Evrensel Bir Ahlaka Dogru, Cev.: N. Asikoglu,
Gun Yayinlari, Ankara 1995, s.13.
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eksiklikler ve olumsuzluklar, ytuksek dtizeyde ahlaki olgun-
luga ulasabilmeyi, en yuksek iyiligi ve mutlulugu yakalaya-
bilmeyi engelleyen faktorlerdir.20

Ahlaki davranisin altinda yatan bilinclenme sureci,
duygu, dustnce ve davranislar gibi ahlaki edimlerin ele ali-
nip degerlendirilmesinde oldukca 6nemli bir yere sahiptir.
Bu streci yasayan kisiler ayni zamanda bir topluma aidiyet
duygusuyla ahlaki yasantisini stirdirmektedir. Konunun bu
boyutu ahlak kavraminin degerlendirmesinde mutlaka dik-
kate alinmalidir. Ayrica ahlaki davranislarda, ahlaki normlar
sistemi icerisinde belli oranda cevreye ait olan ve cevreden
belli Olctilerde etkilenen birey acisindan degerlendirmis ol-
maktayiz. Ancak bireysel ahlak, standartlasmis davranislar-
la sinirlandirilmamali, ahlaki distinme ve bilin¢ streclerini
de icermelidir.2!

Din psikolojisi Acisindan Dini Degerler

Deger belirli bir durumu bir digerine tercih etme egilimi
olarak anlasilmaktadir. Rokeach, degeri 6zel bir davranis
bicimine ya da zitlik icindeki bir duruma kars: bireysel veya
toplumsal tercihleri gdsteren inang¢ olarak gérmektedir. Ona
gore Ug¢ tip inan¢ vardir. Bunlardan birincisi; tanimlayici ya
da varoluscu inanclardir. Bunlar dogrulanabilir ya da
yanlislanabilir inanclardir. Ikinci tip inanclar; “degerlendirici
inanclardir”, bunlar takdire baglidirlar. Bireyler nesneleri ya
da olaylar: “iyi” veya “kotti” seklinde tanimlarken bu inancla-
ra dayanirlar. Uglinctist ise 6rf ve adetlerle yasamimiza yer-
lesmis olan inanclardir. Bu tir inancglar, bireyin, davranis ya
da amagclarinin arzu edilir ya da edilmez olduguna karar
vermesinde etkili olan inanclardir. Rokeach’a gore degerler
bu Uclncu tip inanglardandir. Bu sekilde degerleri, bireyle-
rin ideal davranis tarzlari veya yasam amaclar1i hakkindaki
inanclar ve davranisa farkli sekillerde rehberlik eden cok
yonlti standartlar olarak géren Rokeach onlar: iki grupta ele

20 Immanuel Kant, Critique of Judgement, trans. James Creed Meredith,
Clarendon Press, Oxford 1964, s.112-113.

21 Nermin Ciftci, Kohlberg'in Bilissel Ahlaki Gelisim Teorisi, Degerler
Egitimi Dergisi,Istanbul 2003, Ocak 2003, Say1 1, s.43.
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almistir; amacsal degerler ve aracsal degerler. Amacsal de-
gerler yasamin temel amaclari; aracsal degerler ise bu amac-
lara ulasmak icin basvurulan davranis tarzlar ile ilgilidir.
Her birey, 6nem hiyerarsisi icinde dlizenlenmis, kendi deger
sistemini olusturan amacsal ve aracsal degerlere sahiptir.22

Teorik olarak bakildiginda din ve degerler birbiriyle cok
yakindan iliskilidir. Dinler kendi 6gretilerine gére degerleri
siralar ve degerler arasinda 6nem sirasi koyabilir. Buyuk
dini temsillere yliksek ahlaki deger ve kiymetinden dolay:
hayranlik duyulabilir. Yani sosyallesme siuirecinde bireylere
dinin aktarilmasi, degerlerin daha genel 6gretilerinin akta-
rilmasinin bir parcasi olarak degerlendirilebilir.23Ayrica de-
gerler, kisisel ve toplumsal olarak bakildiginda belli davranig
bicimlerine veya yasam amaclarina iliskin kalict inanclar-
dir24 diyebiliriz.

Dini, manevi degerler veya yUlice degerlerle bireyin icsel
dinyas: arasinda cok siki baglar bulunmaktadir. Degerler
bireyin icsel yasantisinin dogal bir mahsultidur diyebiliriz.
Ayrica bununla birlikte degerler, insanin psikolojik meka-
nizmasinda pratik olarak hayata gecmektedir. Buna bagh
olarak da dini, manevi ya da ylice degerler insanin kendi
dogasindan ortaya cikmakta ve onun bir parcasi olmakta-
dir2s diye ekleyebiliriz.

Bireyin yasantisinda cok 6nemli ve temelli bir yeri olan
dinin, onun gunlik hayatinda sergiledigi duygu, diistince ve
davranislar etkilememesi mimkiin gértinmemektedir. Ozel-
likle belli dini inan¢ ve davranislar, bireyin diger kisilerle
olan iliskilerini, ahlaki davranis ve yargilarin1 az veya cok
sekillendirip etkilemektedir. Dolayisiyla kisinin sosyal ve

22 Nermin Uygug, “Cinsiyet, Bireysel Degerler ve Meslek Secimi”, Dokuz
Eyliil Universitesi [IBF Dergisi, Izmir 2003, Cilt 18, Say1 1, s.93.

23 Vassilis Saroglou, Vanessa Delpierre ve Rebecca Dernelle, “Values and
Religiosity: A Meta analysis of Studies Using Schwartz’s Model”,
Personality and Individual Differences”, http://veraznanjemir.
bos.rs/materijal/Values%20and%20religiosity a%20meta-analysis.pdf
30.11.2014.

24 Yapici ve Zengin, 178.

25 Muhammed, Kutub, Islam’a Gére insan Psikolojisi C. II, Cev.: Akif Nuri,
Samil Yayinlari, Istanbul 1974, s.93.

~ 187 ~




Erol Giingér'iin Degerler Hakkindaki Gortisleri

kulttrel cevresinden etkilendigi karakter ve sahsiyetinin
olusmasi ve sekillenmesinde dinin ¢ok buylk ve 6énemli bir
rolu ve etkisi bulunmaktadir.26

Din, Ust bir deger olmasindan dolay: degerleri siralar ve
degerler hiyerarsisi olusturur. Yani toplum veya herhangi bir
grupta var olan bireylerin degerler karmasasi yasamasini
engeller ve bu kisilerin yasadigi yer ve zamanda, degerleri
6nem sirasina gore ele alip tasniflerde bulunmasina da ya-
rimc1 olmaktadir. Ornek vermek gerekirse, bireylerin i¢inde
bulundugu aile degeri ile ailevi degerlerin, ekonomi degeri ile
ekonomik degerlerin catismasini 6nler. Aslinda dinin en etki-
li islevlerinde birisi de toplum ve bireylerde problemlerin
kaynagi olarak ortaya cikacak deger catismasini 6nlemek-
tir.27Buradan hareketle din ve dine ait degerler, nihai ve
yuksek degerler olarak da kabul edilebilir. Nihai dedigimiz
bu degerler, toplumsal degerleri de belirler ve toplum icinde
yasayan bireylerin bu degerlere gore davranis gelistirmesine
yardimci olur.

Manevi degerler ya da dini degerlerin bir sonucu olarak
ortaya cikan bireysel tecriibeler bazi evrensel degerlerin an-
lasilmasinda yardimci olabilmektedir. Burada bahsedilen
dini degerle evrensel degerler arasinda bir paralellik s6z ko-
nusudur. Ornek olarak dinde bulunan degerlerle, insanin
kendi i¢ yasantisi sonucu meydana gelen degerlerin ortak bir
paydast bulunmaktadir. Bunlarin her ikisi de genel anlamaiy-
la evrensel nitelik tasimaktadir diyebiliriz Din, insaninin sa-
hip oldugu hakkaniyet, tutarlilik, durtstltk, insan onuru,
kosulsuz sevgi, sabir, yardim etme ve destek olma gibi de-
gerlerin farkina varmasini saglamaktadir.28

Erol Giingor’iin Ahlak ve Deger Anlayisi

Gungor’e gore psikoloji insan davraniglarini inceleyen
bir bilim daldir. Gingdr degerler psikolojisinin, sosyal psi-

26 Veysel Uysal, Din Psikolojisi A¢isindan Dini Tutum Davranis Ve
Sahsiyet Ozellikleri, MUIFAV Yayinlari, stanbul 1996, s.118.

27 Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi 2. Basim, Vadi Yayinlari, Ankara
2000, s. 112-113.

28 Oznur, Ozdogan, “Dindarlikla Ilgili Baz1 Faktérlerin Kendini Gergekles-
tir-me Duizeyine Etkisi”, Arastirma Dergisi, Ankara 1997, Say1 2, s.113.
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kolojinin temel konularindan biri oldugunu ifade etmistir.
Bunun yaninda Gungdr’e gore ahlak ve degerler sosyal
normlarin bir cesidini teskil etmektedir. Bundan dolay1 psi-
kolojinin temel konularindan biri olarak da goérulmektedir.
Glngor’e gore degerler icerisinde yer alan normlarin 6gre-
nilmesi ve benimsenmesi, toplum icinde yasayan bireyin
sosyallesmesiyle mtimklin olmaktadir. Sosyallesmeden kast
edilen ise insanin biyolojik bir varlik olmasinin yaninda sos-
yal bir varlik olmasi ve toplumun bir Uyesi haline gelmesi-
dir.29

Psikolojide ahlak gelisimi, gelisim asamalar: ve olgun-
lasmayla yakindan alakadir. Bircok psikolog tarafindan bi-
reylerin yasami cesitli gelisim asamalarina ayrilmistir. Bu
gelisim asamalarinda bireyler, biyolojik ve psikolojik olarak
farkli yetilere sahip olmaktadir. Maslow, Kohlberg veErikson
gibi bircok psikolog bu konular tizerinde yillarca calismalar
yapmis ve ahlaki gelisimi, donemsel strecler icerisinde de-
taylica degerlendirmislerdir.

Ayrica GuUngor arastirmalarinda ilk déonem psikologla-
rin ahlak ve deger gortislerini ele alarak kendi yasadig top-
lumdaki bireylerin degerlerle ilgili psikolojik durumlarini
ortaya koymaktadir. Icinde bulundugumuz toplumda yasa-
yan bireyler degerlendirildiginde insanlarin ¢cogu dindar ola-
rak vasiflandirilacak 6zellikleri barindirmaktadir. Ozellikle
toplum icerisinde var olan deger ve ahlak konular: incelendi-
ginde dini bircok unsur goéze carpacaktir. Bu baglamda sos-
yal psikolog olan Gungdrin calismalar1 degerler psikolojisi
ve din sosyolojisi icinde degerlendirebildigi gibi cok kolay bir
sekilde din psikolojisinin bir konusu olarak da ele alinabilir.

Glngor, ahlak probleminin bliytik 6lctide gelisim prob-
lemiyle ilgili oldugunu vurgulamistir. Bu ylzden bireylerin
bebeklikten yetiskinlige kadar gecirdigi degisim ve gelisimle-
rin sosyal ve psikolojik anlamda gelismeyi sagladigini ifade
etmistir. Bu gelismelerin ve degisimlerin bir kismina olgun-
lasma bir kismina ise gelisim demistir. Ona goére olgunlas-

29 Erol Gungoér, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, Otlken
Yayinlari, Istanbul 2000, s.23.
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ma; 0grenmeyle iliskili olmayan, bireydeki biyolojik yapinin
zaman icinde geliserek gerceklesmesidir. Buna 6rnek olarak
yurime, nesneleri kavrama gibi 6rnekler verilebilir. Gelisim
ise cevrenin etkisiyle zihinsel, duygusal ve psiko-motor dav-
ranislarin hepsini icine alan degisme ve ilerlemedir.30

Bu acidan degerlendirildiginde Glingdr’e gore ahlaki ge-
lisim olayina oldukca egilmemiz gerekmektedir. Nitekim ah-
lak problemiyle en cok ugrasanlar gelisim psikologlar1 ol-
mustur. Burada gelisim psikologlarinin ¢cevreden ne anladik-
lar1 oldukca 6nemli gérinmektedir.3! Cevreden kast edilen
aile, toplum, kultdr, tarih ve din gibi bircok unsur bulun-
maktadir. Ayrica etraflica degerlendirildiginde din, toplum,
aile ve kultar vs. gibi olgulan etkiledigi konusunda suphe
yoktur. Bu baglamda gelisim psikologlarinin bahsettigi olgu-
lar icerisinde bu unsurlar da yer almaktadir. Bu olgular1 da
gbdz 6nuine alarak merhale teorilerini ortaya koymuslardir.

Gelisim psikologlari, ahlak gelisimini ele alirken aile,
arkadas ve okul cevresi gibi sosyal alanlari1 da ele alarak ca-
lismalarini yurtitmuslerdir. Ayn1 zamanda kendi teorilerini
destekleyen kavramsallasmalar yapmislardir. Gingo6r de bu
baglamda deger ve ahlak gibi kavramlar1 yeniden ele alip
kendi distince ve arastirmalarini yapisallagtirmaya calismis-
tir.

Glngor’e gore deger 6zelde ise ahlaki degerler, arzu edi-
lebilen ve edilmeyen inanclarin buttinutdur. Fakat Gungor
bu degerlerin sadece inanclardan mi yoksa stibjektif bir yak-
lasimdan mi1 ibaret oldugu sorusuna yanit bulamamis gibi
gorinmektedir. Ayrica bu meselesinin psikolojik baglamda
ahlak konusunun baslh basina bir problemi oldugunu ifade
etmistir.32Fakat sosyal bilimlerde herhangi bir kavramin tek
bir tanimini bulmak nerdeyse imkansizdir. Deger ya da ah-
lak kavramina bakilacak oldugunda felsefe baska ttrlt yo-
rumlar, psikoloji farkli bicimde yorumlar.

Glngor, deger ve ahlak kavramlarinin felsefe ve psiko-

30 GUngor, Degerler, 24.
31 GUngor, Degerler, 25.
32 GUngor, Degerler, 27.
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loji acisindan farkli sekillerde tanimlandigini séylemistir.
Felsefede ahlak, iyi ve zitt1 olan koétliinlin tanimlanmasi ol-
dugunu3? psikolojide ise ahlak, iyi ve kotliyll tanimlama ve
sinirlarini ¢izmenin 6tesinde olmakla birlikte objektif bir te-
mele oturmus olmasiyla da ilgilenmemektedir. Psikolojiye
gére Oonemli olan bireylerin davranislarini nasil etkiledigi ve
insan davranislarinda yol goésterici bir nitelikte olup olmadi-
gidir. Bu bakimdan psikolog degeri sadece bir inang¢ olarak
ele almaktadir. Ozellikle psikoloji degeri ahlaki bir davranis
olarak kisinin baska insalara nasil etki ettigini, insana ait
bir niteligini, bireylerin isteklerini, niyetlerini ve davranisla-
rin1 bir 6l¢ctit olarak ele almaktadir.3* Glingdr’e gore psikolo-
jide insanlarin davranislar1 6nemli oldugu kadar niyetleri de
onemlidir.

Glngor’e gore degerler bir inan¢ olmak bakimindan, bi-
reysel ethosun yani diinya goértistiintin belli bir kismiyla ilgili
idrak, duygu, dustince ve bilgilerin terkibinden olusmakta-
dir. Ancak degerler inancin 6zel bir sekli olmasi agisindan
bunlardan daha 6te zihinsel sUreclerin toplamini teskil et-
mektedir. Yani degerler sadece tek bir inanca degil, bir bu-
tin olarak organize olmus inanclar grubundan olusmakta-
dirlar. Buna 6rnek vermek gerekirse degerler insana yardim-
c1 olma dustincesi ve insanlar arasinda bu gibi yardim ice-
ren unsurlar: bireylerin cesitli hayat tecrtibelerinin bir sonu-
cu olarak ortaya cikmasidir.35

Erol Giingor’e Gore Ahlak ve Deger Yaklasimi

Gungor’e gore ahlak denildiginde zaman akla gelen sey
sadece insan davraniglaridir. Insanlardan baska diger canli-
larin hareket ve davranislari ahlaki diye nitelendirilemez.36
Ahlakin s6z konusu oldugu yerde mutlaka insan vardir.
Cunkt ahlak, zihinsel 6rtuntilerle gerceklesebilecek bir ol-
gudur. Bilissel davranis yoluyla ahlaki davranista bulunma
yetisine sahip olan tek varlik insandir. Ahlak iyi ve k6t kav-

33 Gungor, Degerler, 11.

34 Gungor, Degerler, 28.

35 Gungor, Degerler, 28.

36 Erol Gungdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yayinlar,
Istanbul 2010, s.11.
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ramlariyla ilgilenir ve diger varliklar gézlemlendiginde iyi ve
kot ayrimini yapan tek canli insan oldugundan ahlak insa-
na 6zgu bir meziyettir.37

Gungorin ahlak tanimlamasina bakilacak oldugunda;
ahlak, insan davranisi olarak tanimlamistir. Psikolojinin bir
tanimi da insan ve hayvan davranislarini inceleyen bir bilim
dali olmasidir. Bu baglamda ahlak tamda psikolojinin konu-
su olmaktadir. Fakat ahlak calismalarinda, psikolojinin bir-
cok alt dalinda oldugu gibi 6ncelikli olarak hayvanlar labo-
ratuar ortamina sokularak ya da dogal gbzlem yapilarak in-
san davranislar1 ve psikolojisi acisindan yol gésterici olamaz.
Cunku hayvanlarda ahlak ve deger kavrami bulunmamak-
tadir. Hayvanlarda insanlar gibi sosyal cevre icerisinde ya-
samalarina ragmen ahlak ve deger Uretememektedir. Clinkt
hayvanda niyet, iyi ve kott gibi kavramlara rastlanilmamak-
tadir.

Ahlak her seyden 6nce bir 6grenme hadisesidir, Ayrica
ahlaki davranisin sosyal yonu de bulunmaktadir. Gingorin
belirttigine gére insanlar bir arada, yan yana topluluk halin-
de yasamasalardi ahlaktan s6z etmek mumkin olmazdi.
Cunkt ahlak insanlar arasindaki iliskileri dlizenlemek icin
konmus kurallarin bir butintdur.38 Fakat GUngoér burada
ahlak ve degerleri degerlendirirken sadece toplumsal bir olgu
olarak ele almistir oysaki degerler sadece toplum kurallarini,
bireyler arasi iliskiyi belirlemek amaciyla konmamistir. Bi-
reysel yonden bakildiginda kisinin kendisi de tek basina de-
ger olusturabilmektedir.

Gungor’e gore, cinsel ahlak degerler sistemi icinde ol-
dukca 6nemlidir. Cinsel ahlak, insanlarin cinsel ihtiyaclari
dogrultusunda yaptiklar1 davranislara ait kurallar1 ve deger
yargilarini i¢cine almaktadir. Birey ve toplum bazinda deger-
lendirildiginde ahlak denilince akla ilk gelen unsur cinsel
ahlak konusudur. Cinsel ahlak insan hayatinda buyuk bir
oneme sahip oldugu tartisilmaz bir gercektir. Ancak ahlak,
birey ve toplumun algiladigi sekilde sadece cinsel ahlaktan

37 Gungo6r, Ahlak Psikolojisi, 12.
38 Gungor, Ahlak Psikolojisi, 12.
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olusmamaktadir. Fakat dikkat edilirse ahlak tizerine yapilan
munakasalarin buyltk bir bélimu cinsel ahlakla ilgilidir.
Toplumun ahlak sistemini begenmeyenlerin en cok tartistig
konulardan biri standartlasan cinsel ahlak meselesidir.3®

Gungor’e gore toplumun ahlaka cok buyuk 6nem ver-
mesi, bireylerde iffet duygusu denilen duygunun gelismesine
yol acmistir. Insanlarda gelisen iffet duygusu, cinsel konu-
larda takinti yapilan mevzulara ve bireylerde gorilen kot
davranislara siddetli tepkiler verilmesini saglamaktadir. K-
cik cocuklardan yash insanlara kadar tim bireylerde var
olan utangaclik ve cekingenlik iffet duygusunun bir sonucu-
dur. Cinsi sapiklar, hayat kadinlar1 ve bazi akil hastalarinda
cinsel hayat bakimindan basibosluk bulunmasinin baslica
sebeplerinden birisi iffet duygusunun kaybolmasidir.40

GlUngoérin bahsettigi konular tizerinden dustnecek
olursak ahlak bahsi gectiginde toplum ve bireyler tarafindan
cinsellik ve iffet gibi téreye ait unsurlarin anlasildigini séyle-
yebiliriz. Fakat ahlak sadece cinsel 6geler olusmamakta ak-
sine coklu etki ve etmenden olusan bir yap: icermektedir.
Ayrica Ahlak birey ve toplum icin bitunsel bir anlama sa-
hiptir ve bunlar inang, toplum kurallar1 ve din gibi bircok
seyi kapsamaktadir diyebiliriz.

Gorulduga tizere degerler ve din psikoloji arasinda dog-
rudan dogruya cok saglam iliskiler bulunmaktadir. Din psi-
kolojisi ve degerler psikolojisinin ortak konular: oldukca faz-
ladir. Nasil ki din psikolojisi dini olan davranislari inceliyor-
sa, degerler psikolojisi de ayni sekilde dinin konular: icinde
yer alan mevzularla gayet tabi olarak ilgilenmektedir. Cinsel
ahlak, iffet duygusu, kisiler arasi iliskiler gibi konular din
psikolojisinin konusu oldugu gibi degerlerin de konusu ice-
risinde yer almaktadir. Buradan hareketle Gingorin deger-
ler arastirmalari, din psikolojisi acisindan hem asli bir kay-
nak mabhiyeti tasimakta hem de din psikolojisine oldukca
acik bir sekilde katk: saglamaktadair.

Glngoér’e gore toplum, cinsel hayatini diizenlemek

39 Gungor, Ahlak Psikolojisi, 36.
40 GUingor, Ahlak Psikolojisi, 39.
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amaciyla evlilik muiessesesini icat etmistir.4! Bir deger olarak
evlilik muessesesi toplum ve bireylerin hayatina oldukca
onemli katkilarda bulunmaktadir. Evlilik muiessesesi cinsel
hayat1 duzenledigi ve bireylerin hayat kalitesini yukselttigi
tartisilmaz bir gercektir diyebiliriz. Fakat evliligin kaynaginin
kesin olarak topluma verilmesi ve onun icat ettiginin soéyle-
mesi kisisel bir iddiadan 6teye gidememektedir.

Ayrica Gungor’e gore evlilik sadece sosyal bir muiessese
degil, ayn1 zamanda bireyin psikolojik tatmin saglamasina
araci olan bir kurumdur.42Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsinde
insanin kendini gerceklestirmesinden bahsedilirken cinsel
ihtiyacin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu acidan bakildiginda
evlilik, insanin kendini gerceklestirmesinde yardimc: bir un-
sur gorevi gormektedir. Ayrica Maslow ihtiyaclar hiyerarsi-
sinde ahlaki, degerleri, dini diisiince ve yasayisi da iceren bu
konulara da oldukca énem vermektedir. Aym: sekilde Gun-
gor’de bu meseleleri degerler psikolojisi baglaminda ele al-
maya calismistir. Buradan hareketle din psikolojisi alaninda
genel bir literattir taramas: yapildiginda evlilik, manevi de-
gerler, ahlak, iffet ve vicdan yani diger adiyla tist benlik gibi
konular bu alani yakindan ilgilendirdigi gérilecektir.

Gungor’e gore evlilik insana cinsel ihtiyaclarin sanildig:
gibi olmadigini gosterdigi gibi cinsel ihtiyaclar1 karsilamak
icin glvenli bir ortamda sunmaktadir. Dinin ve toplumun
genel ahlak kurallarina aykiri saydigi evlilik disi iligkilerde
bulunan kisiler, aile ve evliligin verdigi huzurdan mahrum
olduklar1 gibi sucluluk duygusu icinde yasamlarini stirdi-
rurler ve glivensizlik yasarlar.43

Gungor bireyler arasi iligkilerde karsilikli bir etkilesim
oldugunu, bundan dolay:1 bu munasebetlerden iki tarafinda
memnun kalmasi icin saygi olmasi gerektigini ifade etmistir.
Ayrica toplumda ve bireyler arasinda saygiya dayanmayan
iliskiler, insanlar1 bir arada tutmadigi gibi onlar1 birbirinden
de uzaklastiracagini belirtmistir. Zaten ahlakin ve degerlerin

41 Gungo6r, Ahlak Psikolojisi, 39.
42 Gungo6r, Ahlak Psikolojisi, 39.
43 Gungor, Ahlak Psikolojisi, 40.
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amaci da insanlar1 bir arada ahenk icinde tutmak ve bireyler
aras1l uyumu saglamaktir.44Guingor’e gore ahlak benlik suu-
runu gelistirir ve bireyin kendi kisiligini baska birisiymis gibi
fark etmesine yardimci olur. Bunun yaninda diger insanlarla
iliskiler kurdugumuz gibi kendimizle de strekli bir iliski
icinde oldugumuzu fark etmemizi saglar.45 O halde ahlakin
gelistirdigi suur empati yetenegimizi gelistirir kendimize kar-
s1 nasil ahlakli davranmamiz gerektigini bildirmesinin yani
sira diger kisilere de nasil davranislarda bulunmamiz gerek-
tigini bildirir.

Gungor’e gore saglam bir ahlak bireyin i¢ dinyasinda
temellenmistir. Fakat insanlarin i¢c veya 6zel hayatin1 aras-
tirmak mimkuin gértinmedigi gibi arastirmacilarinda isi de-
gildir. Kultirimutizde var olan ve toplumumuzda yasamis
eski insanlarin adabi muaseret dedikleri davranis bigcimleri
bireylerin ahlaki dlistincesinin disa vurmus hali gibi gérin-
mektedir. Gingor, bazi kimselerin ahlak konusunda sami-
miyetin 6nemli oldugunu ve buna goére ahlakin arastiriimasi
fikrini elestirmistir. Psikolojiyle ilgili calismalar yapan kisiler
alanin metotlarina ve dogasina uygun olarak ancak ahlakla
ilintili davranislara bakarak arastirma yapabilmektedirt6de-
mistir. Gingor’e gore ahlak gelisimi, samimiyet veya niyet
gibi teorik ve soyut akademik calismalarin yani sira bireylere
pratik ahlak kaideleri de 6gretilmelidir. Ayrica Gliingor, genel
bir séylem haline gelip insanlara strekli 6gtutlenmeye calisi-
lan; davranis konusunda herkese esit derecede sayg: ve sev-
gi géstermenin insanlar arasinda iletisimi engelleyecegini ve
bozacagini iddia etmistir.47

Glngoér’de diger 6nemli bir unsurda vicdan ve suurdur.
Insan davranislarda bulunurken ¢ogu zaman farkinda olma-
sa da suurla hareket eder. Suurun kaynag: degerler ve ah-
laktir. Suur, glinltik hayatta insanlarin mantikli davranma-
larin1 ifade etmektedir. Suur hayat boyunca edindigimiz id-
rak ve bilgileri icine alir; bu ytzden ahlaki davranisla ilgili

44 Gungor, Ahlak Psikolojisi, 70.
45 Gungor, Ahlak Psikolojisi, 71.
46 Gungor, Ahlak Psikolojisi, 87.
47 Gungor, Ahlak Psikolojisi, 87.
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bilgiler, ahlak anlayisi ve ahlaki hareketler hakkindaki yapi-
lan degerlendirmeler hep suurdan kaynaklanan seylerdir.
Freud ve bircok psikologda bu nedenlerden dolay: suur kav-
ramiyla derinlemesine ugrasmislardir. Vicdan ise bir kaide-
ler sistemidir. Bu sistem insanin kendi davranislar1 ve bas-
kalarinin davranisi hakkinda dogru veya yanlis seklinde
yargilarda bulunmaya yardimci olur. Vicdan ayni zamanda
bireyin ahlaki tutarsizliklara diismesini engeller ve disaridan
bir kontrol olmadan ahlaki davranista bulunmasini saglar.
Vicdan suurun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadair.

Glngor’e gore ailede cocugun ahlak terbiyesinden 6zel-
likle anne sorumludur. Arastirmalara goére annelerin daha
cok ilgilendigi cocuklar, sefkatli bir bicimde yetismektedirler.
Fakat ahlak terbiyesi veren annenin bircok konuda dikkat
etmesi gerekmektedir. Cocugun bagimsiz, kendi kendine
yasayabilen ve yetebilen bir birey olarak yetistirilmesi olduk-
ca O6nemlidir. Ayrica babadan uzak tamamen anneye bagl
yetisen erkek cocuklarinda kizlara mahsus karakter vasifla-
rina da rastlanabilmektedir.48Bu acidan cocugun ahlak ter-

biyesi konusunda esler oldukca dikkat etmek durumunda-
dir.

Sonuc ve Oneriler

Ahlak ve degerler insan psikolojisinde 6nemli bir yeri
kapsamaktadir. Bireyler farkinda olsun ya da olmasin ahlak
ve degerler cercevesinde davraniglarda bulunurlar. Ahlaki
davranisa iten bircok ara¢c ve neden bulunmaktadir. Ahlaki
davranista bulunmaya vicdan, din, kulttir, toplum ve bircok
sey sebep olabilmektedir. Gingodr ahlaki davranista bulun-
manin tek bir sebebinin olmadigini ifade etmistir. Fakat ah-
laki davranis sebeplerinin baslica unsuru cevredir demistir.
Ozellikle ilk olarak aile, arkadas cevresi, icinde yasadigimiz
toplum bunlarin basinda gelmektedir.

Ayrica sosyal psikolog olan Gungér, degerler alaninda
calisma yapmistir. Degerler psikolojiyle din psikolojisinin
bircok ortak konusu bulunmaktadir, bu acidan bakildiginda
Glungoér din psikolojisine katkilar saglamis bulunmaktadir.

48 Guingor, Ahlak Psikolojisi, 90.
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Manevi ve dini degerler lizerine cok sayida atifta bulunmasi
bunu acikca gostermektedir. Bunun yaninda literatiire ba-
kildiginda din sosyolojisi alaninda Gungériin calismalarina
cok sayida atif bulunmaktadir. GUngorin calismalari ne
kadar din sosyolojisini ilgilendiriyorsa bir o kadar da din
psikolojisini ilgilendirmektedir. Bu acidan degerlendirildigin-
de Glungoértin gorusleri ve calismalar: din psikolojisi alanina
da cekilmeli ve tizerinde durulmalidir. Ctinkti Gling6r sadece
ulusal degil, uluslararasi gecerli bir sahsiyettir. Bu cerceve-
de ele alinacak olursa Glungoér din psikolojisi icin temel kay-
nak mahiyetinde eserlere de ver vermistir.

Psikoloji ve din psikolojisi alaninda ahlak ve degerlerle
ilgili calismalarin sayilar: oldukc¢a kisithidir. Erol Glingér bu
konuda oldukca verimli calismalar ortaya koymustur. Gin-
gor’den sonra kendi birey, toplum ve kultirtimuzle ilgili ah-
lak psikolojisi, degerler psikolojisi ve 6zellikle de dini deger-
ler psikolojisi Uizerine eserler neredeyse bulunmamaktadir
diyebiliriz. Psikoloji alani acisinda bakacak olursak Nurettin
Topcu ve Hilmi Ziya Ulken kismen de olsa bu konularla ilgi-
lenmistir. Dlinya geneline bakilacak olursa degerler ve ahlak
konularinda World Values Research ve PEW vb. gibi buyuk
arastirma kuruluslari bu konulara buytk bir ihtimam goés-
termektedir. Bu konularda kendi toplum ve bireyimizi tani-
mak ve betimleyebilmek ayni zamanda degerler ve ahlak teo-
rileri gelistirebilmek icin psikolojide ve din psikolojisinde bu
gibi kurum ve calismalara ihtiya¢ duyulmaktadair.

Genel olarak bakildiginda Glngdrin gorisleri din psi-
kolojisi alani i¢in kaynak niteligi tasidigini daha 6nce de be-
lirtmistik. Din psikolojisiyle degerler psikolojisinin ortak
noktalar1 oldukca fazla oldugundan bu alanla ilgili calisma-
lara daha fazla ilgi gosterilmesi ve bu yénde calismalarin
artirilmasi gerekmektedir.
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Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an Kurslar:1 Ogretim
Programi (Okul Oncesi Dénemi) Dini Bilgiler-1
Ogrenme Alani Kazanimlar: Uzerine Degerlendirme

Davut DOGAN*

Ozet

Bu makalede Diyanet Isleri Baskanligi Egitim Hizmetleri
Genel Midiirliigtintin 2013 yuinda hazurlayyp uygulamaya
koydugu Kur’an Kurslart Ogretim Programi (Okul éncesi 4-6
yas) Dini Bilgiler-1 Ogrenme Alani kazamimlaninin 4-6 yas
gelisim ézelliklerine uygunluk diizeyleri degerlendirilmis-
tir. Sonucta, bazt kazanumlarnn uygun oldugu, bazilarinin de-
gistirilmesi gerektigi, bazlarninin da tamamen c¢itkardmast ge-
rektigi gerekcgeleriyle ifade edilmeye calisumustir. Degistiril-
mesi gerekenlerin yerine 6nerilen kazanimlar da belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Kursu, Egitim, Okul éncesi,
Ogretim Programu.

Minister Quran Courses Education Program (Pre-
Season) Religious Information on-1 Learning Area
Outcomes Assessment

Abstract

In this article, Minister of Education Services General
Directorate of imposed prepared in 2013, Quran Courses
Curriculum (Preschool 4-6 years) Religious Information-1
Learning Area achievements were assessed as being 4-6
years and development of suitable properties. After all, some
of the gains that are appropriate, some of which need
replacing, some were trying to express their reasons that it
must be completely removed. Instead of suggested gains to be
replaced is indicated.
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Curriculum.

Giris

Cocukluk déneminde kazanilan davranislarin, alisgkan-
liklarin, tutumlarin, ilerleyen yillarda cocugun kisiligini,
inanclarini, aliskanliklarini etkiledigi; saglam bir kisiligin
temellerinin ilk cocukluk yillarinda atilabilecegi, yapilan bi-
limsel calismalarla ortaya konmustur.! Sevgi, kardeslik,
yardimlasma gibi duygularin geregince benimsenmesi, ¢o-
cukluk ve genclik déneminde, egitsel faaliyetlerin yani sira
yeterince ruhsal birikimin olmasina baghdir.2 Bu durum,
okul 6ncesi dénemde yapilacak din egitimi faaliyetlerinin de
dénemini ortaya koyar. Ulkemizde, Cumhuriyetten giiniimui-
ze 6rgun egitim kurumlarinda din egitiminin en erken 4. s1-
nifta, Din Bilgisi/Din Kulttirt ve Ahlak Bilgisi gibi dersler
adi altinda okutulmasi, zaman zaman belli yas gruplar al-
tindaki cocuklara din egitimi faaliyetlerinin yasaklanmasi3,
okul o6ncesi donemine yonelik din egitimi uygulamalarina
gereken 6nemin verilemedigini gostermektedir.

Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan planlanan yaygin
din egitimi calismalari Kur’an kurslar1 ve camilerde uygu-
lanmaktadir. 17 Eyltl 2011 tarih ve 633 sayili kanun huk-
munde kararnamenin Resmi Gazete’de yayinlanmasiyla,
Kur’an kurslarina devam etmede yas siniri kaldirilmistir.
Diyanet Isleri Bagkanligi, vatandaslardan gelen talepleri kar-
silamak Utzere 2013 yilinda 4-6 yas grubuna yonelik Dini
Bilgiler 1-2, Kur’an-1 Kerim 1-2 6grenme alanlarindan olu-
san, “Kur’an Kurslan Ogretim Programi (Okul Oncesi Déne-
mi)” hazirlamistir.4

1 Mualla Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, T.D.V., Ank., 1991 s.
13.

2 Neda Armaner, “Din Egitiminde Psikolojinin Onemi”, A.U.I.F.D., Ankara
1979, C.XXIII, S.1, s. 219.

3 Turgay Gunduz, “Tuarkiye’de Cumhuriyet Doénemi Din Egitimi ve
Ogretimi Kronolojisi (1923-1998)”, U.U.L.F. Dergisi, Bursa 1998, C.7,
S.7, s. 544-556.

4 DIB, Kur’an Kurslari Ogretim Programi Okul Oncesi Dénemi, Ankara
2013.
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Okul Oncesi Dénemi Din Egitimi Programi hazirlanir-
ken, bu dénemdeki cocuklarin biligsel, sosyal, duygusal ve
ahlaki gelisimlerinin g6z 6ntinde bulundurulmas: gerekir.
Bu calismada cocuklarin gelisim 6zelliklerinden, énemli go6-
rilen bazi noktalar1 dikkate alinarak, programda yer alan
Dini Bilgiler-1 6grenme alani kazanimlar1 degerlendirilecek-
tir. 4-6 yas gelisim oOzellikleri cesitli kaynaklardan alinmis,
kendi gorisuimuiz genelde ifade edilmemistir. Kazanimlar
degerlendirilirken, benzer durumlarda, gelisim 6zellikleri
tekrar edilebilir.

1. 4-6 Yas Gelisim Ozellikleri
1.1. Bilissel Gelisim Ozellikleri

Okul o6ncesi donemde cocukta, benmerkezci distince
hakimdir, dolayisiyla gercekleri kendine gore degistirerek
anlar, kendini diger kisilerin yerine koyamaz ve kendi gorts-
lerini elestirel olarak degerlendiremez.5 Baska bir cocugun
ya da erigskinin gortslerini alma konusunda zorluk ceker,
dis dlinyayr baska bir kisi acisindan goéremez. Cocuk, bir
objeye baska biri tarafindan farkli bir gbézle bakilabilecegini
tahmin edemez, nesnelerin gériintistinun etkisi altindadir ve
nesneleri baska seylerin simgesi gibi kullanmaya baslar.
Ornegin: Bir degnege binip at diye dolasabilir. Maddeleri tek
ve belirgin 6zellikleriyle siniflandirabilir. Bir yonleriyle birbi-
rine benzeyen maddelerin, baska yoénlerde degisik olabile-
ceklerini géoremez. Bu donemde cocuklar, hala zihinsel ki-
yaslama yapamazlar® ve sekilleri, kendilerine séylenen bir
bicimde siralayabilirler; fakat bunlarin ayrintilarina giremez-
ler.7

Cocuk, 6 yasina kadar, nesnelerin ayrintilarini degil
butintnd gértir. Cocugun distinmesi o anda gérdigu olay-
lara, nesnelere yoneliktir. Gecmisteki algilariyla pek baglan-
tili degildir. Cocuk, bir nesnenin degisik yonleri oldugunu
distinemez; kavramlari, bilincinde 6zelden genele dogru

5 Stileyman Akyurek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, Dem Yay., Ist.,
2004, s. 57-59.

6 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Ist., 2003, s. 86-89.

7 Akyurek, a.g.e., s. 59-60.
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canlandiramaz ve olaylarin neden-sonuc iligkilerini kavra-
yamaz. Cocugun kavram gelistirmesinde alisiklik ve taklit
onemlidir. Cocuk, cevresinde yinelenen olaylara ve nesnele-
re alisir, buyuklerini taklit ederek olaylarin ve nesnelerin
adlarini 6grenir.8

S yasindaki cocuk, olaylar1 ve masallari konularin sira-
sin1 bozmadan anlatir; her seyin neden ve nicini ile ilgilenir
ancak zihinsel olarak hazir olmadan baz: sorularin yanitlari
aciklansa ve Ogretilse de bir sey 6grenemez.9

1.2. Sosyal ve Duygusal Gelisim Ozellikleri

Duygusal gelisim yéniinden en 6énemli basamak okul
oncesidir.10 Normal sartlarda 3-4 yaslarindaki cocuk diger-
lerinin duygularina duyarhilik géstermeye ve empati kurma-
ya baslar; diger kisilerin duygulanimi ile kendi duygulanimai-
n1 bir tutar.!! Duygudaslik*, cocukta lic yasindan sonra
gelismeye baslar. Yaralanan, hastalanan bir kisi, cocukta
elem yaratabilir.12

Cocukta sonu gelmez bir 6grenme acligi vardir ve her
seyi bilmek ve tanimak ister. Kendi isini kendi gérmeye ba-
yilir. Yasitlariyla birlikte oynamaya ve paylasmaya yatkin-
dir. Masallara, 6yktlere, cizgi filmlere ilgi baslar ve ¢cok canl
bir hayal gtici vardir ve bu nedenle kolay korkar, cabuk et-
kilenir, her seye kolay kanar. Olmamis seyleri olmus gibi
anlatmaktan hoslanir. Bu dénemde cocukta, anne-babaya
benzeme cabasi ve dyktinme vardir. Cezadan korktugu icin
degil, 6ncelikle ana baba sevgisini strdurebilmek amaciyla
olumlu 6zellikleri benimser.!3

8 Ibrahim Ethem Basaran, Egitimin Psikolojik Temelleri, Ank., 1998, s.
80.

9 Haluk Yavuzer, Cocugunuzun Ik 6 Yili, Remzi Kitabevi, Ist., 2000, s.
221.

10 Basaran, a.g.e., s. 98.

11 Hayati Hékelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas Yay., Ist., 2013,
s. 80.

* Duygudashik, iki insanin bir olaya, bir nesneye ya da birbirlerine karsi,
ayni duyguyu duymalari, benzesen bu duygular1 birbirleriyle
paylasmalaridir. Bkz. Basaran, a.g.e.,s. 133.

12 Basaran, a.g.e., s. 135.

13 Atalay Yértikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, Ozgiir Yay., ist., 2013, s. 60-63.
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S yasindaki cocuk, ezbere siir okumaktan ya da cocuk
sarkilar1 sdylemekten hoslanir. Kendisine anlatilan 6ykuyu,
tim ayrintilariyla oyununda canlandirir. Saka, fikra, bilme-
ce ve tekerleme gibi s6z oyunlarindan zevk alir. Dlizenli ve
temiz olmas1 gerektigini kavrayabilir; yine de strekli olarak
animsatilmalidir.!4 4 yas cocugu, uzun oyktuleri dinler ve
gercekte var olanla diis Girtintin{i, zaman zaman karistirarak
anlatir. Bildigi birka¢ cocuk siirini ezbere okuyabilir ya da
cocuk sarkilarini dogru olarak séyleyebilir.15

Okul 6ncesi donemde cocuk, olup bitenleri kendi hayal
glicline ve korkularina gore carpitir. Dort yasinda bir ¢cocuk,
anlayamadigi, kavrayamadig: olaylari hayal giictintin yardi-
miyla aciklamaya calisir. Yine bu dénemde cocugun duygu-
larinda ani inis-cikislar meydana gelir. Aglamaktan gtilme-
ye, sevincten kizginliga gecmesi bir anda olur.16 Isteklerinin
hemen yapilmasini ister ve baskalarinin istekleri kendisini
pek ilgilendirmez.1” Gormedigi bir olay1r ve varligi géormus
gibi; hayal ile gercegi karistirarak anlatir.18 Cocugun soyle-
digi yalani degerlendirirken yasini ve gelisimini géz 6ntne
almak gerekir. Uc yas 6ncesinde yalan sdyledigini fark et-
meyen cocuk, yeni 6grendigi kelimeleri aileyi mutlu etmek
icin kullanir. Alt1 yasina kadar ise genis hayal dinyasiyla
yalan birbirine karisabilir. Alt1 yasindan sonra yalanin ne
oldugunu bilir ve amach kullanir.19

Okul 6ncesi cocugunu, ahlaki davranisa yoneltmek icin
dikkat edilmesi gereken hususlardan biri cocukta var olan
adalet duygusudur. 5-6 yaslarindan itibaren daha da belir-
ginlesen adalet duygusu cocugun ahlak duygusu Uzerinde
derin bir etki yapar.20 Burada adalet kavraminin, ¢cocuk ta-
rafindan tam olarak anlasilmasi distintlmemelidir. Cocuk-

14 Yavuzer, Cocugunuzun i1k 6 Yili, s. 219-220.

15 Yavuzer, Cocugunuzun ik 6 Yili, s. 209.

16 Yorukoglu, a.g.e., s. 22-23.

17 Basaran, a.g.e., s. 135, 151.

18 Basaran, a.g.e., s. 82.

19 Bengi Semerci, Birlikte Biiytitelim Cocuk Ruh Saghgi, Alfa Yay., Ist.,
2012, s. 167-168.

20 Omer Ozyilmaz, Cocukluk ve Genclik Caginda Islami Egitim ve
Psikolojik Temelleri, Pinar Yay., Ist., 2003, s. 110.
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taki adalet duygusu, gortintirdeki esitlik seklinde baslayan,
adalet gelisiminin ilk basamag: seklinde kendini gdsterir.2!

S yas cocugu, basladigini bitirmeyi sever ve kendi ken-
dine yeter. Ayrica sosyaldir, kendinden emindir, sekilci ve
uyumludur, rahat ve ciddidir, dikkatli ve kararlidir. 4 yas
cocugu ise degiskendir ve yarim birakilan bir seye cok daha
duyarsizdir.22 6 yasinda cocuk, grup oyunlarindan ¢cok hos-
lanir. Kendisiyle gercek nitelikte egitim uygulamalar: yapila-
cak bir caga gelmistir.23 Yine bu yasta, degismekte olan bir
cocuktur. Tembel ve kararsiz bir gériintimdedir. Cocuk bir
kez daha 2,5 yasinda yasamis oldugu karar verme gucltkle-
rini yasar, yine bir seyin olumlu ve olumsuz iki ylizii arasin-
da hizla gelip gider.2+

Bu yasta cocuk, sosyal bir varlik olmaya baslar, yararh
aliskanliklar kazanmaya elverisli hale gelir.25 flk cocukluk
doneminde, cocugun diger kimselerle olan iligkileri, onun
sosyal gelisimini artirir.26

1.3. Dini Gelisim Ozellikleri ve Oneriler

Okul 6ncesi donemde dinsel kavramlar cocuk tarafin-
dan tam olarak anlasilmaz. Buytklerinin sOylediklerini yi-
neleyebilirler.2?” 5-6 yaslarina dogru cocuk, masallar ve hi-
kayelerde ifade edilen Allah, peygamber, melek, cin, seytan,
cennet, cehennem gibi kavramlari zihninde canlandirir.28
Bu dénemde inanma ile ilgili masallar ve hikayeler, cocugun
dinsel hayal gliciini ve duygusunu uyandirdigi gibi esyanin
icinde ve oOtesinde gizli kuvvetlerin oldugu dtistincesinin de
gelismesini hizlandirir.29 5-6 yaslarinda cocuk, taklit yoluyla
bazi dinsel gorevleri yapmaya calisabilir. Cocuk oévuldugiun-

21 MEB, Cocuk Gelisimi ve Egitimi Ahlak Gelisimi, MEGEP, Ankara, 2007,
s. 14.

22 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 109-110.

23 Yavuzer, Cocugunuzun i1k 6 Yili, s. 225-226.

24 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 116.

25 Selcuk, a.g.e., s. 68.

26 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 105.

27 Basaran, a.g.e., s.151.

28 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, Dem Yay., Ist. 2010, s. 107.

29 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Dustincenin Gelismesi, Bogazici
Yay., Ist. 2012, s. 31.
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de ve ilgi merkezi oldugunda dinsel gorevleri yapmay1 stirdi-
rebilir.30

Okul 6ncesi donemde cocuk dua etmekten hoslanir ve
dua etme istegi cok kuvvetlidir. Yetiskinin okudugu duay:
tekrar edebilir, ezberleyebilir.3! Cocuklara cok yavas olarak
ktictik dualar, stukir cuimleleri ve ilahiler 6gretilmelidir. Ez-
berletilen bu dualar onlarin Allah'a yaklasmasini saglaya-
caktir.32 Cocugun dini inancinin dogmasi ve olusmasinda
dua ve ibadetlerin cocukla beraber yapilmasinin énemli etki-
si vardir. Cocugun sordugu dini sorulara verilen doyurucu
cevaplar da cocukta dini yasantinin uyanisina yardimeci
olur.33

Cocuk, dustinmeden, kuskulanmadan ve itiraz etme-
den inanmaya hazir oldugundan, soéylenenlere ictenlikle
inanir. Cocuk, inancinin nedenini arastirmaya yatkin degil-
dir; inanci1 Uizerinde analiz yapamadig: gibi fikir de yurute-
mez. Bu sirada ¢ocugun sorulari gorilse de cocuk, bunlarin
cevaplarina inanacagi icin sorar. Boylece inanmaya ictenlikle
hazir olan cocuk, yoklayici sorulariyla dini diinyaya girmeye
calisir; 6grenmeye ve inanmaya yonelik bir tutum icinde so-
rularina aldigi cevaplar1 basitlestirerek zihninde isler. Bu,
cocugun kolay inanma 6zelligine sahip oldugunu gosterir.
Bu dénemde yetiskinler, cocuga dogru bilgi vermeye 6zen
gostermelidirler. Cocugun bu dénemi, dini inancinin bi¢im-
lenmesi ve derinlesmesi icin buyUtk bir hazirlik icinde bu-
lundugu bir evredir.3+

Cocuk, her varligi bir sanat eseri olarak yapilmis gibi
diistinlir; cocuga goére yagmuru yagdiran, meyveleri yaratan
biri vardir.35 4 yas dolaylarinda Allah hakkinda fikir ytrtt-
meye baslayan36 ve yapilan arastirmalara gore;37 Allah'1 in-

30 Basaran, a.y.

31 Selcuk, a.g.e., s. 74.

32 Selcuk, a.g.e., s. 83.

33 Yavuz, a.g.e., s. 36.

34 Yavuz, a.g.e., s. 32-33.

35 Ozyillmaz, a.g.e., s. 102.

36 Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk, Remzi Kitabevi, Ist., 2000, s. 239.

37 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah't Nasil Anlatalim, Timas Yay.,
Ist., 1999, s. 92

~ 207 ~



Davut DOGAN

san seklinde tasavvur eden cocuk, butliin varlilarin tek bir
yaratict tarafindan yaratildigini ve bu yaraticinin da ytce
Allah oldugu gercegini anlamaya hazrdir.38 3-7 yaslar ara-
sinda rastlanan ve “Allaht gékyuzinde oturan sakalli bir
dede” seklinde de yorumlayan bu yaklasim, son derece do-
galdir. Cocugun Allah korkusu yerine, Allah sevgisi ile ye-
tismesi gerekmektedir. O, Allah'in; seven, koruyan, hos go-
ren, affeden, cezadan cok 6dullendiren oldugunu 6grenmeli-
dir.39

Cocugun icinde olusan dine, duygusal din ad1 verilebi-
lir. Buyuklerin dinlerini akillar1 ile cocuklarin ise duygular:
ile olusturduklar1 soylenir.#0 Okul o6ncesi dénemde dinin
duygu yonu asil malzememizi olusturmali, cocugun zihnine
yuklenilmemelidir. Boylece bazi faaliyetlerle (oyun, hikaye,
masal vb.) fark edilen dini/ahlaki terimler, zamanla olgunla-
sarak gercek manasini alabilecektir.4l Bu doénemde,
din/ahlak, kurallar buttiinti olarak degil de yasam bicimi
olarak etkinliklerle sunulmalidir. Cocuk, ilerleyen zamanlar-
da dini/ahlaki bilgisini gelistirdikce tecrtbeleri ona 151k tu-
tabilmelidir.

Cocuklara yonelik dini iletisimde, basit anlasilabilir di-
ni bilgiler yaninda daha cok somut dini uygulamalara ve
model davranislara, iyi 6rneklere ve dinin duygu boyutuna
agirlik verilmelidir. Ote yandan cocuklarin cevrelerindeki
varliklara, iyilik ve gtizelliklere, ahenk ve diizene karsi ilgile-
rini canli tutmak son derece 6nemlidir. Bunun icin de bun-
lar1 gérmeleri, duymalari, izlemeleri, bunlara dokunmalar:
saglanmali ve edindikleri izlenimler, duygu ve dusunceler
samimiyetle paylasilmalidir.+2

38 Ozyillmaz, a.g.e., s. 102.

39 Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk, s. 239.

40 Abdurrahman Dodurgali, Ailede Din Egitimi, Timas Yay., Ist., 2010, s.
217.

41 Selcuk, a.g.e., s. 87.

42 Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, Ragbet Yay., Ist., 2011, s.
182.
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2. Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (Okul Oncesi)
Dini Bilgiler-1 Kazanimlar1 ve 4-6 Yas Gelisim Ozellikle-
rine Gore Degerlendirilmesi

9 haftalik programa goére Dini Bilgiler-1 kazanimlarinin,
9 hafta 90 saat, 9 hafta 108 saat ve 18 hafta 72 saat olmak
Uzere alternatifli olarak uygulanabilecegi ifade edilmektedir.

HAFTA

DINI BILGILER-1 KAZANIMLAR

1. Hafta

SEVGI VE
MERHAMET

1. Sevgi ve merhamet terimlerinin anla-
min1 soyler.

2. Kendini, ailesini, arkadaslarini, cevre-
sindeki canli ve cansiz varliklar: sevdigini
ifade eder.

3. Allah’in insanlar:1 ve buttin yarattiklari-
ni1 sevdigini soyler.

4. Allah ve Peygamberi sevdigini ifade
eder.

5. Insanlarin Allah’a olan sevgilerinin bir
geregi olarak camiye gelip ibadet ettikleri-
ni bilir.

6. Allah’in kainati bir dlizen icerisinde
yarattigini anlar.

7. Sevgi ve merhamet davranislarinin
olumlu sonuclarini fark eder.

8. Kendi hayatindan sevgi ve merhamet
ornekleri verir.

9. Islam dininin sevgi dini oldugunu ifade
eder.

2. Hafta

1. Sayg: terimlerinin anlamini séyler.

2. Allah ve Peygamberlerin isimleri gecti-
ginde saygi ctimleleri soyler.

3. Allah ve Peygamberlerin isimlerini bazi
sifatlar ile soyler.

4. Hz. Peygamberin cevresindeki btittin
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SAYGI

insanlara ve varliklara karsi saygili oldu-
gunu fark eder.

5. Insanlarnn farkl 6zelliklerine kars: say-
gili olmanin gerekli oldugunu anlar.

6. Kur’an-1 Kerim, ezan ve dua okunurken
dinlemesi gerektigini anlar.

7. Namaz kilan kimselere saygi gosterile-
cegini anlar.

8. Konusan kisiyi s6ziinli kesmeden din-
lemenin gerekli oldugunu bilir.

9. Anne, baba ve buiytklere saygili olma

ile ilgili kendi hayatindan érnekler verir.

10. Baskalarinin haklarina saygi duyul-
masi gerektigini soyler.

3. Hafta

GOREV VE
SORUMLULUK

1. Gorev ve sorumluluk terimlerinin an-
lamini soyler.

2. Allah’in insanlarin gérev ve sorumlu-
luklarini yerine getirmelerini istedigini
bilir.

3. Beden temizligine 6zen gosterir.

4. Cevre temizligine 6zen gosterir.

5. Kendine ve baskalarina ait esyalar te-
miz tutar ve korur.

6. Gorev ve sorumluluklarini yerine geti-
ren insanlarin her zaman basarili ve mut-
lu oldugunu ifade eder.

7. Kendimize, topluma, dogaya, Allaha ve
Peygambere kars: bir takim sorumlulukla-
rimiz oldugunu tanimlar.

8. Israf kavraminin anlamini séyler.

9. Israf etmeyenleri Allah’in sevdigini an-
lar.

10. Kendi hayatindan israf etmemeye yo-
nelik 6rnekler verir.
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4. Hafta

ADALET

1. Adalet kavramini ve insanlar icin ge-
rekli oldugunu soyler.

2. Herkese kars1 adil olmanin Allah tara-
findan istenilen bir davranis oldugunu
bilir.

3. Allah’in adil oldugunu ve adil olan in-
sanlar1 sevdigini bilir.

4. Peygamberlerin herkese adil ve esit
davrandigini bilir.

S. Kendi hayatindan adil olma davranisla-
rina Oornekler verir.

6. Insanlarin birbirlerine karsi adil dav-
ranmalar: gerektigini soyler.

7. Adil ve esit davranislarin gtizel sonucg-
lar doguracagini anlar.

8. Adaletin oldugu yerde huzurun olaca-
gin1 anlar.

5. Hafta

YARDIMLASMA
VE PAYLASMA

1. Yardimlagsma ve paylasma terimlerinin
tanimini soyler.

2. Allah’in insanlarin yardimlasmalarini
istedigini soyler.

3. Allahin yardimlasan insanlar: sevdigini
soyler.

4. Hz. Peygamberin insanlarin yardim-
lasmalarini istedigini ve sevdigini soyler.
5. Aile icerisinde bireylerin birbirleri ile
yardimlasmalar: ve paylasimda bulunma-
lar1 gerektigini sOyler.

6. Cevresinde ihtiyaci olan herkese yar-
dim etmenin guizel bir davranis oldugunu
soyler.

7. Yardimlasma ve paylasmanin insanlari
birbirine yaklastirdigini soyler.

8. Kendine ait bazi esyalar1 arkadaslar ile
paylasir.
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9. Kendisinin yardimlasmay: sevdigini
soyler.

10. Kendi hayatindan yardimlasma ve
paylasma ornekleri verir.

6. Hafta

SABIR

1. Sabir teriminin tanimini séyler.

2. Hz. Peygamberin sabirli oldugunu soy-
ler.

3. Orucun insana sabirli olmay1 6grettigi-
ni anlar.

4. Allahin sabredenleri sevdigini soyler.
S. Basariya ve huzura giden yolda sab-

retmenin 6nemli bir faktér oldugunu soy-
ler.

6. Sabur ile ilgili kendi hayatindan 6rnek-
ler verir.

7. Hafta

GUVENILIRLIK
VE DOGRULUK

1. Guvenilirlik ve dogruluk terimlerinin
tanimini soyler.

2. Allah’a her konuda ve her zaman gtive-
nilmesi gerektigini soyler.

3. Peygamberlerin glivenilir ve dogru in-
sanlar oldugunu soéyler.

4. Guvenilir ve dogru insanlarin 6zellikle-
rini soOyler.

5. Durtst, glivenilir ve emaneti koruyan
biri olmanin Allah’in emri oldugunu ifade
eder.

6. Allahin ve Hz. Peygamberin gtivenilir
ve dogru olanlar: sevdigini soyler.

7. Muslimanin guivenilir insan oldugunu
soyler.

8. Muslimanin dogru s6zlii olmasi gerek-
tigini anlar.

9. Dogru davranislar sergilemenin insani
mutlu ettigini kavrar.
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6. Hafta

IYILIK

1. lyilik teriminin tanimini séyler.

2. Allahin lyilik yapmay1 emrettigini séy-
ler.

3. Hz. Peygamberin iyiligi yaymak icin
gonderildigini kavrar.

4. Insanlara giilimsemenin, selam ver-
menin iyilik oldugunu anlar.

5. lyi olan insanlarin 6zelliklerini séyler.

6. Allahin insanlarin iyi olmasini ve iyilik
yapmasini istedigini soyler.

7. lyi davraniglara érnekler verir.

8. Allah karsilik beklemeden iyilik yapan-
lar sever.

9. lyilik yapmanin baskalarini da iyilik
yapmaya tesvik ettigini soyler.

10. Butun varliklara kars: iyilik yapilmasi
gerektigini soyler.

9. Hafta

DUA, SUKUR
VE OZUR Di-
LEME

1. Dua, sukur ve 6zUr dileme terimlerinin
tanimini soyler.

2. Sahip olduklar icin Allah’a tesekkur
etmenin 6nemini fark eder.

3. Yapilan yanlis davranislar icin 6zur di-
lemenin gtizel bir davranis oldugunu an-
lar.

4. Duanin Allah ile iletisimin yolu oldu-
gunu soyler.

S. Dua, stkur ve 6zUr dilemenin Allah’in
sevdigi davranislar oldugunu séyler.

6. Elhamdulillah’in manasini 6grenerek
kullanimina 6rnekler verir.

7. Allah’a her zaman ve her yerde dua
edebilecegini ifade eder.

8. Allah’in yapilan davranislar: gérdugu-
nu, soylenilen sézcukleri duydugunu ve
her seyi bildigini soyler.
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9. Dua, stklr ve 6zur dilemenin insan
iliskilerini gticlendirdigini séyler.

10. Ozel gtin ve kandil gecelerinde dua ve
stkriin 6nemini fark eder.

Yukarida haftalik olarak verilen 1. kazanimlarda, okul
oncesi cocuklardan, verilen kavramlarin anlamlarini séyle-
meleri hedeflenmektedir. Bu dénemde, kavramlar: tam ola-
rak anlayamayan ve hentiz zihninde 6zelden genele canlan-
diramayan, so6zgelimi bir cicegin ne oldugunu bilen, ama bir
cicegin bitki oldugunu bilemeyen,*3 48-60 aylik dénemde
ancak 4-5 kelimelik ctmleler kurabilen*  cocuklardan,
“sayg1”, “adalet”, “sabir” gibi kavramlarin tanimlarini soéyle-
melerinin beklenmesi, cocuk gelisimi acisindan uygun olma-
yabilir. Bu yaslarda din, duygu ve uygulamalarda kendini
gosterir. Emirler ve yasaklar seklindeki ibadet ve ahlak,
akideden cok oOnce, zihinlerde birinci siradaki yerini alir.
Okul 6ncesi ¢ag1 cocuguna ahlak egitimi verilirken, emir ve
yasaklarin uzun uzadiya acgiklanmasi yerine; cocugun yapa-
bilecegi kadar sinirli davranislarin kesin olarak yapilmasini,
dengeli bir sekilde istemek daha etkilidir.45> Ayrica bu do-
nemde cocuklar, yeni duydugu/o6grendigi kelimeleri kullan-
mak ister.46 Ogreticilerin verilen kavramlar cocuklarin ya-
ninda kullanarak, onlar tarafindan fark edilmesini saglama-
s1, cocuklar tarafindan soruldugunda da bir-iki kelimeyle
ifade etmesi yeterli olabilir. Bu nedenlerle 1. kazanimlarin,
“...kavramlarn fark eder” seklinde olmasinin uygun olacagi
soylenebilir.

Sevgi ve merhamet konulu 1. haftada 9 kazanim yer
almaktadir. Bu kazanimlardan besincisi, “Insanlarin Allah'a
olan sevgilerinin geregi olarak camiye gelip ibadet ettiklerini
bilir” seklindedir. Bu donemde cocuk, somut nesneleri, ilis-
kileri kavrayabilir ama olaylarin neden-sonuc iligkilerini

43 Basaran, a.g.e., s. 80, 151.
44 MEB, Okul Oncesi Egitim Programi 2013, s. 24.
45 Ozyilmaz, a.g.e., s. 97, 113.
46 Semerci, a.g.e., s. 167-168.
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kavrayamaz,*’ olaylarin sadece bir yontne odaklanir, diger
yonlerini ele almada yetersizlik gosterir.#¢  Bunlarin yani
sira, kavramlar 6zelden genele dogru siralayamayan+® cocu-
gun, insanlarin Allah'a olan sevgilerinin geregi olarak camiye
gelip ibadet ettiklerini bilmesi glic olabilir. Bu dénemde co-
cuklar, namazin bir ibadet oldugunu da bilmeyebilirler.
Uyulmasi istenilen kurallar1 ve degerleri, kural koyanla ba-
sitce iligkilendirebilirler. Ornegin: “Annem-babam oyuncak-
larim1 toplamami istiyor” gibi. Bu nedenlerle 5. kazanmim
cikarilabilir. 6. kazanim “Allah’in kainati bir dlizen icerisinde
yarattigini anlar” seklindedir. Bu dénemde cocugun kainat
kavramini anlamas1 mimkuin olmayabilir. Cocugun, Allah'in
her seyi yarattigini sOylemesi ve cevresindeki varliklar: ince-
leme firsati bularak onlardaki gulizelligi fark etmesi yeterli
olabilir. Cocuktan, 4-6 yas déneminde degil; ama ilerleyen
yaslarinda, bu gtizellikleri fark eden biri olarak, her seyin
Allah tarafindan diizen icinde yaratildigi sonucuna ulagmasi
beklenebilir. Bu nedenle 6. kazanimin “Allah'in her seyi ya-
rattigini séyler” ve “Cevresindeki varliklardaki gutizelligi fark
eder” seklinde olmasi daha uygun olabilir. 7. kazanim “Sevgi
ve merhamet davranislarinin olumlu sonuclarini fark eder”
seklindedir. Okul 6ncesi cocugu bencildir ve ilgi merkezi ol-
mak ister. K¢tk yastan beri ilgi merkezi olan cocuk, gere-
ken ilgiyi gérmediginde olumsuz davranislarla yoénelebilir.
Isteklerinin hemen yapilmasini ister. Bagkalarinin istekleri
kendisini pek ilgilendirmez.5° Bencil duygularin hakim oldu-
gu, neden-sonug iliskisinin tam olarak kavranamadigi, soyut
distncenin gelismedigi bu doénemde, sevgi ve merhamet
davranislarinin olumlu sonuclarinin fark edilmesi gli¢c olabi-
lir. Mesela, cocuk anne ve babasini sevdigi halde, cani cok
cektiginde, elindeki cikolatasini, anne-babasi istese de ver-
mez. Bu hareketiyle anne ve babasini sevmedigini de du-
stiinmez. Ayni sekilde 8. kazanim “Kendi hayatindan sevgi ve
merhamet 6rnekleri verir” seklindedir. Cocuk bu dénemde

47 Basaran, a.g.e., s. 80.

48 Akyurek, a.g.e., s. 57-59.

49 Basaran, a.g.e., s. 80.

50 Basaran, a.g.e., s. 135, 151.
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hala goéruntise goére karar verir, tam olarak siniflama ve
gruplama da yapamaz. Ayrica muhakeme etmesinde yeter-
sizlikler vardir ve olaylar arasinda iliski kurmada gucliuk
ceker.5! Davraniglarini siniflandirma ve muhakeme etme
yetenegi gelismemis cocuk, kendi hayatindan sevgi ve mer-
hamet 6rnegi veremeyebilir. Bunun yerine, yapabilecegi ka-
dar sevgi ve merhamet davranislari aliskanligi kazandirilma-
lidir. 7. ve 8. kazanim yerine “Arkadaslarina nazik davran-
maya istekli olur/nazik davranir”, “Esyalarini paylasmaya
istekli olur” yazilabilir. 1. haftadaki 2., 3., 4. ve 9. kazanim-
larin mevcut sekliyle uygun oldugu degerlendirilmektedir.

Sayg1 konulu ikinci haftada, 10 kazanim yer almakta-
dir. Ik kazanimlarla ilgili yukarida aciklamada bulundugu-
muz icin bu konuya tekrar deginmeyecegiz. 5. kazamim, “In-
sanlarin farkli 6zelliklerine kars: saygili olmanin gerektigini
anlar”, 6. kazanim, “Kur’an, ezan ve dua okunurken dinle-
mesi gerektigini anlar”, 7. kazanim “Namaz kilan kimselere
sayg1 gosterilecegini anlar” seklindedir. Okul 6éncesi dénem-
de cocuk, bircok davranisin iyi, bircok davranisin da kott
oldugunu o6grenir; fakat yaptigi davranisin neden iyi ve ne-
den koéti oldugunu hentiz anlayamaz.52 Bu dénemde cocu-
gun saygt kavramini, herhangi bir kavramla iliskilendirip
anlamasi miUmkun olmayabilir. Bu nedenle cocuklara, in-
sanlarin farkli 6zelliklere sahip olabilecekleri gercegini fark
ettirmek ve bu 6zellikleriyle birlikte diger insanlarla, sorun-
suz bir sekilde beraber olmalarini saglamak, bu dénem icin
yeterli olabilir. 6. kazanim icin, Kur’an, ezan ve dua okunur-
ken dinlenilmesi, namaz kilan kimselerin 6ntinden gecilme-
mesi ve rahatsiz edilmemesi gerektigini, uygulamalarla alis-
kanlik haline getirmek yeterli olabilir. Kazanim olarak da
“Kur’an, ezan ve dua okunurken dinler/dinlemek gerektigini
soyler”, “Namaz kilan kimselere saygi davranisi gosterir” sek-
linde ifade edilebilir. 8. kazanim, “Konusan kisiyi s6zUnu
kesmeden dinlemenin gerekli oldugunu bilir” seklindedir.
Okul 6ncesi donemde cocuk, iyi-koétli, dogru-yanlis gibi kul-

51 Selcuk, a.g.e., s. 49.
52 Ozyilmaz, a.g.e., s. 109.
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turel kural ve degerlere aciktir. Ancak bunlari, ceza 6dul gibi
fiziksel sonuclarina goére ya da bu kurallari ortaya koyan
kimselerin fizik giicline gore degerlendirir.53 Neden-sonuc
iliskisini hentiz kavrayamayan, kurala, kural koyana gore
uyan cocuk, bir davranisin gerekliligini tam olarak bilmeye-
bilir ama kurala uygun davranis sergileyebilir; yani konusa-
nin s6zinu kesmeden dinleyebilir. Buradaki kazanim “Ko-
nusan kisiyi s6zinli kesmeden dinler/dinlemek gerektigini
soyler” seklinde yazilabilir. 9. kazanim “Anne, baba ve bu-
yuklere saygi ile ilgili kendi hayatindan 6rnekler verir” sek-
lindedir. Bu dénemde cocuk, siniflama yetenegi tam gelis-
mediginden davranislarinin hangi kategoriye girdigini bile-
mez. Ancak saygi davranislari gosterebilir. Anne-babasini
sevdigini sdylemesi, isteklerini ailesine bagirmadan séyleme-
si gibi davranislar: yapmasi, bu donem icin yeterli olabilir. 9.
kazanim “Anne-babasinin isteklerini yerine getirir/getirmeye
istekli olur” seklinde yazilabilir. Bu bélimun son kazani-
minda cocuklarin, baskalarinin haklarina saygi duyulmasi
gerektigini sdylemesi beklenmektedir. Evet, bu dénemde co-
cuklar bu ifadeyi belki tekrarlayabilirler; fakat tekrarladikla-
r1 bu ifadeyi anlamlandiramayabilirler. Clinkti bu dénem,
davranislarin gerekcelerinin anlasilacag: degil, davranis alis-
kanliklar kazanilacag: bir donemdir. Sayg: kavraminin, c¢o-
cugun zihninde yer etmesi ve ileride bu konuda sorular so-
rabilmesi icin kazamim biraz daha kisaltilarak, “Insanlara
saygili olmak gerektigini soyler” seklinde yazilabilir. Ancak
bu ifadenin sadece farkindalik olusturmak icin kullanildig:
unutulmamaldir. 2., 3. ve 4. kazanimin mevcut haliyle uy-
gun oldugu soylenebilir.

Gorev ve sorumluluk konulu 3. haftada 10 kazanmim
bulunmaktadir. 2. kazanmim, “Allah'in insanlarin goérev ve
sorumluluklarini yerine getirmelerini istedigini bilir” seklin-
dedir. 4 yas cocugu yarim birakilan bir seye daha duyarsiz
oldugu halde, 5 yas cocugu basladigini bitirmeyi sever.5* 6

53 Cigdem Kagitcibasi, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim Yay., Ist., tarihsiz, s.
334.
54 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 109-110.
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yasindaki cocuk ise tembel ve kararsiz bir gérintimdedir.5s
Bu kazanimin 5 yasindaki bir cocuk icin olumlu etkiler ya-
pacagi halde, 4 ve 6 yasindaki cocugun, Allah hakkinda
olumsuz duygular beslemesine neden olabilme ihtimali var-
dir. Bu nedenle kazanim, sadece 5 yas grubu icinde, basla-
dig1 isi bitirmekten ve verilen sorumluluklari yapmaktan
hoslanan c¢ocuklar icin uygun olabilir. Okul 6ncesi donemde
dinsel kavramlar cocuk tarafindan tam olarak anlasilmaz.56
6. kazanimda (Goérev ve sorumluluklarini yerine getiren in-
sanlarin her zaman basarili ve mutlu oldugunu ifade eder),
cocuklarin sorumluluk kavramini anlamakta guiclik cekebi-
lecekleri icin “sorumluluk” bolimu cikarilabilir. Bu yas do-
neminde cocuklar, sadece simdiki zaman kavramina sahip
olup, cocuklarda gecmis ve gelecek zaman kavrami belirgin
degildir. Daha 6nce sOylenenler hep gecmiste kalacagindan,
yapilmasi ve yapilmamasi istenilen davranislar cocuga sik
sik hatirlatilmalidir.5” Cocugun zihninde zaman kavrami
yeterince gelismediginden, cocuk tarafindan tam anlasilma-
yabilecegi icin “her zaman” ifadesi bu kazanimdan ¢ikarilabi-
lir ve “Gorevini yerine getirince mutlu oldugunu soéyler” sek-
linde yazilabilir. 7. kazanimin (Kendimize, topluma, dogaya,
Allaha ve Peygambere karsi bir takim sorumluluklarimiz ol-
dugunu tanimlar) gerceklesmesi icin cocugun, sorumluluk
kavramini anlamasi, sonra da siniflandirma yaparak; kendi-
ne, peygambere, dogaya ve Allah'a karsi sorumluluklari ol-
dugunu tanimlamasi1 gerekmektedir. Okul 6ncesi déonemde
cocukta, siniflandirma yetenegi hentiz tam olarak gelismedi-
ginden5® bu kazanim ortaya cikmayabilir; fakat bu dénemde
cocuk, Allah'a tesekklir edebilir, cevresindeki varliklara iyi
davranabilir. Bu kazanimlar ise 8. ve 9. haftada, ilgili konu-
larda yer alabilir. Bu nedenle 7. kazanim bu bélimden ci-
karilabilir. 8., 9. ve 10. kazanimlar (8. Israf kavraminin an-
lamin1 soyler, 9. Israf etmeyenleri Allah’in sevdigini anlar,

55 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 116.

56 Basaran, a.g.e., s. 151.

57 Mustafa Koylt, Gelisimsel Basamaklara Goére Din Egitimi, Nobel Yay.,
Ank., 2013, s. 20.

58 Akyurek, a.g.e., s. 59-60.
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10. Kendi hayatindan israf etmemeye yonelik 6rnekler verir.)
israf kavrami ile ilgilidir. Okul 6ncesi donem, cocuklarin
kavramlar1 anlayip siniflandirma yapacaklar: bir dénem ola-
rak gortilmeyebilir. Bu donem, cocuklarin kavramlar fark
edecekleri ve ilerleyen dénemlerde (7 yas Uzeri) kavramlar:
dogru 6grenmelerini kolaylastiracak uygun yasantilar edine-
cekleri bir donem olabilir. Bu nedenle 8., 9. ve 10. kazanim-
lar yerine “Esyalarini 6zenli kullanir” yazilabilir. Diger kaza-
nimlar (3, 4, 5) cocuklarin seviyelerine uygun olabilir.

Adalet konulu 4. haftada 8 kazanim yer almaktadir.
Cocukta var olan adalet duygusu, 5-6 yasindan itibaren be-
lirginlesir ve cocugun ahlak duygusunu etkiler.5° Bu asama-
da cocuk, diger bireylerle olan iliskilerinde onlarin gereksi-
nimlerinin de farkindadir; fakat yine de kendi cikarlar1 6n
plandadir. Baskalarinin gereksinimlerini de c¢ikarci bir bi-
cimde dikkate alir. Somut degisime dayanan adil alisverisler
yapmaktadir. Goze goz, dise dis anlayisi vardir. “Her sey
karsiliklidir” inancina sahiptir. Dig gérintse gore karar ve-
rir. Maddi esitlik ilkesi, bu donemde adalet anlayisinin en
belirgin gostergesidir. “Bana bir sey yap, ben de senin icin
bir sey yapayim” anlayist vardir.60 Okul 6éncesi dénemde co-
cuklarin, adalet kavramini fark etmeleri, adaletli bir ortamda
bulunmalari, baskalarinin duygularini fark etmeleri, oyun,
masal, drama gibi etkinliklerle saglanabilir. Béylece ahlaki
kavramlarin manalar:i zamanla daha iyi anlasilabilir. Bu do6-
nemde cocugun adalet kavramini tam olarak tanimlayip,
anlama ve yorumlamada bulunmasi mimkin olmayabilir.
Avrupa ulkelerinde, anaokullarinda verilen din egitiminin
iskeletini semboller, resimler ve oyuncaklar gibi dolayl egi-
tim arac-gerecleri olusturmaktadir.6! Bu nedenlerle prog-
ramda yer alan “Adalet” konulu 8 kazanimin tamamen kal-
dirilmasi dustnulebilir. Bunun yerine “Adalet kavramini
fark eder”, “Adalet kelimesini ciimle icinde kullanir”, “Baska-
larinin duygularini fark eder” gibi kazamimlar yazilabilir ve

59 Ozyilmaz, a.g.e., s. 110.

60 MEB, Cocuk Gelisimi ve Egitimi Ahlak Gelisimi, s. 14.

61 [rfan Bagkurt, Federal Almanya’da Din Egitimi, M.U.L.F. Vakfi Yay., Ist.
1995, s. 116-117.
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bu doénem, ilerleyen yaslarda adalet kavraminin daha iyi an-
lasilmasi icin bir hazirlik dénemi olarak degerlendirilebilir.

Yardimlasma ve paylasma konulu 5. haftada 10 kaza-
nmim yer almaktadir. 2. kazanim “Allah'in insanlarin yardim-
lasmalarini istedigini soyler” seklindedir. Cocuklar, yardim-
lasma ve paylasmayi uygulayarak cok rahat 6grenebilir ve
Allah'in yardimlasmay: istedigini sdyleyebilirler. Ancak bu-
rada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. Okul 6ncesi
dénemde genelde cocuk kendi isini kendi gérmeyi ister.62
Burada cocugun, Allah'in yardimlasmay: istedigini, yanlis
anlama ihtimali mimkun olabilir. Cocuk kendi isini kendi
gormek istediginde izin verilebilir ve yanlis anlama ihtimalini
ortadan kaldirmak icin cocugun bu davranisi ile kazanim
arasinda herhangi bir baglanti kurulmayabilir. Ayni durum
4. kazanim icin de gecerlidir. 5. ve 6. kazanimda c¢ocuklarin
soyleyecegi ifadeler oldukca uzundur. 48-60 aylik cocuklarin
genelde 4-5 kelimeyle ciimle kurduklar63 dustunuldiginde
bu kazanimlar kisaltilmasi1 distnutlebilir. 5. kazanim, “Aile
icinde paylasma ve yardimlasmanin gitizel oldugunu soyler”,
6. kazanim, “Yardim etmenin guizel bir davranis oldugunu
soyler” seklinde yazilabilir. 7. kazanim “Yardimlasma ve pay-
lasmanin insanlar1 birbirine yaklastirdigini1 soyler” seklinde-
dir. Bu donemde cocugun, soyut olan “insanlari birbirine
yaklastirma” ifadesini anlamasi gi¢ olabilir. Bunun yerine
kazanim “Yardimlasan ve paylasan insanlarin birbirini sev-
digini soyler” seklinde yazilabilir. Diger kazanimlar (2, 3, 4,
8, 9, 10) mevcut sekliyle yas grubuna uygun olabilir.

Sabir konulu 6. haftada 6 kazanim vardir. Sabir, in-
sanlarin sahip olmasi gereken 6nemli bir degerdir. Bu ne-
denle klictik yaslardan itibaren cesitli etkinlikler yoluyla co-
cuklarin, sabir konusunda egitilmeleri gerekebilir. Sabir egi-
timi konusunda da sabirli olmak gerekir. Cocuklara yas du-
zeyine uygun olarak sabir egitimi verilmeli, sabrin gelismesi
icin zamana olan ihtiya¢ g6z ard: edilmemelidir. Cocuklara,
henltiz anlayamayacaklarn bilgileri vermenin yarari1 olmayabi-

62 Yorukoglu, a.g.e., s. 60-63.
63 MEB, Okul Oncesi Egitim Programi 2013, s. 24.
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lir. Programin “sabir” bolimunde 3. kazanim “Orucun insa-
na sabirl olmay: 6grettigini anlar” seklindedir. Okul 6ncesi
donemde cocuklar, henliz oru¢ ibadetinin ne oldugunu tam
olarak kavrayamayabilir. Sabir kavramini ise daha cok, bek-
lemek seklinde anlayabilirler. Olaylarin neden-sonug iliski-
sini kavrayamayan cocuklarin, oruc¢ ile sabir kavrami ara-
sinda iliski kurarak, orucun sabirli olmay: 6grettigini anla-
malari mimkin olmayabilir. Ayni sekilde basarili ve huzurlu
olmakla, sabir arasinda da iliski kurmakta bir hayli gicluk
cekebilirler (5. kazanim). 3. ve 5. kazamimlar yerine, “Bazi
isteklerimizin olmasi i¢cin beklememiz gerektigini séyler”, “Si-
rasini beklemenin sabirli olmak oldugunu soéyler” “Sabretti-
ginde/beklediginde olumlu sonuclar oldugunu fark eder”
gibi kazanimlar yazilabilir. Sabir kavramini fark ettikten
sonra c¢ocuk, 2. ve 4. kazanimlar1 sOyleyebilir. Bu boélimde
2., 4. ve 6. kazanimlar yas grubuna uygun olabilir.

Programin 7. haftasinda “Guvenilirlik ve Dogruluk” ko-
nulu 9 kazanim bulunmaktadir. Bu dénemde cocuklarin
gliven duyacaklari bir aile, okul, kurs ortami ve Allah du-
stincesine sahip olmalari hedeflenebilir. Cocuklarin Allah'in
kendilerini sevdigini; annemizi, babamizi, yiyeceklerimizi
yarattigini bilmesi; peygamberin cocuklari ¢ok sevdiginin,
onlara hediyeler aldiginin, oyunlar oynadigimin ifade edilme-
si; Allah't sevmesine ve cocukta gliven duygusunun olusma-
sina katki saglayabilir. Kurs 6gretmeninin de cocugun guven
duymasini saglayacak tavir ve davranislarda olmasi, bu dé-
nem igin yeterli géruilebilir. Bu dénemde cocuklarin durtst-
Itk ve emanet kavramlarini tam olarak anlamalari, gtivenilir
ve dogru insanlarin 6zelliklerini saymalar1 gli¢c olabilir. Mus-
liman insanlarin glivenilir insanlar oldugunu sdylemesi de
cocuk acisindan bir anlam ifade etmeyebilir. Guivenilirlikle
ilgili mevcut kazanimlar yerine, “Allah'in insanlari/c¢ocuklari
sevdigini soOyler”, “Peygamberin cocuklari sevdigini soéyler”,
“Bizi, ailemizi, yiyeceklerimizi Allah'in yarattigini sdyler” ya-
zilabilir. Dogruluk konusunda ise okul éncesi dénem, hazir-
lik asamas1 olarak degerlendirilebilir. Okul 6ncesi dénem,
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gercekle hayalin birbirine karistirildigr bir donemdir.64 Do-
nemin sonlarina dogru cocuklar, bazen cezadan kurtulma
gibi cesitli gerekcelerle kasitli olarak yalan da séyleyebilmek-
teler.65 Bu doénemde cocuklara, dogrulugun cok guizel bir
davranis oldugunun ifade edilmesi, évtilmesi ve iyi bir model
olunmasi yeterli olabilir. Kazanim olarak “Dogru séylemenin
cok guizel oldugunu soyler”, “Dogru sdylemeye istekli olur”
yazilabilir. 6. kazanim disinda bu bélimdeki kazanimlar de-
gisebilir.

lyilik konulu 8. haftada 10 kazanim yer almaktadir. Bu
dénemde cocuklarin rahatlikla 6grenebilecekleri konulardan
biri de iyiliktir. lyilikle ilgili basit tanimlamalar yapilabi-
lir. 1. kazanim yerine “Yardimlasmanin, paylasmanin iyilik
oldugunu soyler” yazilabilir. 2. ve 6. kazanimlar benzer ifa-
deler oldugu icin birlestirilerek “Allah'in iyilik yapmamizi
istedigini soyler” seklinde ifade edilebilir. Peygamberin iyiligi
yaymak icin goénderildiginin kavranmasi bu doénemde gulic
olabilir. Bu nedenle 3. kazanmim “Peygamberin iyi bir insan
oldugunu soyler” seklinde olabilir. 5. kazanimdaki ifadeyi 7.
kazanim kapsadigi ve daha basit oldugu icin, 5. kazanim
cikarilabilir. Bu dénemde, kendi ¢ikarlarini 6n planda tutan
cocuklarin®é, karsilik beklemeden iyilik yapmanin ne demek
oldugunu anlamayabilecekleri i¢cin, 8. kazanim cikarilabilir.
Iyilik yapilinca bu davranisin, baskalarinin iyilik yapmasina
onculik edecegini, neden-sonucg iligkilerini kavrayamayan
cocuklarin®” anlamasi gu¢c olabileceginden, 9. kazanim da
cikarlabilir. Bunlarin yerine “lyilik yapanlar Allah'in sevdi-
gini sdyler”, “lyilik yapmaya istekli olur” yazilabilir. 10. ka-
zanimdaki “butldn varliklar” ifadesini, bu dénemdeki cocuk-
larin, tam olarak anlamayabilecegi icin, bunun yerine “Iyi bir
insan olmamiz gerektigini sOyler” yazilabilir. Bu béltimde 4.
ve 7. kazanimlar disinda digerleri degisebilir.

Programin dua, stkur ve 6zur dileme konulu son haf-
tasinda 10 kazanim yer almaktadir. Cocugun dini inancinin

64 Basaran, a.g.e., s. 82.

65 Semerci, a.g.e., s. 167-168.

66 MEB, Cocuk Gelisimi ve Egitimi Ahlak Gelisimi, s. 14.
67 Basaran, a.g.e., s. 80.
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olusmasinda ve gelismesinde, duanin 6énemli bir yeri vardir.
Okul 6ncesi donemde cocuklar, rahatlikla dua ctimleleri 6g-
renebilirler.68 Cocuklar icin, dua kavraminin anlamini soy-
lemek yerine dua etme alisgkanligi kazanmalar1 daha dogru
olabilir. Bu nedenle 2. kazanim, “Sahip olduklari icin Allah'a
tesekkir eder”, 3. kazanim “Yanlhis davranis yapinca 6zUr
diler”, 4. kazanim “Dua etmeye istekli olur” seklinde yazila-
bilir. Bu dénemde zaman kavrami hentiz tam gelismedigi
icin® 7. kazanim, “Istedigi zaman dua edebilecegini sdyler”
seklinde yazilabilir. Cocuk, bir nesnenin o an gérindigu bir
yonu Uzerinde disunebilir ve olaylar arasinda neden-sonug¢
iliskisi kuramaz.”0 Dolayis1 ile cocuk, dua, sukir ve 6zlr
dilemenin, insan iligkilerine yonelik sonuclarini kestireme-
yebilir. Ayn1 sekilde 6zel giin ve gecelerin farkina varamaya-
bilen cocuk, bu glin ve gecelerle, dua ve stukur arasinda da
hentiz baglanti kuramayabilir. Bu nedenle 9 ve 10. kaza-
nimlar cikarilabilir. Bu bélimde 5., 6. ve 8. kazanim disin-
dakiler degisebilir.

Sonuc

Okul 6ncesi donemde cocuklar bedensel, zihinsel, sos-
yal, dini ve ahlaki acidan 6énemli gelismeler gostermektedir.
Bu donemde elde edilen aligkanliklar, tutumlar ve davranis-
lar, ilerleyen donemleri de etkilemektedir. Ge¢cmiste bu do-
neme, din egitimi acisindan gereken 6nemin verilememesi
buytik bir eksiklik olarak gértilmektedir.

Okul 6ncesi cocuklarina yonelik din egitimi ile ilgili ilk
defa bir program calismasi yaparak, 2013-2014 6gretim y1-
linda pilot illerde ( Istanbul, Ankara, Izmir, Gaziantep, Kay-
seri, Samsun, Adana, Rize, Erzincan, Diyarbakir) uygulama-
ya koyan Diyanet Isleri Bagskanliginin bu calismasi, yillardir
ihmal edildigi dtistintllen bu déneme yonelik ilk calisma ol-
masi agisindan 6nemlidir. Cocuklara yonelik bdyle bir prog-
ram hazirlanirken dikkat edilmesi gereken 6énemli hususlar-
dan birisi, programin cocuklarin gelisim dulizeyine uygun

68 Selcuk, a.g.e., s. 74, 83.
69 Koylu, a.g.e., s. 20.
70 Basaran, a.g.e., s. 80.
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olmasidir. Program icinde yer alan Dini Bilgiler-1 kazanimla-
r1 incelendiginde, cocuklarin (4-6 yas) gelisim 06zelliklerinin
yeterince dikkate alinmadigi distnulmektedir. Okul 6ncesi
donem, dogrudan din egitimi yapilmasi gereken bir dénem
olarak degil de, ilerde yapilacak din egitimine hazirlayici bir
donem olarak degerlendirilebilir. Bu dénem, cocuklarin, kav-
ramlarin tanimlarini sdyleyecekleri, kavramlar arasi iligki
kuracaklar ve ¢cikarimda bulunacaklar: degil; dini kavramla-
rn fark edecekleri bir donem olarak dusunulebilir. Mevcut
haliyle Dini Bilgiler-1 programinin uygulanmasinda, kaza-
nimlar incelerken belirttigimiz bazi eksiklikler olabilir. Top-
lam 82 kazanmimdan 25’ disinda geriye kalan 57 kazanimin,
bazilarinin degistirilmesi, bazilarinin da kaldirilmas: gereke-
bilir. Ayrica her yas grubunun kendine has 6zellikleri vardir.
Bagimsiz anaokullarinda, ayni yas gruplar: 6 aylik araliklar-
la gruplandirilmaktadir. 4-6 yas grubu icin ayni programin
uygulanmasinin sakincalar: olabilir. Bu cercevede Dini Bilgi-
ler-1 kazanimlarinin, cocuklarin gelisim evreleri yeniden
gbdzden gecirilerek degerlendirilmesi gerekebilir.

Buytuk bir sorumluluk 6rnegi gostererek okul 6ncesi
dénemi din egitimi icin program hazirlayan Diyanet Isleri
Baskanliginin, bu alanda yapacagi calismalarin, bilimsel
veriler 1g181nda artarak devam etmesi yontiinde sorumluluk-
lar1 olabilecegi diisiintulmektedir.
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