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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazil-
malidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ylzline kenarlardan 3’er
cm. birakilarak ciktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Times New Roman yazi tipinde bi¢cim-
lendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar disketiyle birlikte Uic nlisha hazirlanmali, birinci
nushada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dipnotta
belirtilmeli, diger iki nlisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin Ozgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon nu-
maralari yazar isminin bulundugu ilk ntishanin sonuna ek-
lenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti me-
tinden 6nce verilmelidir.
6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmalidir:
Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt,
Sayfa.
Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayi-
nevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Adt’, Makalenin Yayin-
landig1 Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adr”, Ansiklo-
pedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla
eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi

her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii ol-
mast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazimdur.
Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli ¢cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat
bina, ytizydlardwr ihmal edilmis. Harglar dékiildiikce yeni harg
yapp binayt takviye etmek lliizumu hissedilmemis. Aksine ola-
rak bir ¢cok yabanct unsur-yorumlar, bos inanclar binayt daha
fazla hirpalamis.”

“Nastl ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahipleri
yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini inceleyecek,
arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudretine sahip ola-
cak seckin ve gercek din adamlari da yetistirecek ytiksek 6g-
renim kurumlarina sahip olmalyiz.”

(Atattirkgtiliik-Atattirk’tin G6rtis ve Direktifleri-1.)
Mustafa Kemal ATATURK
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Dini Motifli Terér Fenomeni Ve Islam’in Siyasal Istismari
Prof.Dr. H.Ezber BODUR*

Terdrizmi; sosyal ve siyasal hedefler ugruna, yénetimi,
halki veya toplumun herhangi bir kesimi Uzerinde yilginlik
yaratmak ve korkuyu kalict kilmak icin cana ve mala karsi
mesru olmayan gui¢ ve siddet kullanmak biciminde tanimlaya-
biliriz. O halde ter6rizm, ister mesru otoriteye karsi, isterse
bunu devirip yerine kendi mesru olmayan otoritesini kurmaya
yonelik olsun, siyasal mesaji iletmek ya da siyasal amaclarini
topluma dayatmak suretiyle kurban secilen kesimden daha
genis bir toplulugu korkutup sindirerek ntifusun belli bir bo-
limutnde davranis degisikligi husule getirmek icin tehdit veya
siddet kullanimi olmaktadair.?

Amerika Birlesik Devletleri'nin ekonomik ve askeri gi-
clinlin sembolleri olan binalara kars: 11 Eyltl 2001°de gercek-
lestirilen korkunc saldirilarin failleri olan terdristlerin, halkinin
cogunun Miusliman oldugu Arap dinyasindan olmasi ve bu
insanlik dist saldirillarin din adina gerceklestirilmesi, din ve
ter6ér etrafinda yogun bir tartismanin baslamasina neden ol-
mustur. Ayrica Islam adina terér eylemine girisilmesi ya da
silahli muicadeleye ve siddete basvuran radikal Islamciligin
insanlik icin ortak bir tehdit olarak algilanmasi, dikkatleri bil-
hassa son 30 yildir Misir ve Filistin gibi Arap Orta Dogusunda
gorilen Musliman Kardesler ve bunun turevleri, Hamas, Hiz-
bullah gibi lokal mahiyetteki radikal Islamci terérizm fenome-
ninden bunlarin Urettigi kiiresel Islami terér olgusuna ¢ekmis-
tir.2 Daha dogrusu siyasi ve akademik cevrelerce yapilan ca-

lismalara paralel olarak medyada cok sik gértilen radikal Is-

* KSU Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 A.Garrison, “Terrorism: The Nature of Its History”, Criminal Justice Stu-
dies, Vol. 16 (1), 2003, s. 39; Y.Primakov, “World Challenged: Fighting Ter-
rorism in the Twenty-First Century”, Brookings Intimations, Washington,
2004, s. 20-29.

2 Bkz: J. Esposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam, Oxford Univer-
sity Press, 2003.
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lamciligin din adina silahli muicadeleye girismesi olgusu ve
siddete basvurmasi, terérizm ve Islam konusunda yogun tar-
tismalarin, yorumlarin, aciklamalarin yapilmasina neden olur-

ken bir bakima din terér iligkisinin yontinti de belirlemistir.
Dini Terorizm Fenomeni

Aslinda din ve siyaseti kimlikle birlestiren, devletleri ve
toplumlar1 kendi din anlayislan etrafinda olusturduklar ideo-
lojik temele goére bicimlendirmeye calisan radikal Islamci olu-
sumlarin 11 Eylile giden strecte lokal mahiyette, daha cok i¢
ve dis sartlarin sonucunda diisman olarak algiladiklar1 hedef-
lere karsi canli bombalar kullanarak ya da farkli bicimlerde
terdrist faaliyette bulunduklar1 bilinmekteydi. Bu cercevede
bilhassa Arap dinyasindaki rejimlerin genelde otoriter ve anti-
demokratik bir yapida oluslar ve geleneksel olarak islam’in bu
toplumlardaki hakim konumu, Islamci hareketleri, sosyo-
ekonomik ve siyasal hedeflerine wulasmada sdylemlerini
haklilandirma hususunda Islami gelenekten secilmis unsurlari
kullanmak suretiyle muhalefette alternatifsiz birakmaktadir.
Genelde silahli miicadele anlayisini benimsemis olan radikal
[slamciligin, Arap dinyasinin kendi i¢ sosyo-ekonomik, siyasi,
dini ve kulttirel problemleri ¢cercevesinde dissal faaliyetlerin de
etkisiyle gelistirdigi ideolojik sOylemleri, tasidigi dini renk to-
nuyla, Islamci1 boyutun éne ¢ikmasina neden olmustur. Béyle-
ce lokal dinamikleri ve cevresiyle, sosyo-ekonomik ve politik
faktorlerin bir kombinasyonu baglaminda, geleneksel Islami
kaynaklardan devsirdikleri kavramlarin kendi anlayislari cer-
cevesinde yorumlariyla halki mobilize etmek isteyen militan
Islamci1 hareketler, meta-anlatilara yada altin cag gibi mitsel
referanslarla daha bir Islamci gériintim elde etmek istemisler-
dir.3

Boyle bir stirecte 11 Eyltl saldirilart bir yandan terdriz-

3 M. Gnapp, “The Concept and Practice on Jihad in Islam”, Parameters, Vol.
33 (1), Spring 2003s. 82-94
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mi Islam’la iliskilendiren ¢cok sayida yazinin yayinlanmasina
bir yandan da Islam ve Mtisliimanlar hakkinda éteden beri var
olan 6n yargi kaliplarinin pekismesine katkida bulunmustur.
Nitekim Isvec’te yapilan bir arastirmada, Uictincii diinya ile
ilgili medyada verilen haberlerin %25 civarinda oldugu ve bu-
nunda %85’nin Islam ve siddet konusunun olusturdugu belir-
tilmis, medyanin Islam ve cesitli siddet formlar1 arasinda bag-
lanti kurmada c¢ok 6nemli rol oynadigl ve medyanin kamuo-
yunda Islam hakkinda én yargilarin olusmasindaki payinin
yiksek oldugu sonucuna varilmistir.4

Ote yandan tiim dinler hakkinda objektif bilgilerin veril-
digi iddia edilen Bati’daki ders kitaplarinda Islam konusu, Hi-
ristiyan dinyasinda 6n yargili genel Islam imajini yansitacak
bicimde 6zenle secilen konular ve okuma parcalar: 1s18inda ele
alinarak Islam’a karsi gliclii bir negatif tutum strdirtlmus-
tir. Bu cercevede Islam, fatalistlik, fanatik, siddet yanlisi,
baskici, dislayici, saldirgan olarak resmedilmis, kadinin rold,
had cezalari, cihat, sehitlik, dartil-harp, dariil-Islam, insan
haklar1 konularinda yanlis degerlendirmelerle klasik oryanta-
list séylem yeniden giindeme getirilmistir.5 Bu baglamda kimi
ilim adamlarinin oryantalist bakis acisindan terdér eylemeleri
ile ilgili degerlendirmeleri, klasik Islami kavramlar olarak
dartiil-Islam ve dartil-harp ikiligi tizerinde temellendirilerek
tim hayati kapsayan kurallar btitini olarak degismeyen bir
[slam anlayis1 ortaya konulmustur.6

Batili medyada Islam, ya Ihvan-1 Muslimin, Cemaat-i
Islami, Rabita gibi Islamci hareketlerin ideologlarinin séylemle-
rine ya da kati Vahabilik esaslarina dayandirilmaktadir. Boyle-

4 J. Otterbeck, “The Depiction of Islam in Sweden”, The Muslim World, Vol.
92, Spring 2002, s. 150-151.

5 Otterbeck, The Depiction of Islam”, s. 153

6 Bu konuda 6rnek olarak bkz: B Lewis, The Crisis of Islam: Holy War and
Unholy Terror, The Modern Library, New York, 2003; B. Lewis, What Went
Wrong? Western Impact and Middle Eastern Response, Oxford University
Press, Oxford, 2002.
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ce Hiristiyan din adamlari, aydinlar, medya, populer kultiar
Urunleri, akademik cevreler, siyasetcilerin goértisleri, Batili sey-
yahlarin Islam alemine yaptiklar1 seyahatlerle ilgili gezi notlar
ve kitaplarda Islamiyet ve Miisliimanlar hakkinda verilen yan-

lis bilgiler, negatif imajin gelismesine katkida bulunmustur.”

Bdylece bu geleneksel kavramsallasma cercevesinde Is-
lam’in yapisinda Misliman olmayanlara karsi bir dismanligin
oldugu belirtilerek Bati medeniyeti ile Islam arasindaki komp-
leks iliskinin catismaci bir karakter tasidigi vurgulanmistir.
Islamci teréristlerin eylemlerine bakarak Islam’in terdrle 6zdes-
lestirilmesi y6éninde bir genellemenin yapilmasi, Hiristiyan,
Musevi ya da baska bir dine mensup olanlar arasinda da ter6-
re bulasanlarin olabilecegi g6z éninde bulundurularak, nasil
ki bir Hiristiyan ya da Musevi terérizminden s6z edilmesi
mumkin degilse Islam’in da terdrizmle bir tutulamayacag be-
lirtilmelidir. Hatta din ve terérizmin tarih boyunca kimi zaman
birlikte hareket ettigi, bunun tarihinin de bir Musevi grubu-
nun milattan 6nce 66-72 tarihinde Romalilara karsi terorist
kampanyalar1 yuratttgh 2000 yil o6ncesine kadar gerilere
uzandigindan s6z edilmektedir.8 Ancak bu tur bir yaklasma,
hicbir Hiristiyan veya Musevi dinine mensup olanin kendi dini
adina terdér eylemine girismedigini, buna karsilik kendisinin
Musliiman oldugunu ifade eden terdristin eylemlerini Islam
adina gerceklestirdigini acikca belirttigi ifade edilerek karsi
cikilmaktadair.

Lewis, dehset verici 11 Eylul terér olaylarinin, Islam
hakkindaki sinirli ve yanli oryantalistik calismalarla, bunlara
kars1 mudafaact tutumlariyla bu 6n yargilar pekistirmekten
baska ise yaramayan Muslimanlarin tepkisi seklindeki gelis-
melere ilaveten mevcut populer ve siyasal kulttr Urtnlerini
tesvik ederek Islam ve terdérii kolayca birbirine baglayan yazila-

rin sayisini artirmistir. Hele dini sevk ve heyecani agir basan,

7 Otterbeck, “The Depiction of Islam”, s.154-155
8 Garrison, “Terrorism...”; s. 44
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ideolojik yonelimli ttiredi yazarlarin magazinsel boyutta konu-
yu ele almalari, neredeyse terértin tek adresi olarak dini gos-
termekte bir konsensus olusturmustur. Stiphesiz bu konudaki
btitin calismalari, klasik oryantalizmin basmakalip sdylemini
yeniden 1sitip, bunu ttiketmeye hevesli ve hazir bir topluluga
sunma bicimindeki bir degerlendirmenin yanhsligi da ortada-
dir. Bu verili ve incitici trende ve sansasyonel Urlinlerin bas-
kinligina ragmen terdrizmin tim boyutlarini objektif bicimde
ele alan, insanhigin bu belaya nicin maruz kaldigini inceleyen

ciddi, seviyeli ve bilimsel calismalar da yapilmaktadir.®

Her ne kadar 11 Eylul saldirilarindan sonra gerek ABD
bagskani Bush’un gerekse Ingiltere basbakani Blair’in terérizme
kars1 kiiresel capta baslattiklar1 mtiicadelenin Islam’la ilgisinin
olmadigi yéntinde demecler verseler de, Islam’la terdrizmin
dzdesligini cagristiracak Islamci terérle savas bahanesi Bati
medeniyeti ile Islam arasinda eski bir gerilimin yeniden glin-
deme gelmesini saglayacak, yukarida kismen degindigimiz 6n
yargilar1 6nlemek yerine giderek artiracaktir. Elbette her gecen
glin daha da radikallesen Islam tehlikesi ve tehdidine karsi
dénlemlerin alinmasi ve Islam adina terére bulasanlarin etkisiz
hale getirilmesi ve ter6érizm belasindan kurtulma yolunda ciddi
adimlarin atilmasi gerekir. Hele aralarinda farklilik gbsteren
hi¢c de monolitik bir géoriintim arz etmeyen ve karmasik yapi
sergileyen militan Islamci érgiitlerin eylemelerini lokal diizey-
den cikararak global terdr aglari yoluyla kiiresel boyuta tasi-
malar1 bu konuda alinacak tedbirlerin 6nemini daha da artir-

mistir.

Amerika Birlesik Devletlerinin Orta Dogu’daki rolli ve is-
tihbarat birimlerinin cesitli bélgelerdeki terérist 6rguitleri denge
unsuru olarak goértp alttan alta destekleme yontindeki politi-
kalar1 cercevesinde, Afgan-Rus (1979-1989) savasinda cihat
bolgesi olarak kutsallastirilan Afganistan’da Ruslara kars:

9 Aslad Abu Khalil, “The Islam Industry and Scholarship”, Middle Eastern
Journal, 58 (1), Winder 2004, s. 130-137
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savasmak Uzere cesitli Musliman topluluklardan militanlar
devsirildigi bilinmektedir. Ruslarin Afganistan’dan cekilmeleri-
nin ardindan buraya cihat yapmak Uzere gelen savascilar l-
kelerine dénduiklerinde bir yandan kendi yénetimlerini Islam
dis1 sayarak devirip yerine kendi dinsel ideolojileri dogrultu-
sunda bir Islam devleti kurma ve Bati etkisini yok etme ugra-
sisinda, silahli muicadele yolunu secen cesitli radikal Islamci
hareketleri o6rglitleyerek terorist faaliyetlere ivme kazandirmis-
lardir.10

Islam aleminde radikal Islamci akimlarin 20.ylzyilin
ikinci yarisindan itibaren nufuzlarini giderek artirmalarindan
énce, Islam’in icinde yenilesme girisimi ile ilgili uzun bir tarihi
tecriibeye dayali farkli olusum tiplerini belirtmekte yarar var-
dir. Bu cercevede radikal Islamci séylemin bu genis Islami bag-
lam icerisinde olusan ve dénemlerinin sartlarina gore bicimle-

nen akimlardan etkilenerek dogdugunu soyleyebiliriz.

[slamn geleneksel cografi yayilmaciligi ve toplumsal
nufuzu bicimindeki eski i¢csel dinamik kaliplari baglaminda,!!
Ortacag ortodoks reform ve puritanik kdktenciligin prototipini
olusturan Hanbeliligin miiteakip siyasal Islamci hareketlerin
olusumunda bUylk pay: vardir. Ortacagda ve erken modern
donemlerde, cogu kere her asrin basinda bir muiceddidin gele-
cegi ve Islam” bidatlerden arindiracagi!? seklinde rivayet edilen
bir hadis cercevesinde bircok mticeddit ortaya c¢ikmis, hatta
kolonyal dénemlerde bu figlir mehdi anlayisiyla birlestirilerek
siyasi bir mahiyete burtindtralmustir.

Deniz tasimaciliginin 17. ytzyildan itibaren 18. ve 19.

yuzyillarda giderek daha fazla gelisme gostermesi, Musliman-

larin yabanci kultirlerle temasini kolaylastirmis, uluslararasi

10 Kiiresel radikal Islam’in dogusu ile ilgili bkz: D. Cook, Understanding Ji-
had, University of California Pres, Ewing, No. 1, 2005, s. 158

11 Said Amir Arjomand, “Islam, Political Change and Globalization” Thesis
Eleven, Number 76, February 2004, s. 10

12 J. Clavert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, Orbis, 48 (1), Win-
ter 2004, s. 33
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kultiirel etkilesim Islam diinyasinda gerilim, meydan okuma,
uyusmazlik, stirtisme ve uyum surecleri biciminde cesitli tep-
kilerin gelismesine yol acmis, yenilesme yéntinde dini olusum-
lar: tesvik etmistir.

Bilhassa 19. yuzyil basinda, Asya’da, Kafkaslarda ve
kuzey Afrika’da neo-sufi hareketler olarak isimlendirilenler
dahil, Sumatra ve Nijerya’da cihat hareketlerine sahit olun-
mustur. Bati'nin siyasal ve kulttirel meydan okumalar: ile
19.ytizyilin ikinci yarisinda ve 20. yuzyilin basinda ytz yuze
gelen Islam diinyasinda bu stirece verilen tepkiler, ana hatla-
riyla sekiiler modernizm, Islami modernizm ve Islami kéktenci-
lik biciminde olusmustur.l3 Bu tepkilerden biri olan dini
modernizm, geleneksel ihyacilarin aksine, daha 6nce misli go-
rilmemis derecede etkili ve gliclti olan Batili tilkelerin siyasal,
ekonomik ve kultiirel hakimiyeti cercevesinde Islam’n dinyevi
glc olarak zayiflamasi, MUslimanlarin “insanlik icin ortaya
cikarilmis en iyi toplum” (3/110) oldugu yontndeki ayeti cok
dénemseyen reformculannt  etkilemistir.  Béylece  Islami
modernizm bicimindeki tepki baglaminda, cesitli Islami anla-
yislarin insa edilmesine sahit olunmustur.

Batili kolonyalist fetihlerin sonucu olarak deniz ticareti
ve tasimaciliginin genisleyip, yayginlasmasi, modernlesme ve
sanayilesme gibi makro degisim stUrecleri, Misliman dinya-
nin periferisinde cesitli dini hareketlerin ortaya cikmasinda
6nemli rol oynamistir. Aslinda cihat¢i ve mehdici karakteriyle
Batili kolonyalist fetihlerine karsi reaksiyoner olarak dogan,
bunlara ve ayni zamanda ulus-devlet kurma yoéntundeki giri-
simlere kars: etkili bir savas ytrtitmede bu hareketlerin énemli

aracsalligimi Islamci ideoloji olusturmustur.

Batinin bilhassa 19. yuzyilda siyasal-kulttirel meydan

okumasi ile ytiz ylize gelen ve geri kalmisliginin ayirdina vara-

13 fslam diinyasimnin Bati karsisinda geri kalmishgmna verilen tepkiler hak-
kinda bkz: T. Kuran, Islam’in Ekonomik Ytizleri, letisim Yayinlari, Istanbul,
2002, s. 160-162
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rak buna karsi cesitli tepkiler gelistiren Islam diinyasinda ce-
sitli isimler altinda cogalan dini hareketlerin belirginlesen si-
yasal ytizleri, siyasal Islamcilik olarak isimlendirilen dini hare-
ketlerin alt yapisini hazirlamistir. Nitekim soguk savas done-
minde, Orta Dogu’da ideolojilerin egemen olusu baglaminda,
Islami gelenegin kultiirel kodlarindan cikarilan imajlara da-
yandirilan Islami ideolojinin, uzlasmaz bir Islam anlayisini se-

killendirdigine sahit olunmustur.

Batili Islamofobi baglaminin yanisira bilhassa 11 Eyltil
travmasi ve diinyanin her yerinde bununla iligkili terérist faa-
liyetler, islam radikal, siddet yanlis1 ve dislayici konuma in-
dirgemistir. Ancak terdrist 6rgitlerin kullandig dini séylemin
yol actign tahribat g6z o6ntnde bulundurulmak suretiyle
Kur’an-1 yeniden distinme ve yorumlama yoéntindeki istek ve
cagrilar da dikkate alinmalidir. Kur’an-1 yeniden distinme ve
anlamini!4 tartigsma gelenegi 18. ylzyildan beri lizerinde duru-
lan 6nemli bir mesele haline gelmistir. Aslinda 11 Eylilden
sonra Muslimanlar inanc sistemleri ve dini kimlikleri hakkin-
da medyada ve diger kamusal forumlarda yogun tartigsmalarla
kars1 karsiya kalmislardir. Bu ctimleden olarak Islam’in de-
mokrasi ile uyusup uyusmayacagi, insan haklari, kadinin top-
lumsal rolii, Islam’in blinyesinde siyasallik tasiyip tasimadig
gibi cesitli konular hararetli bicimde tartisilmaya devam et-

mektedir.

Dinin topluma goére yorumlanmasi ve toplumsal olana
gore sekillenmesi, tabiri caizse Kur’an’in metin (text) olmasinin
yani sira, bunun iletisim yoluyla aciga cikan anlam zenginligi
ve cesitliligi yani yatay boyutunu olusturmaktadir. Nitekim
dinin, dinamik yasayan bir olgu olarak toplumsal btitiintin alt
olusturucularindan biri olmasi, makro-toplumsal degismeler-
den etkilenmesi ve bu dogrultuda yeni anlamlar kazanmasi

14 Nasr Hamid Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an: Towards a Hermeneutics”,
Islamochristiana, 30, 2004, s. 25-45
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demektir.15 S6z gelimi Kur’anin tedrici bir sekilde inmesini ve
bazi ayetlerinin yeni durumlar karsisinda neshedilmesini yirmi
yili agkin bir sure icerisinde yasanan degisim olgusuyla acik-
lamak, bundan sonra degisimin olmayacag: ve artik Kur’an’in
anlaminin statiklesecegi seklinde bir anlayisin distntlmesi-
nin imkansizlig: karsisinda, daha sonraki yillarda da toplum-
sala gore sekillenmesi devam edecektir, demektir. Bu konuda
Ebu Zeyd!s, Islam diinyasinda geleneksel Kur’an arastirmala-
rinda genel olarak ne tatbik edilen ne de kiymet verilen tarih-
sel elestiricilik ve hermeneutik (yorumsama) yaninda, seman-
tik (anlama ait) ve semiyotik (gésterge bilim) gibi metodolojik
yaklasimlar: kullanmak suretiyle bir acilim saglamistir. O hal-
de yeni metodolojik gelismeler 1s1g1inda ele alinamayan Kur’an
yorumlamalar: ve agiklamalar iyi niyetli de olsa eksiklik icere-
ceginden ve belli bir yanliliga yol acacagindan bunlarin her
zaman manipllasyon araci olarak kullanilmas: riski gézden
uzak tutulmamalidir. Bu miinasebetle Kur’an’in savas ve ba-
risla ilgili hiktimlerinin tamamen toplumsal ve tarihi sartlar
cercevesinde ele alinmasi, bunlarla ilgili ayetlerin belli cevre ve
muhit sartlar1 ve donemleri cercevesinde degerlendirilmesi ge-
rekmektedir.17

Siyasal islam’in Evrimi

Islam, tarihsel stire¢ icerisinde cesitli kullanimlar1 cag-
ristiran bir sézctik olmustur. Bir anlamiyla Islam, inanclariyla,
ibadetleriyle, diistiinceleriyle ve idealleriyle diger monoteist din-
ler gibi evrensel bir dinin adi olmus, bir baska bakimdan da
tarihte belli bir medeniyeti belirtmek tizere kullanilmistir. Bun-
larin yaninda, cok genis cografyaya yayilmis sayisi bir milyarin
tizerindeki Islam toplulugunun ismi olarak da Islam’dan séz

edilmistir.’8 Ote yandan Islam dini kurum olarak monolitik

15 T. Alkan, “Dinde Degisim”, Radikal, 8 Subat 2006

16 Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an...”, s. 26

17 Bkz. F. Arabaci, “Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglami”, Gazi Univer-
sitesi Corum flahiyat Fakitiltesi Dergisi, Cilt III, Say1 5, 2004, s. 1-16

18 Bkz. B. Lewis, “A Historical Overview”, Islam and Democracy in the Middle



18= Dini Motifli Terér Fenomeni Ve Islam’in Siyasal Istismari

olmayip cesitli faktoérlerin etkisiyle hangi dénemin ya da hangi
cevrenin Islam’ gibi sorulara muhatap olacak sekilde oldukca
degisik olusumlar biciminde bir farklilagsmayi da tecrtibe et-
mistir. Fikih alimlerinin ve teologlarin meydana getirdikleri
Islami anlayislarla geleneksel Islam birbirinden ayrilmakta ve
gintimuzde kéktendinci dedigimiz grup ve hareketlerden ya da
modern bir fenomen olan siyasal islam’dan s6éz edilmektedir.19
Iste tam bu noktada Islami kéktencilik denilen bir islami var-
yasyonla terdr arasinda bir iliski gindeme gelmis bulunmak-
tadir. Birbirleriyle yan yana gelemeyecek tirden olan bu iki
s6zclk arasinda bir iliskinin mevcut olup olmadigl sorusuna,
marjinal olsalar da radikal Islamci gruplara mensup olan teré-
ristlerin Islam adina eyleme giristiklerini acikca belirtmeleriyle
hemen olumsuz cevap verip kestirip atmak cok saglkli go6-

zikmemektedir.

Nitekim bu tlr terorist eylemleri gerceklestirenlerin ge-
rek Islami arka planlar1 gerekse terdrist yetistiren dinci terér
orgutlerinde gelistirilen dinsel sdylemi ve motifleri kullandikla-
r1 gormezlikten gelinemez. Tabi ki, Soguk Savasg’in sona erme-
sinden bu yana bir¢cok Batili gézlemci, mesela, bunlardan or-
yantalist B. Lewis, analizlerini klasik Islami ikili kavram olan
dartil-Islam ve daritil-harp arasindaki eski catismanin gergin-
ligi tizerine temellendirerek neredeyse Islam’ kéktencilik ile
6zdes gorme biciminde bir 6n yarginin koklesmesine katkida
bulunmustur.20

Kendi ideolojik sistemlerini uygulayabilecekleri bir top-
lum insa etmek, inanc sistemlerini, tim topluma empoze et-

mek icin siyasal glice bagsvurmaya dini bir yuktmlilik sayan

East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore, 2003, s. 208-219

19 Bkz: M. Ayoob, “ Political Islam: Image and Reality”, World Policy Journal,
21 (3) Fall 2004, s. 1-14

20 B. Lewis, “The Roots of Muslim Rage”, The Atlantic Monthly, 266 (3), 1990,
s.47-60
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radikal Islamcilar, geleneksel Selefiye hareketinin ilk, asli ptir
ve katiksiz Islam formuna déntis cagrisina ilaveten neo-
Selefiye diyebilecegimiz ve kendilerinin ideolojik temelini olus-
turan bu yeni anlayisla kendilerinden olmayanlarla muicadele

etmeyi dini bir gérev saymislardir.2!

[slamcilik ya da Islamci koktenciligin  sdylemini,
Kur’an’in 7. ylzyildaki yorumuna dayanan ve daha c¢cok Ara-
bistan yarimadasinin cevresel sartlarini yansitan bir Islam top-
lumu olusturma teskil etmektedir. Bu bakimdan Islami kék-
tenciler gerek kendi yonetimlerini gerekse tim dtinyadaki y6-
netim bicimlerini gayri mesru gérmekte ve bunlarla mticadele-
yi cihat kavramiyla dini bir emir haline getirmektedir.22 Boyle-
ce Bati’nin siyasal, sosyal, ekonomik ve kulturel etkilerini ilkin
Orta Dogu’dan ve sonra tiim Islam diinyasindan silmek ve dini
prensiplere dayali bir y®énetimi gerceklestirmek Islamciligin
ana hedeflerini olusturmaktadir. Buna gére Militan Islamci
hareketler kendi kuracaklari Islam devletinin dari’l-islam’
temsil ettigini buna karsilik diinyanin geri kalaninin ise darti’l-
harp olarak her tirla saldirinin mesru hedefi haline getirilece-
gine inanmaktadir.23

Kokleri 19. ve 20. yUzyillardaki sosyo-politik sartlara
uzanan ve Bati ile Islam diinyasinin askeri, siyasal, ekonomik,
kulttrel ve entelekttiel etkilesiminin sonucunda meydana ge-
len siyasal Islam her ne kadar Islam diinyasin1 Muisliimanlas-
tirma hedefine yonelik hareket ediyor goziikse de, Islami milli-
yetciliklere (Islamo-nasyonalizm) déntiserek radikallesmisler-
dir.24

21 Bkz: D. Zeidan, “A Comparative Study Selected of Themes in Christian
and Islamic Fundamentalist Discourses”, British Journal of Middle Eastern
Studies, Vol. 30 (1), s. 43-80

22 Islamciligin soy agaci ile ilgili olarak bkz: L. Diamond, Islam and Democ-
racy in the Middle East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore,
2003, s. 285-287

23 C. Bennett, “The Concept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and
Alliance, 18 (1), Spring/Summer 2004, s.38

24 Ayoob, “Political Islam”, s. 2
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Dini temelli siddet ve terdériin siyasal ve sosyo-ekonomik
nedenleri yaninda kulttirel-dini kaynaklarinin da olabilecegi ve
terorist eylemlerde bulunanlarin kaynak mobilizasyonu teorisi
cercevesinde dini yonden motive edildikleri bilinmektedir. Si-
yasal Islam fenomeni, sosyal faktérlere ilaveten, egitimin art-
mas1 ve kentlesmenin etkisiyle bunlarin bilincinde olma, onu
protesto ve muhalefet hareketine déntstiirme gibi diger degis-
kenleri hesaba alan daha karmasik bir aciklamayi icerir. Islam
cografyasinda militan Islamci gruplarin orijinleri ile ilgili sosyo-
ekonomik aciklamaya dayali yoksunluk teorisinin katkisi ya-
ninda, bu tir olusumlarin meydana geldigi lokal cevrenin
kendine 6zgli sosyal, ekonomik ve siyasal faktorleri ve iliski
aglar1 da dikkate alinmalidir.25 Buna goére, gerek Islamci mili-
tanlarin arka plani, gerekse lokallik iceren radikal Islamci olu-
sumlar hakkinda yapilacak dikkatli bir gbézlem sonucunda,
bunlarin toplumla entegre olamamis, parcalar halinde yasayan
kabile ve mezhep kimliklerini dini ideoloji formu altinda yeni-
den urettikleri anlasilir. Bu nedenle toplumsal tabakanin han-
gi basamaklarindan devsirilirse devsirilsin, intihar1 ya da bas-
ka turlt terér yontemini benimseyerek eyleme girisen teroris-
tin, 6zelde bagli oldugu bir grubun ya da cemaatin genelde
Musliman dinyasinin iyiligi icin 6lime gitmeye ikna edilme-
sinde bu olgu 6nemli rol oynamaktadir.26

Ote yandan Islam cografyasinda bilhassa Arap Ortado-
gu’sundaki verili yonetimlerin baskici karakteri, kanun cerce-
vesinde belirlenmis demokratik protesto ve muhalefet bicimi-
nin olmayisi, basinin sesinin kisilmasi gibi faktorler, sosyo-
ekonomik ve siyasal hedeflerine ulasmak icin Islam adina terd-
rist yontemleri kullanan Islamci militan gruplarin sayisini ar-
tirmaktadir. Bu militan islamci hareketler, sekteryan bir yapi-

lanma tipinde gelisme gosterdiklerinden, dini metinlerin bag-

25 Dinci terdérizmin sosyo-ekonomik ve siyasal kokleri icin bkz: Anwar Alam,
“The Sociology and Political Economy of Islamic Terrorism in Egypt”, Terror-
ism and Political Violence, Vol. 15 (4), Winter 2003, s. 114-142

26 M. Belge, “Yoksulluk ve Yoksunluk”, Radikal, 20.07.2005.
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lamindan c¢ok literal anlamlar:i Uzerine yogunlasmaktadirlar.
Bu bakimdan dini metinleri yorumlamalari, dar goérislQ, disla-
yici, yalnizca kendilerinin dini hakikati temsil ettiklerine inan-
diklar1 bir ¢evre icerisinde cereyan etmektedir.2? Ayrica bu ha-
reketler sekt tipi karakterde olduklarindan kendi disindaki
dini otoriteler ve din anlayislarina pek itibar etmemekte, dini
metinlerin literal anlamlarina dayanarak ideolojilerini temel-
lendirmektedirler. Bu sebeple grup icerisinde sembolik etkile-
sim yoluyla Uretilen dinsel yorumlara baglanan, ancak iyi bir
din egitimi almamis olan bu dinci militanlar, dar bir grup cer-
cevesinde sosyallesmekte ve giderek radikallesmektedirler.
Sosyal olaylarin bircok nedenleri olabilecegi ve bu sebepten
dolay1 tek girdili aciklamalarla saglikli sonuclara ulasilamaya-
caginmi belirttikten sonra, Islam’in terérizmle 6zdeslestirileme-
yecegini ancak, dinin de bu tir eylemlerde bulunanlari manip-

le etmek tzere kullanildigini ifade etmek gerekir. 28

Biitiin bu gelismeler siyasal Islam, Islami kéktencilik ya
da Islamcilik olarak bilinen ve giderek Islam diinyasinda yayi-
lan bir hareketin gelismesine katki saglamistir. Buna gore si-
yasal Islam ya da Islamcilik, Islamiyet’i bir din ya da inang
sisteminden ziyade siyasal bir ideoloji olarak tanimlama giri-
simidir.2® Radikal dinci ideolojiler, dini-kultirel, siyasal ve
sosyo-ekonomik koklere sahip olarak siyasal ve sosyal mesele-
ler tizerinde yogunlasmistir. Bdylece, lider roltindeki Islamci
ideologlar vasitasiyla mimkin oldugu kadar kendi disindaki-
lerle baglarini koparmalar: telkin edilen ve dini ideoloji adina
terorist faaliyetlere girisen bu eylemciler,30 Batili etkilerden
[slam dinyasini kurtarma mticadelesinde ahlakei ve kultiirel

tavir icerisinde siyasal faaliyetlerini mesrulastirmak istemis-

27 Sekteryan dini tipoloji icin bkz: K. Roberts, “Religion in Sociological Pers-
pective”, Wadsworth Publishing Company, California, 1990, s. 154

28 M.Juergensmeyer, Terror in the Mind of God, University of California
Press, 2000, s.10

29 Ayoob, “ Political Islam”, s. 1-14

30 Belge, “Yoksulluk..”, Radikal, 20.07.2006.
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lerdir. Aslinda bat:i ile temas1 en fazla teknolojik ve bilimsel
alanla sinirlayan bu tir Islamci hareketler, kultiirel ve moral
degerler anlaminda gelistirdikleri dini ideoloji cercevesinde bir
yandan destek tabanlarini gerceklestirmeye c¢alisirken, bir
yandan da baglilarini kapali etkilesim alanlarinda radikalles-

tirmektedirler.

Islamcilik kavrami, baslica radikal Misirli Islamci ideo-
log Seyyid Kutub (1906-1966) ve Muisliman Kardesler 6rgtti-
nun kurucusu Hasan el-Benna (1906-1949)’nin distincelerin-
den ve cihat kavramina ilk sistematik olarak yaklasan Pakis-
tan’in Hindistan’dan ayrilmasi icin muicadele eden bir baska
[slamci1 yazar Mevdudi (1903-1979)nin fikirlerinden etkilene-
rek ortaya cikmistir. Stiphesiz Ibn Teymiye’'nin, dini kurallar
uygulamayan bir yonetimi devirmek icin siddete basvurmayi
salik veren cihat kavramsallastirmasi cercevesinde siyasal Is-
lam’in ana hedefi, Islami bir devlet kurma biciminde 6zetlene-
bilir.31

Islam aleminde radikal akimlara ve ktiresel cihatci ideo-
lojiye giden tarihi ve lokal yollar iyi incelendiginde, bunlar tize-
rinde bir yandan kendi sartlarin1 yansitan cesitli mikro Islamci
koklerle, diger yandan da Orta Arabistan’da Muhammed b.
Abdi’l-Vahhab (1703-1792) tarafindan kurulan Selefiyeci ideo-
lojiye oturtularak bir Arap-islam devletinin kurulmasinda etki-
li olan Vahabilik hareketinin ve Hint-alt kitasi Islamciliginin
izleri gérultir. Aslinda Islam cografyasinin cesitli bélgelerden
bircok kimsenin 16. ylzyildan 18. yuzyila kadar Harameyn’de
meskun, daha ¢cok Hanbeli ekole mensup ulemanin ders hal-
kalarina katilarak bunlarla etkilesime girdigi ve bélgesine dén-
diikten sonra da saf ve arindirilmis ilk Islam’a déntis yéniinde

faaliyetlere giristikleri bilinmektedir.

Misir orijinli Islami modernizm de Ezher’de dini egitim

almak tizere gelenler vasitasiyla Islam dinyasinin gesitli yerle-

31 Bennett, The Concept of Violence, s. 44-46
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rine tasinmistir. Ote yandan Seyyid Kutub, Hasan el-Benna ve
Mevdudi gibi Orta Dogu ve Hint-alt kitasinda sémurgecilik de-
neyimi cercevesinde yetismis Islamci ideologlarin kitaplar:
19807 yillara kadar cesitli dillere terctime edilerek tiim Islam
diinyasina yayilmis ve buralarda cekirdek militan kadrolarin
olusumunda etkili olmustur. Boylece, Vahabiligin sosyal ve
kulttirel muhafazakarligi ile Kutub ve Mevdudi cizgisindeki
siyasal radikalizmin birlesmesi siyasal Islam’n militan versi-
yonunu uretmistir.32

Nitekim tilkemizde 2003 yilinda kanl terér eylemini ger-
ceklestiren teroristlerin yargiya intikal etmis ifadelerinde El-
Kaide ve tlirevleri olan radikal dinci terér 6rgut liderlerinin ve
ideologlarinin neo-Selefiyeci yazilar1 ve séylemlerinden etkilen-
diklerini belirtmeleri, Islam adina yapilan terér vahseti tizerin-
de dini ideolojinin etkisini géstermesi bakimindan dramatik bir
ornektir. Bu mtinasebetle ideolojilerin stiprem degerlerle iliski-
lendirilmeleri sonucu terérizmin cok tehlikeli bir boyut kaza-
nacagini belirtmekte yarar vardir. Geride biraktigimiz asrin
son 10’lu yillarinda kitle iletisim teknolojisi devriminin etkisiy-
le, ilkin lokal mahiyette olan ancak Rus-Afgan savasindan
sonra evrensel dlcege tasinan ve 11 Eyltil 2001 olaylar: ile do-
ruga tirmanan dini motifli terérist eylemlerin tiim diinyay: te-
dirgin ettigi ac1 bir gercektir.

Radikal Olusumlarin islami Dili

Basta Bush ve Blair olmak tizere Batili liderlerin tero-
rizmle kuiresel boyutta giristikleri muicadelenin Islam dini ve
Muslimanlara kars: bir saldir1 olarak anlasilmamasi geregi
yonundeki demecleri, Bat1 diinyasinda daha 6nce degindigimiz
6n yarg: kaliplan cercevesinde ortaya cikan Islam karsit1 cesitli
gortsleri pek fazla gizleyememistir. Bu yolda atilan politik
adimlar ve verilen demecler baglaminda bu goértsler, terérizme

kars1 savasin hach seferleri gibi algilanmasi, Bati Medeniyeti-

32 Ayoob, “Political Islam”, s. 4
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nin Islam Medeniyetinden Ustiin oldugunun belirtilmesi ve
Islam’n bir din olarak terdrizmi besledigi seklinde ti¢ bashk
altinda toplanmistir.33 Dinci ter6rizmin temel nedenleri ara-
sinda sayilan Arap-israil catismasi gibi siyasal nedenler; Ba-
t'nin kultirel yonden dinya egemenligine karsi cikma gibi
nedenler; yabancilasma, yoksulluk, yoksunluk, gibi sosyal ne-
denler tizerinde stiphesiz durulmalidir.34 Ancak radikal Islamci
hareket liderlerinin kullandiklari dini sdylemle taraftarlarini
siyasi yénden motive etmeleri, konunun bu boyutu Utzerinde
de ciddi olarak durulmasini zorunlu hale getirmektedir

Radikal Islamci gruplar dini stoktan elde ettikleri kav-
ramlar1 kendi ideolojik yénelimlerine gére yeniden yorumlayip
glncellestirerek siddeti mesrulastirmislar ve taraftarlarini is-
tedikleri yonde giidilemeyi basarmislardir. Buna gore bircok
Islamci terdrist grup, Islam diinyasinin buglinka geri kalmisli-
gin1, Islam’in temeli olarak gérduikleri cihadi, ihmal etmelerine
baglamislardir. Basarinin yolunun silahli mticadeleden gecti-
gini ve Muslumanliktan uzaklasmis saydiklari yoneticilerini
iktidardan uzaklastirmak icin siddete bagvurarak terorist ey-
lemi dini bir gbérev sayan radikal hareketler bilhassa gencleri
kotti emellerine alet etmislerdir. Ote yandan cesitli isimler al-
tinda érgitlenen Islamci olusumlar, modernlesme adina her
tarld yeniligi bidat kapsaminda degerlendirmisler, bunlar1 bi-
lerek ya da bilmeyerek benimseyenlerin dinden ¢ikmis olduk-
larina hiktm vererek cihadin alanimi genisletmisler, herkesi

ter6rtin hedefi haline getirmislerdir.

Faaliyetleriyle ulke icerisinde halkin biytuk cogunlugu-
nun tepkisini ceken terdristler taktik degistirip dis hedeflere

33 A. Saikal, “Islam and the West: Conflict or Cooperation?, Palgrave Macmil-
lan, 2003, s. 14-15

34 S. Bar, “The Religious Sources of Islamic Terrorism”, Policy Review, 125
June/July 2004, s. 27-38; Ayrica Radikal gazetesi yazarlarindan Nuray
Mert’in din ve terdér hakkindaki yazilarina bkz. “Islamci Terér’ Terdrii”,
25.11.2003; “Islami Tehdit Var m1?”, 4.12.2003; “Komplo Teorisi ve Terér”,
2.12.2003.
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yonelmisler, Islam diinyasinin cesitli sekillerde bati’nin hem
fiziki hem de kulttrel bakimdan istilasina ugradigini dile geti-
rip muicadelelerinin Muslimanlart Bati’nin her tarla istilasin-
dan kurtarmaya yonelik oldugunu belirtmisler ve genis halk
kitleleri arasinda nufuzlarini artima yoluna girismislerdir. Bu
bakimdan bir yandan klasik cihat séylemine doért elle sarilarak
bu yolda mucadelenin her Musliman tizerine farz oldugunu,
bir yandan da neo-cihat¢i dedigimiz bir anlayisi benimseyerek
yonetimleri devirip yerine din devleti kurmay: amaclayan bir
silahli 6rglitlenmenin sart oldugunu her firsatta belirtmek su-
retiyle terorist faaliyetlerini mesrulastirmaya ve bu suretle de
halki mobilize etmenin mtUmkln olabilecegine inanmislardir.
Ayrica, gercek Musliimanlari, din kurallarina dayandirilmayan
siyasal sistemle muicadele edenler olarak vasiflandiran bu mili-
tan dinci orgutler, terérizmi mesrulastirma yolunda sembolik
anlamlarla yuklii geleneksel tekfir, cahiliye, dartil-Islam,
darti’l-harp, cihat, hakimiye gibi tarihsel, toplumsal arka plani
cercevesinde gelistirilmis dinsel kavramlari kendi anlayislari
dogrultusunda yeniden yorumlayarak bunlari, halki istismar
edebilecekleri dinsel ideolojilerinin temel olusturuculari haline
getirmisler boylece statiikoya meydan okumak istemislerdir.3s

Militan Islameci akimlar, tim toplumu cahiliye kapsa-
minda degerlendirerek36 siddetin mesru hedefi haline getir-
mekte, kimisi de sadece ydneticileri, rejimleri ve bunlarin des-
tekcilerini hedef almaktadir. Islamiyetten énceki dénemi vasif-
landirmak Uizere kullanilan cahiliye kavrami, daha sonraki her
bir dini hareketin buna Hiristiyanlikta dahil yalnizca kendisi-
nin dini hakikati temsil ettigini, kendilerinden olmayanlarin ya

da kendilerinden 6nceki dénemin cahiliye oldugunu iddia et-

35 D. Zaidan, “A Comparative Study of Selected Themes in Christian and
Islamic Fundamentalist Discourses, British Journal of Middle Eastern Stu-
dies, Vol. 30 (1), 2003, s. 47

36 Kutub’a 6zgl cahiliye kavramsallastirmasi hakkinda bkz: T. Butko, “Reve-
lation or Revolution: A Gramscian Approach to the Rise of Political Islam”,
British Journal of Middle Eastern Studies, Vol. 31 (1), May 2004, s. 48-49
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mislerdir.37 Radikal Islamci hareketlerde bu gériisiin benimse-
nip kéklesmesinde, yasaminin ilk 40 yilini cahiliye dénemi ola-
rak degerlendirip,3® bu dénemde edindigi bilgileri Islam dis1
sayan ve bu tir bilgi ve bilgi kaynaklariyla mticadele etmeyi
dini bir gérev olarak degerlendiren Misirli radikal Islamci ideo-
log Seyyid Kutub’un goértisleri etkili olmustur. Radikal grupla-
rin cihat kavrami hakkindaki gorusleri, mtidafaaya yonelik
silahli miicadele veya nefis mtuicadeleleri bi¢cimindeki gelenek-
sel anlaminin 6tesinde devleti ele gecirmek maksadiyla siddet
iceren saldirgan tutumun ifas: seklindedir. Esas itibariyle mili-
tan Islamci gruplar cihadi, tiim inancgsizlara hatta goértslerini
paylasmayan, dolayisiyla dinden dénmus olarak gordukleri
Muslimanlara karsi, hilafet kuruluncaya kadar devam edil-
mesi gereken bir ara¢ olarak Miuslimanlar tizerine farz olan

dini bir vecibe seklinde yorumlamiglardir.39

Kokleri Ibn Teymiye’ye uzanan Vahabi-Selefi fanatikler,
radikal Islam’ beslemis ve buradan da kéktendinci gruplar
kendilerini gercek bir halifenin liderligi altinda, dini kurallarin
uygulandig1 evrensel bir topluluk olusturmak icin muicadeleye
girisen gercek Islam’in énctileri olarak gérmuslerdir. Asiri Is-
lamc1 militanlar otoriteyi ele gecirme muicadelelerinde mesru
saldir1 araclarn olarak gordukleri sehitlik ve intihar bombacili-
gin1 sehitlikle bir gorerek ter6érizmi dini temele yerlestirmek
istemisler, kutsal olmayan amagclar icin Islam’ kullanmislar-
dir.40

[ran devriminin ideologlarindan olan Ali Seraiti, sehitligi
pasif bir durumdan, aktif bir bicime kaymada seferber edici bir
glic olarak gdérmus, bunu her yerin Kerbela, her ayin Muhar-

37 Bennett, “The Concept of Violence”, s. 45

38 Calvert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, s. 40

39 Cihatla ilgili olarak bkz: M. Knapp, “The Concept and Practice on Jihad in
Islam”, Parameters, 33 (1), Spring 2003, s. 82-95; C. Bennett, “The Con-
cept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and Alliance, 18 (1),
Spring/Summer 2004, s. 31-56

40 Esposito, “Unholy War...”, s. xii.
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rem, her gliniin Asure oldugunu belirten soylemi ile yticeltmis-
lerdir. Bu kavramlar Libnan’da Hizbullah 6rgitt ve Filistinli
militan Islamci gruplar (Hamas., El-Cihat) ve daha sonra bin
Ladin ve El-Kaide ve tirevleri olan Stinni 6rgltler tarafindan ic
ve dis hedeflere karsi yonlendirilen saldirilarda yogun bir bi-
cimde kullanilmaya baglamistir.

Radikal Islamci ideolojilerin ya da ktiresel cihatci ideolo-
jinin olusum ve gelismesinde bu gruplarin liderlik kadrolarinin
s6ylem, demec ve fetvalarinin yani sira basta Suudi Arabistan
olmak Uzere diger Orta Dogu Arap tulkelerinde etkili olan ule-
ma arasinda intihar terér eylemlerinin mesrulugu hakkinda
bir konsenslis olmamasina karsin, giderek bu hareketin mazur
gorulebilir oldugu yonunde bir gelismenin varligi da verilen
vaazlar ve fetvalarla anlasilmaktadir. Béylece intihar eylemleri,
sehitligin geleneksel anlamindan tamamen uzaklastirilmis ola-
rak onunla es deger yapilip mesrulastirilmasiyla dini terérizm
cok tehlikeli bir boyuta tasinmis ve din siyasal istismarin bir

vasitasi haline getirilmistir.

Tuarkiye Cumhuriyet’inin kurucusu ulu 6nder Ataturk,
Siffin savasinda Muaviye’nin askerlerinin Kur’an-in sayfalarini
mizraklarin ucuna dikerek dini siyasete alet ettiklerini, bun-
dan béylede mustebit htikimdarlarin mtinafik, menfaatlerine
dtisktin habis ve imansiz hocalara kendi lehlerinde siyasal ice-
rikli fetvalar verdirerek ytice dinimizi bozduklarini*! veciz bir
sekilde dile getirmekte ve din istismarciliginin toplum sagligi
lizerinde yapacagi tahribatla ilgili cok 6nemli tespitlerde bu-

lunmaktadir.

Dini siyasete alet ederek insanlik disi cinayetlere giris-
mek ve degerli bir varlik olan insanlar arasinda korku ve endi-
se yaymak, kisacasi dini igerikli terorizm belasindan kurtul-

mak icin kisa vadede asker tedbirlere basvurmanin yanisira,

41 S. Kantarcioglu, “Turkiye Cumhuriyeti Hiktmeti Programlarinda Kulttr”,
Kulttir ve Turizm Bakanhg Kulttir ve Turizm Bakanlig Yay., Ankara, 1987,
s. 105
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radikal dinci olusumlarin carpittiklar1 dini séylemin, ruhuna
uygun bicimde yorumlanmasi, uzun vadede alinmasi gereken
dini-kultirel tedbirlerden biri olarak duistinulebilir. Tarihsel ve
toplumsal sartlarin bir Grind olarak ortaya c¢ikan siyasal ge-
lismeler baglaminda tUretilen ne Stnni Hilafet teorisi ne Sii
Imamet teorisi4? ne de her iki kesimdeki cesitli varyasyonlariy-
la cihat teorisi dinin bir parcasi ya da kurali olamayacag: gibi
belli tarihi dénemlerde karsilasilan perakende konulari ¢c6zmek
Uzere ileri stirtlen ¢6zUm Onerileri de bugtin icin Mtslimanla-
rin beklentilerine cevap verebilecek durumda degildir. O halde
dini, bir ahlak, din ve inanc¢ sistemi olarak gérip, bu kurumun
asli anlaminda uzmanlasmis, dinle siyaseti birbirine karigtir-
mayan ve toplumsal hayat1 dinle dlizenleme yerine, ¢6zGmun
bilimsel verilere birakilmasi gercegini kabul eden, donanimli,
bilgili, nitelikli, modern diinyadan haberdar din adamlarinin
Kur’an hakkinda saglikli yorun yapabilmesi ve dlisiince Urete-

bilmesi mumkundur.

Siyasal Islamc1 olusum ve érgiitlerin anlayislar: hilafina,
cihadin Musliman olan ve olamayanlara karsi yonlendirilen
bir kutsal savas olmadigini ve Hz. Muhammed’in ifadesiyle bir
nefis miucadelesi oldugunu ve bireyin dogruluk, durtstlik,
hosgorti, adalet, caliskanlik, insan hakki gibi degerleri i¢selles-
tirmesi yoénlinde bir gayret olarak degerlendirilmesinin alt1 ¢i-
zilmelidir. Clinkt Islam dini, bireysel inan¢ giidtistiyle ganimet
beklentisiyle, ya da Islami bir topluluk olusturma, intikam
duygusu gibi bagka istek ve taleplerle savasi veya herhangi bir

siddet kullanimini yasaklamistir.

Musliiman olsun veya olmasin insanlarin fiziksel gtiven-
liklerini ve kamu sagligini bozucu ve tehdit edici her tirla ey-
lemin, bu arada terore yonelik intihar saldirilarinin bagislan-
mas1 muimkiin olmayan buytik giinah oldugunun belirtilmesi*3

42 M. Yilmaz, “Mezhep Fanatizmi”, Hurriyet, 3 Mart 2006,
43 Bu konuda “....kendinizi 6ldirmeyiniz” mealindeki Nisa Suresi 9. ayet
o6rnek olarak verilebilir.
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ve bu tir eylemlerde bulunanlarin ebedi olarak cehennemde
kalacaklar1 hususu her firsatta dile getirilmelidir. Ayni sekilde
terorist faaliyetlere yonelik her tirld kaynagin ve mali destegin
ve din adamlar: tarafindan yapilan vaazlarla, verilen demecler-
le bu akimlara bir sempati olusturma gayretlerinin, bizzat
bunlara katilmak anlamina gelecegi ve btiytik bir insanlik su-
cu olarak affedilmesi mimkiin olmayan buyuk giinah oldugu
daima hatirda tutulmalidir.

Icinde bulundugumuz yulzyilda insanlhigin karsisina cok
ciddi bir tehdit olarak dikilmis olan dini ter6r, anti-modernist,
anti-demokratik ve anti laik tavirlar sergileyen, ulus-devlete
tepkisel karsitligi iceren siyasal Islamci veya dini motifli radi-
kal olusumlar gibi cesitli kategoriler altinda o6rglitlenen dini
hareketler, demokratik laik Cumhuriyet’e karsidirlar. O halde
bu tir hareketlerin kamu sagligini tehdit edici faaliyetlerinin
ve radikal Islamc1 hareketlerin ve bunlarin uzantisi olan dinsel
terértiin Ustesinden gelebilmek icin glicli bir demokratik, laik

ve sosyal hukuk devletinin varligina ihtiyac vardir.

Atatirk 6nculigiinde Cumhuriyet’in elit kadrosunun ti-
tizlikle takip ettigi din politikas:1 cercevesinde Cumhuriyet’in
temel degerleri arasinda yer alan laiklik prensibi gcercevesinde
Turkiye’de Islamci akimlar pek gelisme imkani bulamamislar-
dir. Ozelde Orta Dogu’da, genelde Islam cografyasinda, islamci
hareketler etrafinda orglitlenen siyasal muhalefet, egitim ve
hukuk alaninda ikili bir yap:1 ortaya ¢ikararak reformcu caba-
lar1 engellemistir. Béyle bir dual yapida ve dinin, siyasetin ara-
c1 haline getirildigi ortamlarda, her ttirld siyasal dinci olusum-
larin serpilip gelismesi icin uygun zemin var demektir. Ulusu
ve topragiyla bolinmez bir blitlin olan Turkiye Cumhuriyetini
yikip yerine din esasina dayali bir devlet ve toplum kurmayi
amaclayan siyasal ve dini olusumlarla etkili mticadele yolu,
toplumda ikili yapiya firsat vermeyen boéylece dini muhalefeti
engelleyen ya da faaliyetlerini ciliz birakan reform programla-
rinin kararlilikla uygulanmaya devam edilmesi laiklige dayali
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cumhuriyetci degerlerin ulus-devlet modeli gcercevesinde ttim
kurum ve kurallariyla yasatilmasindan ge¢cmektedir.
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This article discusses the interaction between religion
and culture of entertainment from the perspective of students
of Faculty of Theology in the University of Kahramanmaras.
Firstly, I will explain some observations that obtained in the
graduation night. These students have been in the process of
transformation in defining their places within a secular
worldview and within the Faculty of Theology. They have tried
to develop a new form of religiosity. Education proves to play a
decisive role for the students in this process. Then, I will ex-
amine the secularizing role of education and the effect of this
process in the behavior of students’ sexual roles from the
viewpoint of religious attitude and behavior in the choice be-
tween secular and religious values. In spite of decisive role of
education, these students don’t exactly define their places
within a secular worldview.
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1. Giris

Uzun bir tarihi stirecte olusan Islami gelenek icerisinde
dinin algilanmas1 ve yasanmasi noktasinda eglenceye fazla yer
verilmedigi, hatta eglencenin dinen gtinah kabul edilerek ya-
saklandig1 bilinmektedir. Ancak son yillarda din ve eglence
iliskisi agisindan bir dénliisimin yasanmakta oldugunu goste-
ren bir takim somut olgulara rastlanir olmustur. S6z gelimi
liks otellerde diigiin ve tatil yapma, denize girme, moda defile-
lerine katilma, muzik konserlerine ve spor karsilagsmalarina
gitme seklinde eglenceye de yer veren yeni dindarlik formlari-
nin kamusal alanda gértilmeye baslamas: (bkz. Géle 2000a),

* K.S.U. llahiyat Fakuiltesi Ogretim Uyesi
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bir anlamda, din ve eglence arasindaki iliskinin catisma eksen-
li bir cizgiden uzlasma yéntinde bir degisim ve déntisiim stire-
cine girdiginin bir gostergesi olarak okunabilir.

Bu arastirma, kamusal alanda Islam’in yeni gértintimle-
rinin getirdigi catisma ve doéntistimleri, uzun bir zamandan
beri yasamakta oldugu modernlesme strecinde 6énemli kaza-
nimlar elde etmis olan modern Turkiye Cumhuriyeti’nde en
yuksek diizeyde din egitimi alan 6grenciler 6rneginde inceleme
amaciyla yapilmistir. Modernlik diinyasinda [lahiyat Faktiltesi
Ogrencilerinin glinlilk yasaminin nasil gerceklestiginin anla-
silmas1 oldukca 6nem arz etmektedir. Alain Touraine’in 6zne
ve Oznelesme kavramlar1 (Touraine 2000) 1siginda yapilmis
olan bu incelemede, modernlesmenin en 6nemli géstergelerin-
den biri olan egitimin, bireylerin diinya gériisti ve din anlayisi-
n1 etkileme glcline sahip oldugu gerceginden hareketle, dini
egitimini en ytiksek diizeyde alan Ilahiyat Faktiltesi 6grencile-
rinin 6znelesmeleri ve birer 6zne olarak sektiler tercihlerde bu-
lunmalarinda, almis olduklari egitimin etkisi ele alinacaktir.
Bu cercevede, alinan sekuiler egitimin, 6grencilerin din anlayis-
lar1 ile eglence kulturlerinin sekillenmesinde ne kadar etkili
oldugu; bir uzlasma mi yoksa bir catisma mu1 yarattig hususu,
Kahramanmaras Sttcti Imam Universitesi Ilahiyat Faktltesi
Ogrencileri 6rneginde belirlenmeye calisilacaktir. Béylece aras-
tirmada, s6z konusu 6grencilerin, almis olduklari egitim ve
elde etmis olduklan tecriibelerle kendilerini kusatan kutsallik-
lar1 ve toplumsalligi olusturan dinamikleri nasil déntsttrdtk-
lerini veya en azindan dénUstirmeye calistiklarini gérmek
mumkuiin olacaktir.

2. Metodoloji

Bu arastirmada daha ziyade nitel arastirma teknikleri
kullanilmistir. Zira anlayici paradigmanin esaslarina (Ozlem
1998:59-60; kars. Ciftci 2003:132) sadik kalmanin, din ve eg-
lence iliskisinde meydana gelen dénlistimiu gérmek veya en
azindan boéyle bir stirecte ortaya cikan genel bir egilimi belir-
lemek amacina daha ¢ok hizmet edecegi disunulmustur.

Eglenceye de yer veren bir dindarlik formu olarak K.S.U.
[lahiyat Fakuiltesi 6grencilerinin din anlayislari érnegi esas
alinmistir. Dolayisiyla K.S.U. ilahiyat Fakiiltesi arastirmanin
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evrenini olustururken, 6rneklem grup ise son sinif 6grencileri-
dir. Bu arastirmada esas olarak alinan veriler, daha ziyade
2001-2002 egitim ve 6gretim yili sonunda mezun olan 6grenci-
lerin dizenledigi mezuniyet gecesinde yapilan goézlemlere da-
yanmaktadir. Ancak katilimci gézlem yoluyla yapilan bir gece-
lik gbdzlemlerin yaniltici olabilecegi diisinulirse de, s6z konu-
su Faktltenin ilk elemanlarindan biri olarak arastirmaci, gore-
ve basladigl ilk yildan itibaren yaklasik sekiz yildir 6grenci da-
nismanligl yapmasi ve dolayisiyla 6grencileri cok yakindan ta-
niyan biri olmasi nedeniyle sahip oldugu zengin deneyim ve
gozlemlerine de basvurmustur. Bununla da yetinmeyip gerek
mezuniyet gecesi hazirliklari agsamasinda ve gerekse geceden
sonra Tertip Komitesi tiyeleri ve diger 6grencilerle derinlemesi-
ne goérusmeler yapmis, onlarin distncelerini de almistir. Fa-
kat katilimci gozlem yontemiyle elde edilen verilere vurgu ya-
pilmasinin altinda yatan en temel faktdr, 6grencilerin bdyle bir
gecede cok daha rahat hareket edecekleri ve boyle bir gecenin
onlarnn bilinclerini, i¢c diinyalarini1 ve distince ufuklarini disa
vurmasi agisindan ¢ok uygun bir zaman dilimi oldugu kabu-
linden (Ciftci 2004:104) hareket edilmis olmasidir. Bir diger
faktér olarak da, mezun durumuna gelmis olan o6grencilerin
gerek dini bilgi ve gerekse hayat tecriibelerinin zenginligi g6z
6ntne alinmistir.
3. Sosyolojik Acidan Eglence Kiiltiirii Ve Islam

Geleneksel toplumdan sanayi toplumuna dogru gercek-
lesen degisme surecinde insanlarin karsilastigi en oOnemli
problemlerden biri de, “bos zamanlarin nasil degerlendirilece-
gi” meselesidir. Sosyoloji literattirtinde “bos zaman” veya “ser-
best zaman” kavramiyla, fizyolojik, ailevi veya profesyonel faa-
liyetlerin disinda kalan, tamamen bireyin tercihine bagl olarak
tek basina veya grup halinde zevk almak amaciyla yapilan eg-
lendirici ve dinlendirici faaliyetler anlasilir (Arslantiirk ve Am-
man 2000:419). Modernlesmeyle birlikte bos zaman degerlen-
dirme ve eglence kulttirdi biytuk énem ve cesitlilik kazanmaya
baslamistir. Modern insanin tliiketim ve eglence kaliplarinda
onemli degisiklikler olmustur.

Her ne kadar “eglence” denilince ilk anda akla muzik
gelmekte ise de, genel olarak neseli ve hos vakit gecirme ama-
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cina yonelik olarak gerceklestirilen oyun, muzik, dans ve ya-
risma turt eylemlerin hepsi eglence kavrami icerisinde deger-
lendirilmektedir. Turkiye’de sosyal psikolojinin 6nctlerinden
biri olan Erol Gungér, “her seyden 6nce bir heyecan hali” ola-
rak niteledigi eglenceyi, “insana haz veren bir davranis” olarak
tanimlar. Ona gore eglenceyi insanin diger davranislarindan
ayiran en o6nemli 6zellik, “gayesi kendinde olan bir davranis”
olmasidir (Gingér 1981:14).

Eglencenin aslinda insan icin biyolojik, fizyolojik, psiko-
lojik ve sosyolojik bir temeli vardir. Bu ylizden oyun oynama ve
eglenme, insan hayatinin 6énemli bir boyutunu olusturur. Gin-
lik hayatta strekli ayn1 veya benzer isler yapmak, insan icin
oldukca sikinti verici kabul edilir. Eglence, monotonlugu orta-
dan kaldirarak yerine canlilik ve yenilik getirmek, bosalma ve
enerji fazlaligini atmak veya yitik enerjiyi tekrar kazanmak su-
retiyle insanlara rahatlama, mutluluk ve huzur saglama gibi
psikolojik fonksiyonlara sahiptir. Zira sinir sisteminin ayni
uyaricilarla uyarilmasi organizmanin uyaniklik dizeyini di-
strmektedir. Bu durumda organizma, fizyolojik acidan normal
fonksiyonlarini yerine getiremez olur. Organizmanin normal
fonksiyonlarini yapabilir hale gelmesi icin yeni ve farkli uyari-
cilara ihtiyac duyulur (Oztabag 1970:12; Baymur 2004:27-8).
Bu anlamda muzigin 6zel bir yeri vardir. Zira muzik, insan
ruhunda ince ve yumusak bir duygu olusturur ve “kalp hoslu-
gu” verir (Ibn Haldun 1986:426). Béylece insan, farkli bir uya-
riciyla dinlenmis olur. Insanin, farkli ilgi alanlariyla mesgul
oldugu veya eglendigi zaman elde ettigi kazanimlar organizma-
da kendiliginden olusur. Insanin hicbir sey yapamadigi bir du-
rumda bulundugu yeri degistirmesi, psikolojik acidan oldukca
6nemli olmaktadir. Bu manada “tebdil-i mekanda ferahlik var-
dir” s6z oldukca anlamhdir.

Eglencenin sosyal fonksiyonlar1 da vardir. Toplu halde
yapilmasi hasebiyle yogun bir etkilesim ve iletisim araci olarak
kabul edilir. Bu cercevede esas itibariyle dini bir karakter ta-
simasina ragmen eglenceye de yer veren bayramlar oldukca
dikkat cekici bir 6rnektir. Hemen her dinde veya inancg siste-
minde gorllen ve dini acidan ayri bir 6neme sahip oldugu icin
inananlar tarafindan 6zel bir takim ayin ve ritiellerle kutlanan
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kutsal giinleri ifade eden bayramlar, dini fonksiyonlarinin yani
sira ayni zamanda cok énemli toplumsal ve ekonomik fonksi-
yonlar da yerine getirir. Her seyden 6nce bayramlar toplumun
hemen her kesimini dolayli veya dogrudan maddi ttiketime
sevk eder. Bilindigi gibi bayram ginleri ayni zamanda resmi
olarak tatil ilan edilir ve hatta baz: tilkelerde vatandaslara bay-
ram tazminati veya prim adi altinda para verilir. Béylece bay-
ram gunleri, yapilan es, dost ve akraba ziyaretleri, hediyelesme
ve aligverisler sayesinde sadece dini bir 6zellik tasimaktan c¢i-
karak toplumsal yénden buitlinlesme, kaynasma, birlik ve be-
raberlik gtinleri haline gelir.

Eglencenin insanlar arasinda kaynasma ve dayanisma
saglama fonksiyonunun sadece modern toplumlar icin degil,
ayni zamanda ilkel toplumlar icin de gecerli oldugu sdylenebi-
lir. Nitekim toplumsal entegrasyon agisindan son derece 6nem-
li fonksiyonlar goren eglencenin sosyolojik dnemine ilk isaret
edenlerden biri olan Emile Durkheim, ilkel toplumlarin dini
yasayist Uzerine yapmis oldugu incelemede (Durkheim 1923),
toplu halde yapilan dini térenler, merasimler ve senliklerin
insanlarin bir araya gelmelerine ve aralarindaki sosyal bagla-
rin giclenmesine neden oldugunu belirtmistir. Eglencenin ilkel
insan i¢in ayr1 bir zaman ayrilmasi gereken bir faaliyet olmadi-
g1 bilinmektedir. Zira eglence, ilkel insanin ginlik hayatin
icinde ve bu hayatta yapilan faaliyetlerin bir parcasi konu-
munda idi. Nitekim Gungérin de belirttigi gibi, “Ilkel insan
gevsemek icin muzik dinlemez; can sikintisindan uzaklasmak
icin dans etmez. MUizigin ve dansin kendi basina bir kiymeti
vardl” (Glingo6r 1981:15).

Sosyolojik acidan ele alindiginda eglencenin, sadece
toplumsal entegrasyon saglanmasi yonuyle degil, ayni zaman-
da ekonomik ve kulttirel gelisme acisindan da 6nemli fonksi-
yonlart oldugu bilinmektedir. Nitekim sosyolog Max Weber,
Avrupa’nin ekonomik ve kulttirel gelisme déneminde kiliselerin
cehennem vaazlarinin azaldigini, onun yerine Allah’in merha-
met ve lUtfunu anlatan vaazlarin ilgi gérdtigtini belirtir. Siya-
set bilimci Martin Lipset’e gore, 1930’da diinyada emsali go-
rilmemis korkung kriz gelip kapiya dayandiginda Amerika’da
Protestan kiliselerinde en c¢ok ilgi géren vaazlar, zalimlerin ce-



36 = Din ve Eglence Kiiltiirii

henneme gidecegini anlatan vaazlard: (Akyol 2002:13).

Bir insanin katildigi bir eglence faaliyetinin veya prog-
raminin icerigi veya kalitesi, o kisinin yas grubuna, bireysel
yeteneklerine, yetisme tarzina, icinde bulundugu toplumsal ve
kulttrel cevreye gore degiskenlik gosterir. Sosyal psikologlar
bu faktoérler arasinda yer alan “yetenek” ve “yetisme tarzi”nin
cok daha belirleyici oldugunu belirtirler (Gtingér 1981:15). An-
cak Ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri sé6z konusu oldugunda, icin-
de bulunulan toplumsal ve kulturel cevre faktértintin ¢cok da-
ha baskin oldugu séylenebilir. Zira icinde bulunulan cevrenin
cemaatgi baglarinin ¢ok gliclii olmasi nedeniyle bireye ¢cok faz-
la o6zgtirlik alani birakmadigi bilinmektedir. Fakat Alain
Tourainein da belirttigi gibi (Touraine 2000:234), toplumsal ve
kulttirel ruhun bedene verdigi anlam olarak 6zne olmanin
dénemi burada ortaya cikmaktadir. Ozne olmak, bir anlamda
bireyi kusatan kutsalliklara ve toplumsalliga karsi yogun bir
mucadeleyi gerektirmektedir.

Islami gelenek icinde din ve eglence kultiirti arasinda
cogu zaman bir catismanin veya en azindan bir uzlasmazhgin
oldugu dustunuliur ve hatta eglencenin dinen glinah kabul edi-
lerek yasaklandig bilinir. Guintimtizde bile Islam dininin eg-
lenceye, muizige kars: oldugunu savunan, hatta diisman gibi
gostermeye calisan zihniyetin uzantilarina rastlamak mim-
ktindur. Soézgelimi nikah térenleri camide veya 6zel salonlarda
Kuran, Mevlit veya ilahi okutularak yapilmaktadir. Ancak bu
tir uygulamalara sadece stinnet, nisan ve diglin gibi insanla-
rin sevingli olduklar1 zamanlarda degil, cenaze evlerinde 6lU-
nln ardindan yapilan toplantilarda da yer verildigi bilinmekte-
dir. “Duigiine giden oynar, cenazeye giden aglar” atasdziinde
ifade edildigi sekliyle giinltik hayatin reel politigi karsisinda
bircok insan, cenaze ve dUiglin torenlerinin birbirine karistiril-
masina pek anlam verememektedir. Oysa Islam’in ilk dénemi-
ne bakildiginda son derece gercekci bir tablo ile karsilasilir
(Kéten 1994:487-509; Duizenli 2001). So6z gelimi, Bedir asha-
bindan olan Kuraza b. Ka’b ve Ebu Mesud el-Ensari, dtiglinde
tef calinmasina ve cariyelerin sark: séyleyip oynamasina tepki
gosteren Amr b. Sa’d’a “Bize duglinde eglenmeye, musibet
aninda aglamaya izin verildi” demislerdir (Buhari, nikah 80).
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Hz. Peygamber mesru zeminde, asiriliga kacmadan ya-
pilan eglencelere ve kutlamalara izin vermistir. Mesela bir bay-
ram gind Hz. Aise’'nin yaninda tef calip sarki sdylemek sure-
tiyle eglenen cariyeleri Hz Ebu Bekir’in azarlamas: tizerine Hz.
Peygamber “her toplumun bir bayrami vardir, bu da bizim
bayramimizdir” seklinde uyarida bulunmustur (Buhari, ideyn
3). Hz. Aise’nin himayesinde yetismis bir gen¢ kizin diginde
de, “Hani sizin tef ¢alan, siir séyleyen sarkiciniz yok mu? Boyle
oyunlar Ensar’in hosuna gider” demistir (Buhari, nikah 63).

Hz. Peygamberin duginlerde ve bayramlarda calgi ca-
linmasina, cariyelerin oynamasina (Buhari, nikah 49), insanla-
rin oyunlar seyretmesine ve eglenmesine, hatta cocuklarin
mescitlerde oyun oynamasina (Buhari, mesacid 36) izin verdi-
gine dair 6rnekleri cogaltmak mimkindir. Anlasilan Hz. Pey-
gamber devrinde duiglnlerde ve bayramlarda nese ve seving
ifadesi olarak muzik ve eglencenin 6énemli bir yeri vardi. Bir
diger ifadeyle, Islam’da genel ahlak kurallarina uymayan, di-
nen haram kilinmis olan eylemler iceren her tiir eglence ile
insanlarin manevi sahsiyetlerini, namus, seref ve diger kisilik
haklarini hedef alan eglence tlrleri mesru goértlmemis (Boz-
kurt 1994:488), bunlarin disinda kalan her tir eglence mtibah
dairesi icinde degerlendirilmistir.

Kuran’da mtzik ve eglenceyle ilgili herhangi bir ayetin
olmamasi1 ve konuyla ilgili diizenlemelerin hadisler araciligiyla
yapilmasi, aslinda bu konunun “ilahi” olmaktan c¢ok “kulttirel”
oldugunun gostergesidir. Konu o kadar kultareldir ki, zamanla
Hz. Peygamberin sahih hadisleri gérmezden gelinerek bir ta-
kim yanlis isnatlarda bulunulmustur. Oysa Hz. Peygambere
atfedilen bir takim hadislerin veya fikih kitaplarinda yer alan
bazi fetvalarin buglin icin de gecerli oldugunu iddia etmek,
dini esaslara uygun olmadigi gibi, sosyolojik gerceklerle de
uyusmamaktadir. Her toplumun ve her devrin 6rfa, adeti, kul-
tart onemli 6lcide degiskenlik gosterir. Su halde birer insan
Urdnu olan fikih ve fetva kitaplari, dinin mutlak gériisii olma-
yip, yazildigi dénemin ve toplumun kulttirel 6zelliklerini tasir.

Bu baglamda eglence kulttirintin medeni bir hayatin
adet ve aligkanliklar1 arasinda yer aldig: sdylenebilir. Nitekim
Ibn Haldun’a gére musiki, bir sanat olup, ancak sosyal ve kiil-
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tirel yonden gelismis olan boélge ve sehir ahalisi arasinda yay-
gin bir kabul gértir. S6z gelimi Islam’dan énce Araplar gécebe
bir hayat yasadiklar: icin musiki gibi sanatlardan mahrumdu-
lar (ibn Haldun 1986:432-3). Turkiye ve Dubai gibi érnek tilke-
ler tizerinde durarak musliman toplumlarda eglence konu-
sunda bir déntisimin yasandigini belirten Akyol, bir iktisat
tarihcisi olan X. de Dephanol’lin “Islam’n trajedisi kurak cog-
rafyasindandir” s6zinu aktarir. Bu yaklasima gore “mesakkat-
li, mihnetli bozkir ve ¢61” muislimanlarin yasama sevincini yok
etmistir. Islam denizlerden cekilip karalara kapandig: yaklasik
bin yillik dénemden beri Hz. Peygamberin nese ve eglenmeyi
tavsiye eden hadislerini kitaplara hapsederek “kasvet” dénemi
icinde bulunmaktadir (Akyol 2001:13). Siyasal Islam’in Iflast
adli eserinde Olivier Roy, “kasvetli” olarak niteledigi muisliman
toplumlarda eglence kultiriintn gelismemis olmasini “iba-
det’in tek davranis bicimi olarak algilanmasina baglar (Roy
1995:254-5). Bununla birlikte eski Islam medeniyetinde gtil-
menin, ntktenin, sarkinin ve siirin 6neminin bilindigini de
belirten Roy'un (1995:254) musliman toplumlart “kasvetli”
olarak nitelemesinin, her ne kadar azgelismis ulkelerdeki ha-
yatinin umutsuzluguna bakarak yapilmis aceleci bir genelleme
oldugu aciksa da, Islami gelenek icerisinde belli dénemler icin
gecerliligini kabul etmek gerekecektir. Ozellikle 20. ylizyilin
ikinci yarisinda yukseliste oldugu goértlen radikal ve
fundamentalist akimlarin basarisizliklarindan biri de, eglence
konusundaki geleneksel yaklasimi asamamis olmalaridir. Ister
dini ister siyasi olsun her tirla ideolojinin ve sik dokulu 6rgtit-
lerin, hayat1 yok ettigi bilinmektedir. Sol ideolojiye yakin ol-
makla birlikte elestirel ve analitik dlistinebilen bir yazar, bu
gercegi veciz bir sekilde formitile etmistir: “Bir ideolojinin hayati
yoksa o ideolojide hayat yoktur” (Temelkuran 2002:2).
Kuskusuz muslimanlarin eglenememesi, eglenceye
kars1 mesafeli bir tutum sergilemesi, sadece dini faktorle, ce-
maatci bir toplumsal yapi ile izah edilemez. Bunun bir de eko-
nomik boyutu oldugu bilinmektedir. Zira geleneksel tarim top-
lumlarinin aksine giniimiiz modern toplumlarinda eglence, bir
sektoér haline gelmistir. Bir insanin kendini dinlendirmesi icin
yapabilecegi faaliyetlerin belli bir bedeli s6z konusudur. Bu-
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nunla birlikte eglencenin de tek basina modern insani tatmin
etmedigi bilinmektedir. Bu yapayliga, “bizim hayatimiz simdilik
Onlenemez bir sunilik icinde” soézleriyle isaret eden Erol Gun-
g0r, “eglenceyi hayatin bir uzantisi haline getirebilmek, bizimle
eglence sanatlar1 arasindaki mesafeyi mtimkutn oldugu kadar
kaldirmak” icin isin sorumlularini goéreve cagirir (GUngor
1981:16).

4. Mezuniyet Gecesi Ve Bazi1 Gozlemler

K.S.U. ilahiyat Fakitiltesi’nin 2001-02 egitim ve dgretim
yilinda eski ve yeni program olmak Uizere toplam 92 son sinif
O0grencisi bulunmakta idi. Mezuniyet gecesi icin Ogrenciler
kendi aralarinda bir Tertip Komitesi olusturmustur. Organi-
zasyon icin yogun bir hazirlik déoneminden sonra komite, bas-
tirdig1 150 davetiyeden buytk bir kismini dagitmistir. Daveti-
yeler 6grencilere 7.500.000 TL, Faktulte hocalar: ile disardan
gelecek velilere ise 15.000.000 TL karsiliginda verilmistir. Ho-
calarin ve 6grenci velilerinin distk dizeyde gerceklesen kati-
lim oranina ragmen 6grencilerin ve misafirlerinin katilimi bek-
lenenin cok Ustiinde olmustur. Gercekten de baslangicta gerek
dini distince temelinde ortaya cikan goéris ayriliklar: ve gerek-
se baska bir takim faktorlerin etkisiyle katilimin daha dtstuk
olacag ongorilmekte idi. Geceyi organize eden komite Uyele-
rinden alinan bilgilere goére davetiyelerden, reklam ve diger
kaynaklardan elde edilen gelirin, giderleri fazlasiyla karsiladigi
anlasilmistir. Hatta bir 6grenci, kara gecildigini ifade etmistir.

Istiklal Mars1 okunarak acilan programin acgis konus-
masini yapan 0grenci, maksatlarinin uzun bir egitim dénemi-
nin yUukinu Uzerlerinden atmak ve birkac saat boyunca hos
vakit gecirmek oldugunu ifade etmis; amaclarini sabote edebi-
lecek herhangi bir dini, siyasi, ideolojik veya idari bir mesaj
vermekten ve yanlis anlasilmaktan 6zenle sakindiklarinin alti-
n1 ¢izmistir. Kuskusuz bu vurgunun bir arka plani vardi. Ko-
nuyla ilgili olarak 6grencilerle ve o6zellikle Tertip Komitesi ile
yaptigimiz gériismelerde, Ilahiyat Fakuiltesi 6grencilerinin bdy-
le bir organizasyonu gerceklestiremeyecegine dair btiytk bir
glvensizligin s6z konusu oldugu ifade edilmis; hazirlik calis-
malar1 asamasinda komite Uyeleri arasinda programla ilgili
farkli gortslerin ortaya c¢iktigi, hatta bir ara programin zora
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girdigi belirtilmistir. Tertip Komitesinin toplantilarindan birin-
de, bir 6grenci, mezuniyet gecesi programinin Kuran okunarak
baslamas1 gerektigini savunmus, ancak Komitenin diger tiyele-
ri bunu kabul etmeyince bu 6grenci Komiteden ayrilmak zo-
runda kalmigtir. Bu tablo, Ilahiyat Faktltesi 6grencilerinin
kendi iclerinde bir sektiilerlesme tecriibesi yasadiklari seklinde
de okunabilir.

Programin baslangicinda bir erkek 6grenci ile iki kiz 6g-
rencinin saz calarak sark: séylemeleri, tirkd ve ezgi okumala-
r1, 6zellikle disaridan katilanlarin ilgisini ¢ceken 6nemli ayrinti-
lardan biri idi. Hatta sunucunun “Kim demis ilahiyatta sadece
imam, muftd yetisir diye. Ilahiyattan sarkici da ¢ikar tirktict
de, ara sira ilahiyatci cikar” esprisi programin oldukca eglen-
celi gececeginin gostergesi idi.

Ogrencilerin geceye gelirken kilik kiyafet konusunda her
zamankinden farkli tercihlerde bulunmalari, yerine gore gi-
yinme konusundaki toplumsal degerlere uygun oldugu séyle-
nebilir. S6z gelimi okula cogu zaman basoértilt ve pardoésila
gelen kiz 6grencilerin, basorttili olmakla birlikte pardéstilerini
cikarmalar1 ve hatta 6grenci imkanlarini zorlayacak diizeyde
son derece sik, modern, renkli ama uyumlu kiyafetlerle gelme-
leri moday:1 yakindan takip ettiklerinin bir gdstergesi sayilabi-
lir. Bununla birlikte geceye uzun pardoéstlerle gelen az sayida
O0grencinin varligi da dikkat cekmistir. Erkek 6grencilerin bir
kismi takim elbise ile gelmis; digerleri ise yaz mevsimine uy-
gun rahat elbiseler giymisti. Sarlo tipi pantolon giydigi icin 6g-
rencilik déneminde stirekli elestirilen bir 6grenci anons edildi-
ginde sunucunun “hi¢ degismedi” demesi Utizerine kahkahalar
atilmistir. Ayrica gecede bir de moda defilesi diizenlenmesi,
katilanlar tarafindan oldukc¢a eglenceli bulunmustur. Butlin
bunlar, Ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin kilik kiyafet konusun-
da toplumsal kultire uygun bir tutum icinde olduklarini gos-
termektedir.

[lahiyat 6égrencilerinin degisim karsisinda direnclerinin
kirildig1 bir diger nokta da, pasta kesim téreni idi. Oldukca
renkli gecen bu merasim sirasinda salonda butin isiklar sén-
durialdti; mumlarla maytaplarla aydinlanma saglandi. Pasta
kesildikten sonra 1siklar tekrar yakildi ve program kaldigi yer-



M.Ali KIRMAN = 41

den devam etti. Skecler, hoca taklitleri, hediye cekilisi ve Kaf-
kas Oyun Ekibi ilgiyle izlendi.

Genelde eglenmenin yasak oldugu; ayip, ginah ve hatta
haram olarak karsilandigi bir kultirde yetisen bu genclerin
dtizenledigi mezuniyet gecesinde programin sinirli sayida 6g-
renciyle ylUratilmesi, programin akisi icerisinde kiz 6grencile-
rin katillmlarinin erkek 6grencilere gére daha distk dizeyde
olmasi sasirtict degildi. Ancak aktif katilim saglamayan ve ¢o-
gunlugunu kizlarin olusturdugu bir grup 6grencinin biraz ge-
riden ve daha sessiz bir tavir icerisinde olmakla birlikte prog-
rami ¢ok buiytk bir dikkat ve heyecanla takip etmeleri ve yapi-
lan konusmalari, esprileri, okunan siirleri canli bir sekilde al-
kislamalari, aslinda yasananlar: onayladiklarinin bir géstergesi
olarak degerlendirilebilir. Yapilan goérismelerden elde edilen
bilgilere gore, o6zellikle kiz 6grencilerin bircogunun, programin
hazirlik asamasinin ¢esitli boyutuyla ilgilenmis olduklari anla-
stlmistir. Kimi 6grenciler Tertip Komitesinde gérev alirken, ki-
mileri esnaflar1 dolasarak gecede yapilan cekilisle ilgili hediye
ve reklam toplamis, kimileri davetiyelerin basimini, bir kismi
da dagitimini Uistlenmis, bir anlamda isimsiz kahramanlar ol-
muslardir. Ancak anlasildigi kadariyla, gerek calismalarini ve
gerekse sevinclerini acikca ortaya koyamamalar: yetisme tarz-
larindan kaynaklanan bir durum olarak degerlendirilebilir.
Zira yetistikleri ortam, bu Ogrencilerin calismalarini ortaya
koymay1 kibir, eglenmeyi glinah saymaktadir. Bu ylizden onlar
da o6ne cikma, aktif olma, eglenme, gilme gibi eylemlerden
uzak durmaya 6zen gostermislerdir. Aslinda cinsiyet kimlikleri
acisindan yaklasildiginda bu durumun sadece kiz 6grenciler
icin s6z konusu oldugunu ileri stirmek yaniltici olacaktir. Zira
geceye katilan bir 6gretim elemaninin tepkiyle karisik soyledigi
bir s6z, 6grencilerin yetisme tarzlarini anlatan oldukca acikla-
yict bir 6rnektir. Bu kisi, Kaftkas ekibinin gdsterisi esnasinda
bir yandan alkis ve tempo tutarken bir yandan da egilerek
“Arkadas, bize bunlar1 glinah diye Ogrettiler. Bunun neresi
glinah, Allah askina” demistir. Ancak ayni kisinin, halay ceken
Ogrencilerin “hocam aramiza katilin” talepleri karsisinda istek-
siz davrandigl gézlenmistir.

Gecede kiz ve erkek o6grencilerin birbirlerine karsi ol-
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dukca samimi davranmalar1 ve sik sik fotograf cektirmeleri de
degisimin goOstergeleri arasinda zikredilebilir. S6z gelimi, “6g-
rencilik yillar1 boyunca erkeklerle cok fazla konusmayan, er-
keklerin de konusmaya cesaret edemedigi kiz” olarak tanitilan
bir 6grenci, térene katilmanin 6tesinde, yapilan anonsla birlik-
te sahneye cikip erkek arkadaslariyla gayet samimi bir diyalog
icerisine girerek karsilikli iltifatlarda bulunmus ve fotograf ka-
relerine sikca girmistir. Ayrica gecede, kamera ile ¢cekim yapil-
masi, hatta kamerayla yapilan kayitlarin daha sonra CD'ye
donUstlrileceginin anons edilmesine ragmen O6grencilerin,
ellerinden fotograf makinelerini distrmedikleri, hi¢c biri ani
kacirmak istemeyen bir tutumla sik sik fotograf cektikleri de
gézlenmistir.
5. Doniisiimii Hazirlayan Faktorler

Yapilan goézlemler, dini bilgiler edinmek amaciyla bir
araya gelen bir 6grenci toplulugunun buytk degisim ve dénu-
stim icinde olduklarini acik bir sekilde ortaya koymustur. De-
gisik Ilahiyat Faktiltelerinde 6grenimlerini stirdiiren égrenciler
lUzerinde yapilan cesitli arastirmalarda da benzer tespitlere
rastlamak mUmkiindir. Séz gelimi Erciyes Universitesi Ilahi-
yat Faktiltesi dgrencileri tizerinde yapilan bir arastirmada, Ila-
hiyat Fakuiltesi 6grencilerinin atfedilen kisilik degerlendirmele-
rinin buglin belli 6l¢tilerde degistiginin alt1 c¢izildikten sonra bu
degisim, toplumumuzda meydana gelen genel sosyo-kulturel
degisme surecleri ile iliskilendirilmektedir (Tastan, Kusat, Ce-
lik 2001:171). Aslinda Ilahiyat Faktltesi 6grencilerinin yasadi-
g1 déntistimin altinda yatan sebepler sorgulandigl zaman bir-
kac faktortin 6ne ciktig gértlir. Ancak burada, diger faktorle-
ri g6z ardi etmemek kaydiyla ya da fenomenolojik bir yakla-
simla paranteze almak suretiyle, daha etkili oldugu dtistintlen
iki faktér one cikarilacaktir. Bu baglamda, 6ncelikle, Turki-
ye’'nin modernlesme sUrecinde ¢cok 6nemli fonksiyonlar yuk-
lenmis olan sekuler egitimin énemi ve dénusttiricu etkisi tize-
rinde durulacak ve egitimin sekuler yapisimin dini alana yan-
simalarinin, insanlarin din anlayis1 tizerindeki etkisi incelene-
cektir. Ikinci olarak da, cinsellik ve agk iligkilerinden séz edile-
cektir.

5.1. Tiirk Modernlesmesinde Egitimin Doniistiiriicii
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Rolii

Formal egitim, geleneksel anlayislari déntstiren en
énemli etkenlerdendir. Insan hayatinin her alanini kusatan ve
ilgilendiren egitimin buglinkti anlamda gelismesi 19. ytzyilda
hizlanan sanayilesme sUreciyle baslamistir. Sanayilesen top-
lumlarda bilimsel egitim gérmus, cesitli meslek dallarinda uz-
manlasmis insan glicline olan ihtiyacin artmasi egitimde de bir
takim yenilik ve degisikliklere gitme slrecini beraberinde ge-
tirmistir. Tarim toplumundan sanayi toplumuna gecis sure-
cinde uzmanlasmis teknik eleman yetistirme noktasinda 6énem
kazanan egitim, sanayi Otesi toplum tipinden so6z edilen gu-
numuizde distinen, bilgi treten ve Urettigini kullanan insan
yetistirme sekline déntismustur.

Tark toplumu da diinyadaki bu gelismelerden etkilen-
mistir. Turk Egitim Tarihi icerisinde egitimi modernlestirme
hareketinin temelleri Tanzimat 6éncesine kadar gitmekle birlik-
te asil Cumhuriyet déneminde yogunlastigi goérulir (Kocer
1991:245). 1923 yilinda ulus-devlet formunda kurulan “yeni
devlet’in cagdas Batili devletler arasinda yer almasi icin
sekuler mahiyette (Scharf 1970:35) bir dizi reform yapilmistir.
Her ne kadar yeni gibi gértinse de, aslinda Tanzimat’la birlikte
baslayan Batililagsma hareketinin son adimlari olan bu dtizen-
lemelere biraz daha yakindan bakildiginda, bunlarin gelenek-
sel dliizenin yerine “laik bir sosyal-siyasal yapi olusturmak” ve
“Islam’a modern ve rasyonel bir icerik kazandirmak” (Turner
1991:215-7; Lewis 1998:408) amaci tasidigt goraltr.
Sektilerizmin yeni toplumun ¢cok énemli bir ilkesi olmasiyla din
kurumu, yapisal farklilasma stirecine girmis ve sosyal hayatin
tim yonlerini diizenleme yerine asli fonksiyonlarina cekilmeye;
yani toplumsal alandaki cok fonksiyonlu rol yapisindan daha
uzmanlasmis yapilara dogru evrilmeye baslamistir. Bu bag-
lamda egitime buytk 6nem verilmis ve egitim kurumlarinda
bir dizi dliizenlemeler yapilmistir. Bunlar arasinda, egitim ve
O0gretimin birligini saglamak tizere 1924 yilinda kabul edilen
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun, akilciligin ve bilimselligin reh-
berliginde merkezci, modern, milli bir egitim sistemi icin, yeni
degerler etrafinda yeni bir kimlikle yeni bir millet yaratmak
icin énemi buiytktt (Aksit 1993:118-9). Ote yandan milli kim-
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ligin gliclendirilmesi icin Arap harfleri terk edilerek Latin harf-
lerine gecilmistir. Ayrica ilkdgretim erkek ve kiz cocuklar icin
zorunlu kilinmis, kiz cocuklarinin egitimine yonelik okullar
acilmis ve karma egitim gerceklestirilmistir. Ders programlari-
na sosyal-siyasal muhtevali ve hayata dontik bazi dersler gir-
mistir (Akyltiz 1982:173).

1950’lerde baslayan 1960 ve 1970l yillarda artis goste-
ren sehirlesmeyle birlikte, 6zellikle 1980 sonras1 donemde egi-
time yogun bir talep olmus, bu da sonuc¢ olarak okullasma
oranlarina etki etmistir. Okullasmanin ortaégrenimde 1980
yilindan sonra yaklasik % 30 duizeyinde bir artis gbéstermesi
(MEB 2002:244), tiniversiteye olan talebi ytkseltici bir rol oy-
namistir. Bunun yaninda 1997 yilinda 4306 sayili kanunla
zorunlu egitimin 5 yilindan 8 yila ¢ikarilmasi da okullagma ve
yuksekodgrenim icin tesvik edici bir unsur olarak degerlendiri-
lebilir. Her ne kadar Turk Milli Egitimi’'nde bir takim sikintila-
rin yasandigl bilinmekle birlikte egitim alaninda son yillarda
yapilan diizenlemeler ve kaydedilen gelismeler, tilke halkinin
egitim diizeyinin ylikselmesinde etkili olmustur.

Egitim dtzeyi ile dindarlik arasinda yakin bir iliski s6z
konusudur. Dini davranis 6grenilen bir davranistir. Bireyler
dini bilgi, dini inang¢ veya ibadet aliskanlig: ile beraber dogmaz-
lar. Insanlarda dogusta potansiyel olarak bulunan bu 6zellikler
sosyallesme stirecinde 6grenilerek kazanilir. Insanlar, dini tu-
tum ve davranislarini, icinde bulunduklan kultirtin sembolle-
rinin anlamini 6grenmeleriyle yapar hale gelmeleri icin egitime,
egitilmeye ihtiyac duyarlar. Bir kisinin giinliik hayatinda dinin
6nemini ifade eden, kisinin dine inanma ve baglanma derece-
sini gosteren genel bir kavram olan dindarligin cok degisik bo-
yutlarda gerceklestigi bilinmektedir. Bir diger ifadeyle, her dini
yasanti, belirli bir kulttirel ve sosyo-ekonomik cercevede yer
aldig1 igcin birbirine gore farklilik gosterebilmektedir. Bu du-
rumda egitimin yayginlasmasiyla toplumsal boyutta cereyan
eden sekulerlesme sirecinin dinin yasanmasinda da etkili ol-
dugu ve bu surecte dindarligin farkli boyutlarda yasandigi, yok
olmadigr anlasilmaktadir. Berger’in ifadesiyle, sekulerlesme
stirecinde din i¢in bir “yok olma”dan ziyade bir “yer degistir-
me”den s6z edilmektedir (Berger 2002:22). Nitekim yapilan
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arastirmalar (Esmer, Gocek 1999), camiye giderek namaz ki-
lan, ibadet edenlerin sayisinda bir dlististin yasandigini ortaya
koymustur. Ancak bu dusts, dindarligin azaldigi anlamina
gelmemektedir. Zira ayni arastirma, evde namaz kilma seklin-
de bir egilimin varligini da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla top-
lumsal planda katilima dayali dindarligin yerini “bireysel din-
darlik” almistir. Bu durumu ifade icin “ait olmadan inanma”
kavrami gelistirilmis (Davie 1990) ve teorik planda ‘nicel’
sekulerlesmeden ziyade ‘nitel’ sektilerlesmeden s6z edilir ol-
mustur (Introvigne 2001).

Dinin daha liberal yorumlarinin benimsenmesinde bi-
reylerin egitim diizeylerinin oldukca etkili oldugu bilinmekte-
dir. Onemli bir sosyallestirici ajan olarak egitim, insanin bilis-
sel gelisimlerine katk: yapar. Bu bakimdan egitim sistemine
yeteri kadar dahil olmayan bireylerin muhafazakar ahlaki tu-
tumlart kabul etmesi daha ¢ok muhtemel iken, egitim almig
olanlarin ise daha liberal ahlaki tutumlari benimseme egili-
minde oldugu bilinmektedir (bkz. Scheepers, Grotenhuis, Van
Der Slik 2002). Daha acik bir ifadeyle, egitim dulizeyi ile dini
tutumlar arasinda yakin bir iliski vardir. S6zgelimi Hristiyan
dinyasinda yapilan arastirmalarda, Katoliklere gore diistince
O6zglrltigline daha fazla énem veren Protestan nlifusun yogun
olarak yasadig yerlerde egitim dlizeyinin oldukc¢a yliksek ol-
dugu tespit edilmistir (Vernon 1962:299). Turkiye’de dini hayat
lizerine yapilan bazi arastirmalar (Glinay 1999; Kirman 1994),
genellikle okuma yazma oraninin disik dizeyde oldugu koy
ve kasabalarda dini yasayisin daha yogun oldugu; buna karsin
okullagsma oraninin yuksek oldugu sehirlerde ise soézgelimi
Universite 6grencileri arasinda laik ve rasyonel degerleri be-
nimseme egiliminin giderek gli¢ kazandigi yéntnde veriler
sunmaktadir (Kostas 1995:95-7). Ozellikle Ilahiyat Faktiltesi
O0grencileri tizerinde yapilan ve Ui¢ Uiniversitenin karsilastirmal
incelendigi bir arastirma, 6grencilerin yasam bicimiyle ilgili
dini yonelimleri arasinda sektler nitelik tasiyan tercihlerin
daha fazla ragbet gordliglinti ortaya koymustur (Akyulz
2001:44-7). Ilahiyat Faktiltesi 6grencilerinin es ve arkadas se-
cimiyle ilgili tutum ve davranislar1 izerinde yapilan bir aras-
tirmada (Apaydin, Kirman 2004) da, benzer sonuclar elde
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edilmistir.

Sosyolojik acidan bakildiginda modernlesmenin temel
gostergelerinden biri olan egitim, insanlarin hayatlarini, din ve
dliinya goruslerini degistiren 6nemli bir glic olarak karsimiza
cikar. Egitim yoluyla degisim ve dénlisiim tecriibeleri yasama,
sadece ilahiyat egitimi alan 6grenciler icin s6z konusu olan bir
durum degildir. Nitekim sosyoloji alaninda lisans ve yuksek
lisans yapmis olan bir geng, almis oldugu egitim ve mesleginin
kendisini dénUstirdiglint belirttigi bir yazida énceden Islamci
oldugunu, Islami sosyoloji yapmak istedigini, ancak sosyoloji
okuyup farkli ideolojilerle tanistikca, meslegi geregi farkli alan-
lara acgildikca saf kalamadigini, ilistigini, melezlestigini ve Is-
lam’in sosyolojisini yapmaya yoneldigini ifade etmistir (Cayir
1997:10). Bu geng, yalniz olmadigini soyleyerek daha dikkat
cekici bir vurgu yapmaktadir. Gercekten alinan egitim ve icra
edilen meslek nedeniyle dénlsen insan tiplerine Turkiye’de,
ozellikle son yirmi yil icerisinde daha sik rastlanir olmustur
(bkz. Goka 1996:20). Geleneksel ile modern degerleri birlestire-
rek yeni bir modernlik insa etme yolunda 6nemli adimlarin
atildigr modern Turkiye’de simdilik eski ve yeni degerler ara-
sinda ‘ve’ baglaci konmas1 gerektigi ifade edilmekte; yakin ge-
lecekte ise buna gerek kalmayacag: belirtilmektedir. Nitekim
sosyoloji alaninda ytksek lisansini tamamlamis olan bu genc,
modern mesleginin kimligiyle kaynasmasi neticesinde kendisi-
ni artik ‘ve’ baglacina gerek duymadan tanimladigini ifade et-
mektedir (Cayir 1997:10).

Birbirinden farkli da olsa aslinda biittin dinler, taraftar-
larindan inanclar:1 hakkinda bilgi sahibi olmalarini bekler. An-
cak dinler arasinda dindar insanin neyi veya neleri bilmesi
gerektigi konusunda farklilik vardir (Glock 1998). Din, sektler
egitimin butlinlUne degil, ancak belli yénlerine karsi itirazda
bulunur; bazi y6nlerini reddederken bazi yonlerini de onaylar
(Vernon 1962:278). Ancak dinin bu secici yontinu totalci bir
anlayisla maniple eden bazi radikal dini gruplar, dinin sektler
egitime tamamen karsi oldugunu savunabilmisler ve belli
oranda taraftar da bulabilmislerdir. Bununla birlikte toplum-
daki diger kurumlar gibi egitimin de kendine 6zgli normlar1 ve
degerleri vardir ve bu yodntyle din tizerinde etkili olur. Ancak
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sekiler egitimin, dinin yerlesik normlar: ve degerleri ile reka-
bet edebilecek diizeyde gliclii normlar ve degerler tiretemeye-
cegi bilinmektedir. Béyle bir Giretimin mimkiin olmasi duru-
munda, bir “semboller sistemi” olan dinin (Geertz 1998) bunla-
ra kars: ¢ikacagl, kabul etmeyecegi ve boyle bir egitimin etkile-
rini yok etmek veya en azindan asgari diizeyde indirmek icin
caba gosterecegi de aciktir (Vernon 1962:279). Anlasilan birer
toplumsal kurum olan din ile egitim arasinda karsilikli bir et-
kilesim s6z konusudur.

Ogrencilerin diinya gériisti ve din anlayislarinin sekil-
lenmesinde egitimin 6nemli oldugu bilinmekle birlikte egitimin
dontstirict gliclinln yakitinin 6gretici kadrolar oldugu ger-
cegini de goz ardi etmemek gerekmektedir. Ilahiyat Faktiltesi
O0grencilerinin yasadigi dontisimde, birer sosyallestirici ajan
olarak Fakultede gorev yapan profesdoriinden uzman ve aras-
tirma gorevlisine kadar hepsinin bliytik bir pay1 oldugu belirti-
lebilir.

5.2. Cinsellik Ve Ask iliskileri

Tanisma c¢ayl, mezuniyet gecesi gibi toplantilarin diizen-
lenmesinde etkili olan ana faktér, 6grencilerin bir araya gelme-
lerini ve yakinlagmalarini saglamaktir. Bu tir toplantilarda kiz
ve erkek oOgrencilerin birbirlerine karsi duyduklar1 yakinhk
iliskisinde de bir yogunlasma gorilebilir. Bir diger ifadeyle me-
zuniyet geceleri, karsi cinsler arasinda yakinlasmalara imkan
saglayabildigi gibi, 6nceden kivilcimlanan iligkilerin alevlenme-
sinde 6nemli 6lctide bir katalizér gorevi de gorebilir. Karsi cins-
ler arasinda olusan arkadaslik ve yakinlik iliskisinin, kusku-
suz, sadece fakulte ici ile sinirli kalmas: s6z konusu degildir.
Fakulte disinda cesitli cevrelerle, ozellikle diger fakultelerle
girilen sosyal etkilesim neticesinde bir takim arkadasliklarin
veya dostluklarin kurulmasi da mimkundur.

Alain Touraine’e gore ask iliskisi toplumsal belirleyicilik-
leri ortadan kaldirir ve bireye mevcut duruma uyma yerine bir
O0zne olarak ‘Oteki’ ile iligkileri sayesinde yeni bir durum ya-
ratma, dolayisiyla aktér olma istegi verir. Bdylece bireyler, top-
lumsal sistemin islevsel unsurlann olmaktan kurtulmakta,
kendilerinin yaraticilar1 ve toplumun ureticileri olmaktadirlar
(Touraine 2000:226-7). Benzer bir tespitte bulunan Niltfer
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Gole'ye gore Islamci kamusal alanin yasaklari, bizzat
musliman kadin ile erkegin yakinlik iligkisi ile delinmektedir.
Ask, kadin ve erkek o6znelliginin bastirilmasina ve kamusal
alanin saflastirilmasina karsi bir direnis noktas: olusturmak-
tadir (Gole 2000a:40). Nitekim ogrencilerle yapilan gériisme-
lerde, geceye disardan gelen ve cogu Ogrenci olan misafirlerin
genelde ya erkek 6grencilerin kiz arkadaslari veya kiz 6grenci-
lerin erkek arkadaslari oldugu ifade edilmistir. Anlasilan inancg
ve tesettliriin bastiramadigl bir takim duygular firsat buldu-
gunda ortaya cikmaktadir. Bu ifadeleri dogrulayan somut ka-
nitlarin varhg da s6z konusudur. Zira 6grenciler arasinda olu-
san arkadaslik iligkilerinin bir kisminin, daha sonra nisan ve
hatta evlilik ile sonuclandig 6grenilmistir. Ancak gerek kiz 6g-
rencilerin ve gerekse erkek 6grencilerin Faktlte icinden veya
disindan cesitli arkadasliklar kurduklar bilindigi halde Faktil-
te icinde her iki cins arasinda belli bir mesafe bilincinin stri-
yor olmasi saglikli ve istikrarli bir kamusallik olusturamadik-
lar1 seklinde yorumlanabilir. S6z konusu fark, eski kimliklerin
kirilma noktasina isaret etmekle birlikte yeni bir kimligin he-
niz insa edilemedigi bir gecis strecinin yasandigini goéster-
mektedir.

Ote yandan cinselligin egitimde tutum ve davranislarin
degistirilmesinde 6nemli bir faktéor oldugunu gdsteren su or-
nek oldukca ilginctir. Bir 6grencinin ifadesine gore, Faktiltenin
O0gretim elemanlarindan biri, ders icinde veya disinda 6grenci-
lerin kaba ve hatali bir davranisini gérdiigiinde, muhatabina
kizmadan gayet sakin bir eda ile “Arkadasim, sen hi¢ asik ol-
dun mu” seklinde soru sormasi ilk anda 6grencileri sok etmek-
te; sorunun cevabi ¢cogu zaman olumsuz oldugu icin de “Asik
olsan béyle yapmazdin. lyisi mi sen git asik ol” demesi 6grenci-
ler Gizerinde c¢cok buylk bir etki yapmaktadir. Bu ifade, daha
sonra baska ogrenciler ve hatta ilgili 6gretim gorevlisi ile de
gorusulerek teyit edilmistir. Anlasilan cinsiyet farkliligina, bir
ayrimcilik olmanin 6tesinde egitim icin aragsal bir fonksiyon
yuklenmektedir.

6. Sonuc¢ Ve Degerlendirme

K.S.U. ilahiyat Fakultesi 6grencilerinin diizenlemis ol-
dugu mezuniyet gecesinde yapilan gozlem ve goérlismeler, 6g-
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rencilerin din anlayislarinda Fakulteye girdikten sonra alinan
egitimin etkisiyle ciddi anlamda bir degisimin yasandigini or-
taya koymustur. Ogrencilerin bir kismi, OSS simav sisteminde
katsayr uygulamas: nedeniyle Fakulteye biraz géntilstiz ve da-
ha cok bir zorunluluktan geldiklerini, ancak zamanla birbirle-
rine 1sindiklarini, kaynastiklarini, mezuniyet asamasinda da
oldukca memnun ayrildiklarini ifade etmislerdir. Faktilteye
ders vermeye gelen 6gretim elemanlar: ile atanan memur veya
hizmetliler de, kendileriyle yapilan goértismelerde, benzer bir
durumun kendileri i¢cin de gecerli oldugunu belirtmislerdir.
Nitekim servis derslerine gelen bir bayan 6gretim gorevlisinin,
“Buraya gorevlendirildigim zaman acikc¢asi pek sevinmemistim.
Fakat geldikten sonra ‘keske gelecek sene de burada ders ve-
rilse’ diyorum. Bu Faktltede gerek hocalarin ve gerekse 6gren-
cilerin daha saygili ve sicak oldugunu soéyleyebilirim” s6z bu
gercegi teyit eden bir 6rnek olarak oldukca anlamlhidir.

Ogrencilerin yasadiklari degisim ve déntisimun sebep-
leri sorgulandigi zaman birkac faktér arasinda o6ne cikani,
Turkiye’de okullasma oraninin artmasina paralel olarak egitim
diizeyinin yukselmesidir. Sosyolog Ernest Gellner, egitim du-
zeyinin artmasiyla birlikte kutsal kitab: temel alan yaklasimin
(scripturalism) modern baglamda varligini stirdiirme noktasin-
da oldukca sansli oldugunu ileri stirer. Modern ulus-devletler
olustukca ve kentlesme orani arttikca, yani modernlesmenin
etkisiyle geleneksel poptiler Islam’n temeli olan geleneksel
Sufizm’in ortadan kalkacagini éne stirer (Ozdalga 1998:112).
Bu 6ngo6rti, fazla iddiali olmakla birlikte bir gercegi ifade et-
mektedir. 19501i yillardan itibaren, 6zellikle 1980 sonrasi do6-
nemde daha bireysel ve daha liberal bir din anlayisinin gelis-
mekte oldugu acgiktir. Ancak Gellner’in gézden kacgirdigi husus,
buitin gelenekciligine ragmen sufi tarikatlar ile tarikat temelli
akimlarin da degismis ve giclenmis oldugudur. Klasik tarikat
yapilanmasindaki murit-mursit iligkisi degistigi gibi, Uyelere
hitap edilirken televizyon ve radyo yayinlari, gazete ve dergiler,
yazili metinler, kitlesel mitingler, konferanslar, video kasetler
ve internet arag¢ olarak kullanilir olmustur (Kirman 2004). Ote
yandan egitim seviyesinin yUkselmesiyle birlikte tarikat tiyesi
olsun veya olmasin hemen herkes kutsal metinlere ve onlarin
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yorumuna dogrudan ulasma cabasi icine girmistir. Bu degisme
ve gelismelerin bir sonucu olarak insanlar bir yandan modern
teknolojik araclar1 kullanmak suretiyle dinlerini daha yogun
yasadiklarini iddia ederken, bir yandan da s6z konusu aracla-
rin korukledigi ttiketim ve eglence kaliplarina yénelmek duru-
munda kalmaktadirlar. Dolayisiyla dini ve sekuler degerlerin
hentiz sentezleme seklinde olmasa da, bir araya getiren yeni
“melez desenler” (Géle 2000b) ve yeni dindarlik bicimleri ortaya
cikmaya baslamistir.

K.S.U. Ilahiyat Fakiiltesi 6rnegine bakiliginda, dgrenci-
lerde, almis olduklari egitim ile Islam’in kitabi bicimine y&énel-
me noktasinda artan bir egilim gbéze carpmaktadir. Ancak bu
egilimle birlikte diinya ile de bir uyum s6z konusu olmaktadir.
Bir diger ifadeyle din ve dinya anlayislarinda bir yakinlasma
gozlenmektedir. Dini biling ve vicdanda ylkselme,
sekulerlesme egilimine herhangi bir engel olusturmamakta;
aksine onu da icine alarak yeni bir senteze dogru gitmektedir.
Ancak henliz bu sentez, tam manasiyla gerceklesmedigi icin
bir melezlik, yani birbiriyle tam olarak harmanlanmamis yan
yana duruslar s6z konusudur.

Kendileriyle yapmis oldugumuz gériismelerde 6grenci-
ler, bu yeni durumu, énceki din anlayislarina gére daha Islami
bulduklarimi ifade etmislerdir. Nitekim bir bayan égrenci, “Is-
lam bilginlerinin yapmis olduklar din taniminda Islam’in, akil
sahibi insanlarin diinya ve ahiret saadetini saglamak tUizere
gdonderilmis bir din oldugundan séz edilmektedir. Biz de bu
Faktltede hem dinimizi 68reniyoruz hem de buna uygun bir
sekilde dlinya hayatimizi dolu dolu yasiyoruz” demistir.

Mezuniyet gecesinden sonra 6grencilerle yapilan goris-
melerde, bir 6grenci, kamerayla yapilan kayitlarin bir hafta
icinde CD’ye aktarilarak ilgilenenlere ulastirilacagini belirtil-
mesi Uzerine s6z alan bir baska Ogrenci de, sonradan
musliiman olarak Yusuf Islam adini alan Ingiliz pop sarkicisi
Cat Stevens’in fotograf cektirmenin glinah olduguna dair s6z-
lerinin yer aldig1 bir gazete kupurti gostererek “Iste bu anlayis,
hayat1 cekilmez kilmaktadir” demistir. Sonradan musliman
olan bir mtihtedinin tutumu ile dlizenlemis olduklari mezuni-
yet gecesine ait gorintlleri CDye aktarmak suretiyle bir ani
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olarak saklamak isteyen Ilahiyat Faktiltesi 6grencilerinin yak-
lasimi Islam’1 algilama ve anlama noktasinda ¢ok buytik farkli-
liklarin oldugunu géstermektedir.

Ilahiyat Faktiltesi &grencilerinin eglenmesi ile modern-
lesme arasindaki iliski, “mahremiyetin dontisimt”’nt (Giddens
1996) cagristirmaktadir. Bilindigi gibi, icinde bulunulan kire-
sel ortamda gizleme ve aciga cikarmanin sinirlari degismistir.
Bunlar daha 6nce 6zel ve kamusal alanlarda kendi baslarina
bir arada bulunmakta iken artik kamusal alanda yan yana
gelebilmektedir. Gazeteler ve televizyon programlari bu olgu-
nun somut gostergeleridir. Yer degistirmenin karsisinda yeni-
den yerlestirme vardir. Yerinden cikarma mekanizmalari top-
lumsal iligkileri ait olduklar: belli zaman ve mekan baglamin-
dan kaldirirken, ayni zamanda bunlarin yeniden yerlestirilmesi
icin yeni firsatlar sunmaktadir (Giddens 1998:136). Bu cerce-
vede Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri de mevcut din anlayislarini
gerek almis olduklari egitim sayesinde ve gerekse toplumsal
iliskilerinin yerlerini degistirmek suretiyle yeniden duzenle-
mekte olduklar1 sylenebilir. Ogrencilerin Islami olanla modern
olani birlestirme cabalari, ayn1 zamanda bir sentez arayisi ol-
maktadir. Géle’nin “yikilan duvar-6riilen duvar” benzetmesi bu
noktada oldukca aciklayicidir (Gole 2000a:12). Buna goére ge-
leneksel Islam anlayisinda eglenceye konan yasak “yikilan du-
varlar veya sinirlar”, ginimtizde ortaya cikan o6l¢tlil eglence
anlayisi ise “6rilen duvar” olarak nitelenebilir.

[lahiyat d6grencilerinin Faktilte disinda kamusal alanlar-
da sergilemis olduklar1 tutumlar, katilim ve 6zdeslesme yo6-
ninde iken, Fakiltenin resmi kamusal alaninda ise ice ka-
panma, uzaklasma ve catisma yonunde gerceklesiyor olmasi
oldukca dikkat cekicidir. Bu durum, entelekttiel diizeyde dinin
anlasilmasi y6éninde belli acilimlarin yapilamadig seklinde
yorumlanabilirse de, daha ziyade icinde bulunduklar1 cemaatci
yapilanmanin kusaticiligina, yani sosyal cevre faktdériine bag-
lanabilir. Nitekim geceye katilan bir 6grenci, kendisiyle yapilan
gorismede en yakin arkadasinin, s6z konusu yapilanmanin
kusaticiligindan kaynaklanan alternatif bir program nedeniyle
geceye katilamadigini belirtmistir.

Bir baska 6rnek de kilik kiyafet konusudur. Geceden
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sonra kiz o6grencilerle yaptigimiz gériismelerde kendilerine,
okul hayatinda oldukca kapali ve mazbut giyinirken, herkese
acik mezuniyet gecesinde bu kadar renkli ve sik giyinmelerinin
sebebi soruldugunda, bu iki alanin birbirinden ¢cok farkli oldu-
gunu, dolayisiyla kiyafetlerinin de farkli olmasi gerektigini ifa-
de etmislerdir. Aslinda o6grencilerin kamusal alan-6zel alan
arasinda bir ayrim, daha dogrusu kamusal alan i¢cinde resmi-
kamusal alan ve 6zel-kamusal alan seklinde bir ayrim yapma-
ya calistiklart anlasilmaktadir. Boyle bir ayrim yaparken kiz
O0grencilerin aslinda ¢ok yonld bir “cevre baskisi” ile i¢ ice ol-
duklar1 gozlenmektedir. Nitekim bir kiz 6grenci, bu baskiy:
yogun bir sekilde yasadiklarini, okulda adeta bir ruhban sinifi
gibi hareket ettiklerini, ancak bu baskinin hafifledigi ilk anda
kisiliklerine uygun tercihler yapabildiklerini belirtmistir. Ayni
Ogrenci, ayrica, son sinif olmalari, hatta artik mezun olmalari
nedeniyle nisbeten bilincli tercih yapabildiklerini, birinci sinif-
ta iken bu sekilde davranmalarinin mtimkin olmadigini vur-
gulamistir. Bir baska 6grenci de “okulda belki her sey yapma
ozgurliuklerinin oldugunu, ancak kiyafet konusunda cok fazla
alternatiflerinin olmadigini” belirtmistir. Bu ifadeler ile
Touraine’nin “6zne, bir yandan yasamini ve eylemlerini belir-
leme istegi icinde hareket ederken, bir yandan da egemen
olanlarin aygitlar1 tarafindan tehdit edilen kulttirel kimligin
savunulmasina calisir” seklindeki tespiti (Touraine 2000:349)
yan yana getirildiginde s6z konusu 6grencilerin 6znelesme su-
recinin hentiz tamamlanmadig sdylenebilir.

Touraine’a gére 6znellesme, 6znenin bireyin icine girme-
si, dolayisiyla bireyin 6zneye déntismesidir. Oznellesme bireyin
askin degerlere tabi olmasinin tam tersidir. Ozne, toplumsal ve
kulttrel dlizen tarafindan dayatilan tasarimlarin ve kurallarin
karsit1 olarak ruhun bedene verdigi anlamdir. Ozne, birey veya
grubu, kurulu diizene ve toplumsal belirlenimciliklere karsi
verilen bitmek bilmez mucadeleler dolayisiyla kendi 6zglrli-
ginl aramaya iter. Ctinku birey, ancak kendisine direnen 6z
yapitlarinin denetimiyle 6zne olur. O direnis akilcilastirma ol-
dugu takdirde olumludur, ¢iinkti akil ayni zamanda 6zgurla-
gln aracidir (Touraine 2000:234-5).

Henliz saglam temellere oturmus olmasa da, [lahiyat
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Fakultesi 6grencilerinin kendi tizerlerinde diistinmeye, kendi-
lerini smnirlayan yetisme tarzlarini sorgulamaya baslamalari
“modern birey” olma stUreclerinin ipuclar: olarak degerlendiri-
lebilir. Bu anlamda modernlik, kimlik ve gecmisten gelen 6zel-
likler tarafindan sikica kusatilmak ya da bunlarn reddetmek
degil, gecmisten gelen mirasa kars: elestirel bir bakis gelistir-
mektir. Bu noktada 6nemli mesafeler alinmis olmasina ragmen
tamamlanmas: gereken daha bircok eksiklerin oldugu soyle-
nebilir.

“Modern ilahiyat¢t kimligi” olarak da adlandirilmasi
mumkin olan yeni ve farkli bir kimlik olusturma noktasinda
onceki 6grencilerin baslattigi, ancak gerekli entelekttiel dona-
nimla destekleyemedikleri, dolayisiyla faktlte ici ile dis1 ara-
sinda gozlenen farkli uygulamalarin gélgesinde kalan cabalari,
yeni 6grencilerin devam ettirme yontnde buytk bir istek ve
arzu duymalari dikkat cekicidir. Nitekim bu konuda gorusleri-
ne basvurdugumuz alt sinif 6grenciler, Fakilte icinde ve disin-
da her tarlt sosyal, kulttirel ve sportif faaliyetleri ilgiyle izle-
diklerini ve bircoguna katildiklarini belirtmislerdir. Anlasilan
yeni nesil 6grenciler, s6z konusu 6znelesme idealini gercekles-
tirme konusunda oldukca kararl bir tavir icindedirler. Fakul-
teye yeni baslayan 6grencilerin yeni bir ilahiyatci kimligi ya-
ratma noktasinda gosterecekleri cabalarin entelekttiel diizeyde
bulacagi karsiligin derecesi, yeni bir modernligin insa stirecin-
de mezunlarin biraktig boslugu doldurmasi acisindan oldukca
6nemlidir.
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Ozet

Degisim, her hangi bir alanda bir dénem icinde meyda-
na gelir ve herkes tarafindan fark edilebilir bir olgudur. Sosyal
degisim sosyal yap1 Uzerinde 6énemli bir role sahiptir. Sosyal
bir kurum olan hukuk degismeli ve gelismelidir. Benzer sekilde
sosyal degismeler Islam hukuku acisindan da énemli rollere
sahiptirler. Gercekte Islam hukuku sosyal degisme dinamigine
sahiptir. Islam hukukunun tarih boyunca sosyal degismeler-
den etkilendigi bir gercektir. Bu ytizden Islam hukuku ile sos-
yal degisim arasinda bir bagin varligi ifade edilmelidir. Ayrica
hem Kur’an hem de Sunnetin Islam hukukunun yenilikci
kaynaklar1 oldugunu da séyleyebiliriz.
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Social Change As Dynamic Of Islamic Law
(Period Of Prophet and Sahabe)
Abstract

Change occur any field within a period and everybody
realize this situation. Social change has an importan role on
social structure. Law which is an social institution should
change and develop. Likewise social changes have important
roles from the point of view of Islamic law, as well. We very
clearly say that Islamic law has a dynamic which is social
change. Indeed Islamic law has been effected by social changes
throughout the history. Thus, there is relationship between
Islamic law and social change. Separately, we say that both
the Quran end Sunne (tradition of the prophet) are revolution
sources of Islamic law.

Key Words: Change, Social Change, Islamic Law
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Giris

Sosyal bir olgu olan hukuk, bir yandan sosyal hayatin
gerceklerine hizmet ederken diger yandan hukukun o6nemli
gayelerinden olan adaletin de bu sosyal realite icerisinde ger-
ceklesmesi icin azami gayreti géstermek durumundadir!. Top-
lumun buglini yasarken bir ydonuUyle gecmise doénuk, diger
yonuyle de gelecege yonelmis bir o6zellige sahip oldugunun
unutulmamasi gerekir. Gerek fertte gerekse toplumda strekli
olarak meydana gelen degisme aslinda kendiliginden olusan
bir husus degildir. Bu degisimi insanin kultirel hamlelerinin
olusturdugu ya da degisime kulttirel anlayisin btylk oranda
etki ettigi bir gercektir. Bu baglamda hukukun dinamizmi ola-
rak nitelendirdigimiz sosyal degisime de dinamizm kazandiran
yasanan kultirtin énemi géz ard: edilmemelidir.

Degismenin hi¢c yasanmadigl bir insan toplulugu hayal
etmek mimkuln degildir. Btitin insan topluluklar: i¢cin bir sos-
yal degismenin varligindan so6z edilir. Ancak sosyal degisme,
medeniyet tarihinde bazen hizli, bazen de yavas bir seyir izle-
mistir. Ozellikle, Ortacagin statik sayilabilecek toplumlarinda
dahi bir degisimin varligi kabul edilmektedir. Bu arada her
hangi bir degisimden s6z edebilmek icin belirli stireye ihtiyac
oldugu da gbdz ardi edilmemelidir. Diger bir deyisle sosyal de-
gisme ancak bir stirec icerisinde izlenebilmektedir2. Buna goére
degisim ayni zamanda bir sUrectir. Bazen bizler etrafimizdaki
seylerin periyodik olarak degistiginin de farkina varabiliriz3.
Toplumda goézlemlenen bu hareketlilik aslinda sosyal kurum-

lar acisindan son derece 6nemli olusumlardir.

Evrensel bir olgu olan degisme, cok eskiden beri dust-

nurlerin ilgisini cekmistir. Ancak degisimin aciklanmasi prob-

1 Oktem, Niyazi, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Istanbul, 1985,
192

2 Erkal, Mustafa, Sesyoloji, Istanbul, 1999, 207

3Ring-Nash-MacDonald-Glennon-Clancy,Nancy-Kathleen-Mary-Fred-
Jennifer, Introduction to the Study of Religion, New York, 1998, 242
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lemi, 19. ytizyilda sanayi devrimi ile birlikte gelisen hizli sosyal

hareketlilikler sonucunda énem kazanmaistir+.

Konunun sadece Peygamber ve sahabe donemi ile sinirl
tutularak bu dénemlere ait belirli 6rnekler tizerinde degerlen-
dirme yapilmaya calisilmasi aslinda c¢ok genis olan konuyu
sinirlandirarak bir makale halinde sunmak ve bu konuda bir
bakis agis1 vermektir. Bu bakis acisi ayni zamanda ¢ok yogun
bir degisimin yasanmadig Peygamber ve sahabe dénemi top-
lumunda bile degisime paralel olarak htiktimlerin degistigi hu-
susunu dikkatlere sunarak hizli degisimlerin yasandigi gtinti-
muz toplumlarinda bu degisimlere paralel olarak yeni hukuk
normlarinin olusturulmasinin zaruretine dikkat ¢cekmek icin-
dir.

Calismada 6nce sosyal degisim olgusunun ne oldugu
meselesine kisaca deginildikten sonra ézellikle Islam’n gelisiy-
le toplumun karsilasmis oldugu yeni hiiktimlerin sosyal yapiya
uygunlugu ve sosyal yapidaki degisime paralel olarak bazi hi-
ktimlerin degistigi hususlari tizerinde durulacaktir.

1. Sosyal Degisim

Sosyal degisim olgusunun daha kolay anlasilabilmesi
icin konuya degisimin genel bir taniminin yapilarak baslanma-
s1 yararli olacaktir. Bir anlamda degisim herhangi bir seyde ya
da alanda, belirli bir zaman sUrecinde hemen herkes tarafin-
dan gozlemlenebilen farklilagsmas olarak tanimlanabilir. Diger
bir anlamiyla degisim, herhangi bir nesnenin veya canli bir
organizmanin ya da bir olgunun mevcut durumundan baska
yeni duruma gecmesi olarak ifade edilebilir. Degisimin genel
manadaki bu tanimindan hareketle sosyal degisimi, sosyal
iligkilerde meydana gelen ve herkes tarafindan gozlenebilen

degisiklik ya da farklilasma olarak nitelendirmemiz mimkin-

4 Kirman, M. Ali, Din Sosyolojisi Terimler Sézliigii, Istanbul, 2004, 232
5 Glirkan, Ulker, Hukuk Sosyolojisine Girig, Ankara, 1994, 68; Erdogan,
Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, istanbul, 1998, 72



60 = Sosyal Degisim Dinamiginin islam Hukukuna Yansimasi

duré. Daha genis anlamdaki tanimiyla sosyal degisim, toplum-
sal yap1 icerisinde cereyan eden sosyal icerikli iliskilerin, fikir
ve dliisiincelerin yeni bir sekil ve icerik kazanarak bireyler ara-
s1 mUnasebetlerin ve toplumsal kararlarin farklilagsmasi olarak
ifade edilmektedir. Bu da gecici olmayan, zaman icinde gozle-
nebilen, belirli bir toplumun yapilanmasini ve isleyisini dogru-
dan veya dolayli olarak etkileyen ve toplumun gelecege yonelik
akisini degistiren baskalasim demektir.”

Degisim ve dénlistim sureci, insanlarin varliklarla kur-
duklari iliski sistemiyle yakindan alakali bir olgudurs. Bundan
dolay1 degisim stiphesiz kaginilmasi mtimkiin olmayan bir olgu
olarak karsimiza cikmaktadir. Degisime karsi direnmenin ve
yenilesme karsisinda taassup gostermenin ne ferde ne de top-
luma fayda saglamayacag: da tarihi tecriibe ile sabittir. Aksine
yenilesmeye ve gelismeye hizli bir sekilde ayak uyduran fert ve
toplumun hep 6nde ve basarili oldugu da bir gercektir. Buna
paralel olarak sosyal kurumlarin degisme yetenegini kendi ic-
lerinde barindirmalarinin bir zorunluluk oldugunu ve bu 6zel-
liklerini hicbir zaman yitirmemeleri gerektigini belirtebiliriz.
Zira degisme yetenegini kaybeden sosyal kurumlarin hayatta
kalma yeteneklerini de kaybedecekleri aciktir.

Bir toplumda degisimi zorunlu kilan zaman ve ¢evre gibi
iki 6nemli faktér bulunmaktadir. Bu baglamda zamana bagh
olarak tarihi stirecte hicbir hukuki htiikmtin degismeden kaldi-
g1 goérulmemistir. Kanun, ihtiyaci tanzim icin tedvin edilir.
Yoksa ihtiyaclar eski kanunlara uydurulmaz®. Yasadigl orta-
min bir 4riind olarak degerlendirilen insanin karakteri yasadi-
g1 dogal ve sosyal ortamin olusturdugu kosullara bagl olarak

bicimlenir®. Bunun icin degismede zaman ve cevre faktori-

6 Dogan, Ismail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, Istanbul 2000, 224

7 Dalgin, Nihat, “Sosyal Degisme ve Islam Hukuku” , Marife, Yil: 3, Say1: 2
Konya, 2003, 60

8 Akgiil, Mehmet, Tiirkiye’de Din ve Degisim, Istanbul, 2002, 214

9 Erdogan, Mehmet, islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 2000, 15-16

10 Erdogan, Ahkamin Degismesi, 17
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nin 6nemi géz ardi edilmemelidir.

Bir toplumdaki kurumlar orada yasayan degerler ve
inanclarin bir yansimasi olarak somutlasirlar!!. O halde o top-
lumda meydana gelecek olan deger ve inang¢ degisiklikleri top-
lumsal kurumlar1 dogrudan etkileyecektir. Bu baglamda hu-
kukun da etkilenmesi kacinilmazdir.

Hukuk ilk planda beseri hayatin sosyal gerceklerinden
dogan gayelere hizmet eder. Hukukun nihai gayesi, hukuku
hukuk yapan adalet idesini gerceklestirmektir. Bundan dolay:
hukuk adalete hizmet ettigi oranda bir anlam ve kiymet ifade
eder!2. Her sartta belirli ilke ve htikiimlerle adaletin gercekles-
tirilemeyecegi de bir gercektir. Bunun icin degisen sartlara
gore adaleti gerceklestirecek yeni ilkeler ve htiktimlerin gelisti-
rilmesi kacinilmazdir. Bu baglamda 6ncelikle bir hukuk siste-
minin basarili olabilmesinin en temel sartlarindan biri stiphe-
siz, insanlarin bu alandaki ihtiyaclarini gidermesi, beklentile-
rine cevap vermesi, toplumsal diizen icin gerekli olan hak ve
adaleti gerceklestirebilecek 6zelligi kendinde barindirmasidir.
Bundan dolay: hukuk stirekli olarak kendini aktif tutarak de-
gisen sosyal ve ekonomik sartlara uyumlu halde bulunmalidir.
Zira mevcut hukuk kurallar1 degisime karsi durmasina rag-
men sosyal degisme ile yeni durumlarin ortaya cikmasina pa-
ralel olarak yeni hukuk normlarinin gelistirilmesi hukukun

dinamizmi agisindan son derece 6nemlidir.

Toplumsal ihtiyaclar veya baska zorunluluklardan dola-
y1 hukukta meydana gelen degisim ayni zamanda sosyal bir
degisme anlamina da gelmektedir. Ancak her tirlt sosyal de-
gisme hukuk sistemindeki mevcut kurallarin degismesi gerek-
tigi anlamina gelmez. Sadece hukuk kurallarinin degismesini
zorunlu kilan sosyal degismeler hukuka dogrudan etki ederler.

Mevcut hukuk kurallarinin degismesinde etkin olan hu-

11 Akgul, 213 .
12 Cagl, Orhan Munir, Hukuka ve Hukuk ilmine Giris, Istanbul, 1966, II,
476
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suslarin énemlileri arasinda sunlar sayabiliriz: Toplumun cog-
rafi yapisi, ve konumu, ekonomik etkenler, egitsel etkenler,
siyasal etkenler, ideolojiler, toplumun dini yapis1 ve ahlak an-
layis1 gibi etkenler.13

Hukukun degismesi Uzerinde yukaridaki etkenlerden
sadece biri etkin olabilecegi gibi hepsi de etkin olabilirler. Bu-
rada rol oynayan etkenleri, hukuk dizeninden daha hizli ge-
lisme gosteren olgu ya da olaylar grubu olarak belirlemek ge-
rekir. Ayn1 toplumu olusturan kurumlarin bir birlerine bagim-
liliklar1 s6z konusu oldugu icin bu kurumlarn birindeki degi-
simin digerlerini de hemen etkileyecegi muhakkaktir.

Sosyal degisimde hukukun bazen aktif bir rol oynadigi
da gozlemlenmektedir. Béyle durumlarda hayatin dogal akisi
hukuk kurallar1 tarafindan belli bir yéne kanalize edilmek is-
tenirken toplumsal gercekligin gtz ardi edilmeyerek hukuk
kurallar1 yardimi ile sosyal degisim gerceklestirilmek istenir.
Bu degisim gerceklestirilmeye calisilirken bu sekildeki bir de-
gisime ayak diretecek olan bir takim olgular da gtz 6nlinde
bulundurulmalidir. Bunlar, aliskanliklar, gelenekler, inangclar,
ideolojiler, cikar gruplari, programi uygulamadaki imkansizlik-
lar ve yaptinnm yetersizligi gibi hususlar olarak belirlenebilir.
Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’deki su ayet énemlidir. “Bir top-
lum kendini degistirmedikce Allah onlann durumunu degistir-
mez”!4. Burada insanin kendisi degistigi gibi sosyal degismeyi
de gerceklestiren bir varlik oldugu yaraticinin ifadesiyle beyan
edilmistir.

Degisme toplumsal dinamizm acisindan 6énemi gbéz ardi
edilemeyecek bir olgudur. Degisme yetenegini kaybetmis olan
sistemler, hayatta kalma imkanini yitirmis sosyal sistemler

demektir. Bir toplum devamli olarak yenilesmeli, gelismeli,

13 Gurkan, 73
14 Ram 30/30
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yenilesmeye ve gelismeye stirekli acik olmalidir.15

Degisme her insan toplumunun esas karakteristigini
teskil eder. Zira diinyada hicbir sey sabit olarak kalmamakta-
dir. Buna paralel olarak tamamiyla statik bir toplumun bu-
lunmadigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte degisme hiz1 top-
lumdan topluma farklilik arzeder. Ornegin geleneksel toplum-
lardaki degismeler cok agir bicimde cereyan ederken cagdas
toplumlarda degisme kurumsal, normal ve gindelik bir olgu
haline geldigi icin degisme bu toplumlarin en temel karakteris-
tigini olusturur.

Kur’an’daki, “O her gtin bir istedir”¢ ayetinin sosyal sis-
temin surekli olarak degistigini ifade edecek sekilde yorum-
lanmasi da mUmkindir. Fakat bu degismelerin bir kismi
6nemli olmadigi i¢cin goz 6nline alinmaz ve sosyal degisme ola-
rak dustnulmezler. Bu durum cesitli konular tizerinde olusan
degismelerden bazilarinin énemli kabul edilmesini gerektirir ve
bunlar sosyal degisme olarak nitelendirilirler. Onemli kabul
edilen ve dikkate alinmasi gereken degismeler, sosyal sistemin
yapt unsurlar Uizerinde olusmus bulunan degisiklikler olup
bunlar sistemin fonksiyonunun icrasi yéntinden sonuclar do-
gururlar. Iste bu 6zellikteki degisiklikler ancak sosyal degisme
olarak nitelenebilirler.

Bu calismada Hz. Peygamber ve sahabe dénemindeki
birka¢ érnekten hareketle islam hukukuna ilk dénem itibariy-
le dinamizm kazandiran sosyal degisim ve buna paralel olarak
olusan yeni hukUmlerin degerlendirilmesi yapilacaktir. Bu
baglamda 6ncelikle Kur’an htikimlerinin sosyal olaylarla ilin-
tisi ve sosyal degisim karsisinda gosterdigi esneklikle ilgili kisa
bir bilgi verilecektir.

2. Kur’an ve Degisim

Toplumsal degisimi saglayan ve lokomotif gorevi yapan

15 Donmezer, Sulhi, Sosyoloji, Istanbul, 1978, 413
16 Rahman 55/29
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belirli gicler vardir. Bu gugclerin iyi algilanip guzelce tahlil
edilmesiyle her turld degisim istenildigi sekilde yonlendirilebi-
lir. Bunu anlamak icin ilahi vahye dayali dinlere bakmak ye-
terlidir. Zira bu dinler vasitasiyla toplumsal gidisata yaratici-
nin muidahalesi ve bu muidahale esnasindaki ydnlendirmesi
bize bu konuda bazi ipuclarn vermektedir. Burada vahyin de-
gismemesi gereken bazi ilkeler cercevesinde toplumsal degisi-
me muidahale ederek olmasi gerekenleri belirlemekte!? oldugu
ifade edilmektedir.

Kur’an ayetleri nazil olup bir takim huktimler vazolu-
nurken toplumun gelismesine, insanlarin olgunlagsmasina ve
onceki htikiimlerin i¢sellestirilmis olmasina paralel olarak ted-
rici bir metodun izlenmis olmasinin yaninda o glintin toplu-
munun aciliyet ifade eden 6nemli maslahatlarini temin etmek
icin gecici c¢cozimler seklinde htikiimler konmasindan sonra
bunlarin bir kisminin yenileriyle degistirilerek streklilik
arzeden huktmlerin getirilmesi htktmler vazedilirken top-
lumsal gercekligin dikkate alindiginin acik delilidir?s.

Kur’an’in bizzat kendisi degisime acik oldugunu net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bunun i¢in Kur’an’daki, “Herhan-
gi bir ayeti nesheder veya unutturursak, onun yerine daha ha-
yurlistnt veya onun benzerini getiririz”1? ayeti ile “Bir ayetin ye-
rini baska bir ayetle degistirdigimizde, -ki Allah ne indirdigini
cok iyi bilir- onlar, ‘sen uyduruyorsun’ derler. Haytr, éyle degil-
dir; ama onlarin cogu bunu bilmezler™20 ayeti bu baglamda de-
gerlendirilmelidir.

Burada ayni zamanda toplumsal degisimi hedefleyen
ayetlerin bir sureg¢ icerisinde bu hedefi gerceklestirdigine ve
toplumdaki sosyal degisime paralel olarak htikiimlerin de de-

17 Kahveci, Nuri, “Degisime Actk Olusu Agisindan Islam Hukuku Ile Ilgili Bir
Degerlendirme”, Islam Dtistincesinde Gelenek ve Yenilesme Sempozyumu,
Kahramanmaras, 2004, 61

18 Dalgin, 66

19 Bakara 2/106

20 Nahl 16/101
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gistigine iki 6rnekle dikkat cekilerek Kur’an htikiimlerinin de-
gisimle ilgisi ifade edilmeye calisilacaktir.

Kur’an’in nazil oldugu toplumun maslahatlarina uygun
oldugu ve insanlarin problemlerini ¢cé6zmeye yonelik hiikimler
getirdigi hususunda Islam alimleri arasinda fikir birligi mev-
cuttur2!. Yaklasik yirmiti¢ yillik bir stireci kapsayan dénemde
6nceden bir maslahata binaen nazil olmus bir ayet sonradan
maslahatin degismesiyle ya da ortadan kalkmasiyla veya top-
lumun belirli bir gelisim goOstererek adaleti gerceklestirmede
daha uygun htuikmu kabullenecek seviyeye gelmesiyle degismis
ya da tamamen ortadan kaldirilmistir. Kur’an’daki bazi ayetler
bu baglamda degerlendirilmistir22. Ornegin, kocas1 61diigu icin
iddet beklemek durumunda olan kadinin iddet muddeti bir
sene23 olarak farz kilinmisken daha sonra bu htukim doért ay
on gin24 halini almistir.

Ikinci 6rnek olarak ise, “Sizden birinize éliim geldigi va-
kit, eger mal birakwyorsa, muttakilere bir bor¢ olarak, ana-
babaya ve yakinlara érfe uygun bir sekilde vasiyette bulunmak
farz kilindi...”25 ayeti henliz mirasla ilgili hiiktimler vazedilme-
den 6nce 6lenin yakinlarinin maslahatina binaen bdyle bir hii-
ktim konulmustur. Sosyal degisime paralel olarak mirasla ilgili
huktimler2¢ belirlendikten sonra artik mirastan payi olan ya-
kin akraba lehine vasiyet edilemeyecegi kabul edilmistir2?. Bu-
rada Olenin mal varlig Uzerindeki miras haklar1 belirlenene

kadar toplumsal sartlara uygun bir sekilde onun yakinlarinin

21 Hallaf, Abdulvahhab, islam Tesrii Tarihi (Cev. Talat Kocyigit), Ankara,
1970, 18

22 Sa’ban, Zekiyuddin, islam Hukuk ilminin Esaslari (Cev. Ibrahim Kafi
Do6énmez), Ankara, 1990, 361

23 el-Bakara 2/240

24 el-Bakara 2/234

25 el-Bakara 2/180

26 Mirasla ilgili huiktimler i¢in bkz. en-Nisa 4/11, 12, 176

27 Buhari, Mahmmed b. Ismail, Sahih-i Buhari, istanbul, t.siz, Vesaya, 6;
Ebu Davud, Stileyman b. Eg’as, Siinen-i Ebi Davud, Beyrut, 1969, Vesaya
6; ibn Mace, Ebu Abdillah el-Kazvini, Siinen-i ibn Mace, Beyrut, 1975,
Vesaya 6
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magdur edilmemesine déntk hiktmler sosyal degismeye pa-
ralel olarak degistirildigi anlasilmaktadir. Bu duruma islam
hukukcularinin bazilari nesih, bazilari ise tahsis adini vermek-
tedirler?8. Adi ne olursa olsun Kur’an’da benzer sekilde degisi-
me paralel olarak hukUmlerin degistirildigine dair 6rnekler
mevcuttur. Bu da Kur’an’in sosyal degisime ne kadar acik olu-
gunu gostermektedir.

3. Siinnet ve Degisim

Hz. Peygamber’in peygamberligi stiresince degisim vaki-
aswyla iliskisi, degisen sartlara gore vahyin kontrolinde kendi
tavrini belirleyerek toplumu bir yenilesme slirecine dogru yoén-
lendirme seklinde 6zetlenebilir. Clinki o sadece degisen sart-
lara olumlu veya olumsuz, hicbir sekilde tavir takinmayarak
ayak uyduran birisi olamazdi. Zira onun asil misyonu Allah’in
muradina uygun degisime en iyi sekilde rehberlik etmekti. Bu-
rada toplumu belli bir yone kanalize ederek sosyal degismeyi
gerceklestiren peygamber bu degismenin sonucunda ortaya
cikan ihtiyaclara paralel olarak ilahi hiikimlerin inmesine ze-

min hazirlamistir.

Ayetlerin toplumun sosyal ve ruhsal yapis: dikkate ali-
narak Allah tarafindan tedrici olarak indirildigi bilinmektedir.
Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da bize Islam dininin insanlara
teblig edilisinde ve yasama aktarilmasinda o glinkd toplumda
cereyan eden olaylarin dikkate alindigini, toplumsal yapinin
uygulamalara etki ettigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in,
kabir ziyaretini 6nce yasaklamasi sonra serbest birakmasi?9,
ariyye satisina ihtiyac dolayisiyla izin vermesi Orneklerinde
oldugu gibi ilk nlivesi olusmaya baslayan Islam hukuku 6zel-

likle Hz. Peygamber déneminde kelimenin tam anlamiyla cag-

28 Ebu Zehra, Muhammed, islam Hukuku Metodolojisi (Cev. Abdulkadir
Sener), Ankara, 1986, 162

29 fmam Malik b. Enes, el-Muvatta, Beyrut, t.siz, Dahaya 8; Miislim, Ebu
Huseyn, Sahih-i Miislim, Beyrut, 1987, Cenaiz 106; Tirmizi, Muhammed
b. Isa b. Sevre, Siinen-i Tirmizi, Beyrut, 1994, Cenaiz 60
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das bir gérinim arzetmekteydi. Bu acidan Hz. Peygamber do6-
neminde olusmaya baslayan Islam hukukunun o dénemdeki
insanlarin tim gereksinimlerini karsilayabilecek bir yapiya
sahip oldugunu, toplumun ¢6ziime kavusturulmamis tek bir

meselesi kalmadigini séylemek abarti olmaz.30

Allah1in tarihi toplumlara peygamberler vasitasiyla mu-
dahale ettigi bilinen bir gercektir. Béyle bir miidahaleye, insa-
nin yer yuzinde kendi ¢ikarlarini 6n plana cikarmasi sonucu
olusan kaos ortamindan her zaman kendi imkanlariyla kur-
tulmasinin mimkin olmamasindan dolay: ihtiya¢c duyulmak-
tadir. Insanlik ne kadar tecriibe kazanirsa kazansin kendi
kendini ¢ikmaza sokma tehlikesiyle her zaman kars: karsiya-
dir. Bu ylizden de askin bir varligin rehberligine muhtactir.
Cunkt insanin en glg¢li yani sartlara ve zamana gore en zayif
tarafi haline déntisebilmektedir.

Hz. Peygamber’in stinneti ilahi vahyin rehberliginde te-
sekkl ettigine gére, onun toplumda olusturdugu sosyal degi-
simi ya da toplumda kendiliginden olusan sosyal degisime
ayak uydurmasini Kur’an’dan bagimsiz olarak degerlendirmek
dogru olmaz. Bu sebeple stinnetin, her konuda oldugu gibi,
degisim vakiasi ile ilgili tavr1 da Kur’an’in bu konudaki tavrin-
dan farkli degildir.3! Yine stinnetin ginimuzde pratige akta-
rilmast ile ilgili sorunlar Kur’an mesajinin bugline tasinmasi-
nin sorunlarindan ayr: distnulemez.

Hz. Peygamber doéneminde o toplumda olusan sosyal
degisimin nelerden ibaret oldugunu anlayabilmek icin 6ncelik-
le Islam oncesi cahiliye toplumunun kabaca panoramasini
cizmek gerekir. Islam &ncesi Arap toplumunun yapisi genel
hatlariyla kabilecilige dayanmaktaydi. Nesepleriyle 6vinmek,
iyilik ve kotulukte yardimlasmak kabile taassubunun toplum-

30 Yavuz, Yunus Vehbi, “Sosyal ve Siyasal Yaprun Islam Hukukuna Etkileri”,
Zihniyet Degisimi ve Cagdaslasma Sempozyumu, Bursa, 1990, 113-114

31 Polat, Selahattin, “Hz. Peygamber’in Stinneti ve Degisim”, Degisim Sure-
cinde Islam, TDV, Ankara, 1997, 18
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sal yapiya yansimasiydi. Kabile fertlerinden biri baska kabile-
den birisine kars1 sug islemis olsa sucludan ve onun kabile-
sinden intikam almak icin magdurun kabilesi hemen yardima
kosar, suclu haksiz ve zalim de olsa kabilesi onu savunur,
kars1 tarafa hasim olurdu. Kabile orflerine gore yagmacilikta
bulunmak diger kabileye mensup kisilerin mallarin
gasbetmek bir kahramanlik gostergesi olarak algilaniyordu. Bu
da kuvvetli kabilelerin stirekli olarak zayif olanlari ezmesi so-
nucunu doguruyordu.3?2 Daha sonra cahiliye dénemi diye ad-
landirilan bu dénemin sosyal yapisi genel hatlariyla bdyle ol-
makla birlikte Islam éncesi toplumun tamamini bu sekilde
vasiflandirmak da dogru degildir. Zira kaynaklarda Mekke’de
toplumsal gorevlerle ilgili bir takim oturmus uygulamalarin

varligindan da s6z edilmektedir.

[slamin dogdugu cografyada Islam’dan énceki bazi hu-
suslarin bilinmesi stiphesiz oraya baska bir sekil veren Is-

lam’in yeni uygulamalarini anlamaya yardimci olacaktir.

4. Peygamber Donemindeki Hiikiimlerin Sosyal Ol-
guyla Uyumu

O doénemin sosyal yapisi icerisinde yer alan bir vakia
olarak koélelik muiessesesi ile ilgili Kur’an ve stinnette yer alan
ifadeler degerlendirildigi zaman nihai hedefin o giinliin toplu-
munda uygulanan koélelik ve cariyelik muiessesesinin kaldiril-
mas1 oldugu anlasilmaktadir. O toplum icin sosyal bir olay
olan kolelik ve cariyelik hususunda Kur’an ve stinnetin pozitif
yonde bir sosyal degismeyi hedeflemis oldugu séylenebilir. Du-
rum bdyle olmakla birlikte o toplumda diger diinya milletlerin-
de oldugu gibi sosyal vakia olarak bir kurum halinde kélelik ve
cariyelik mevcut idi. Bundan dolayi1 hem Kur’an’da hem de
stinnette bu sosyal vakiaya uygun hiuikiimler bulunmaktadir.
Bu sosyal gerceklik Islam’in toplumu belli bir yéne kanalize

32 Zeydan, Abdulkerim, islam Hukukuna Giris (Cev: Ali Safak), Istanbul,
1985, 45-46
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etmesiyle ortadan kaldirmak istedigi bir husus olarak deger-
lendirilmelidir. Bu baglamda Kur’anin inananlarin yaptiklari
bazi hatalarin bagislanmasinin koéle veya cariyelere huirriyet
hakkinin taninmasiyla ancak mumkin olacagi hikmunti33
getirmis olmasi bunun acik bir delili olarak degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber’in icinde yasadigi toplumun sosyal yapi-
sinin onun toplumsal problemleri ¢cé6zmesinde etkisi buyuktir.
Dolayisiyla onun vahiy tarafindan belirlenmemis hususlarda
gelistirdigi ¢oztimlerin sosyal yapiya uygun olarak olustugu
hususu acikca ortadadir.

Burada birkac 6rnek tUzerinde durularak konu izah
edilmeye calisilacaktir. Birincisi Hz. Peygamber’in kitlik yilla-
rinda kurban kesme glictine sahip olup bunu yapanlarin kur-
ban etlerini saklamalarini yasaklamis olmasidir. Kaynaklari-

mizda bununla ilgili olarak birden cok rivayet bulunmaktadir.

Abis b. Rebi’a anlatiyor: Hz. Aise’ye; Resulullah kurban
etlerinden Ui¢ glinden fazla yenilmesini yasakladi mi? diye sor-
dum. “Evet, fakat bunu insanlarin (kitlik cekip) aciktig yilda
yapti. Boylece zenginlerin fakirleri doyurmasini arzu etmisti.
Biz koyunun pacasini kaldirip, onbes gece sonra yiyorduk de-
di.” Ben: “Sizi buna mecbur eden sey ne idi?” deyince gtild ve
“Resalullah Allah’a kavusuncaya kadar, Muhammed ailesi Ui¢
gln Ust Uste doyuncaya kadar katikla ekmek yememistir” de-
di.34

Yine bununla alakali olarak, Niibeyse’nin soyle soyledigi
rivayet edilmistir: Resulullah buyurdular ki: “Biz sizlerin, kur-
banlarin etinden ti¢ giinden fazla yemenizi, bircogunuza kurban
eti ulassin diye yasaklamistik. Simdi, Allah Teala bolluk verdi.
Artik yiyin, biriktirin ve ecir isteyin. Haberiniz olsun, bu bayram

33 Nisa 4/92; Mucadele 58/3

34 Buhari, Etime 27, Edahi 16; Mislim, Edahi 28; Imam Malik, Edahi 5;
Tirmizi, Edahi 14; Ebu Davud, Edahi 10; Nesai, Ebu Abdirrahman b.
Su’ayb, Siinen-i Nesai, Beyrut, t.siz, Edahi 37
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gtinleri yeme, icme ve birbirimizi anma, hatirlama gtinleridir. 35
Bu hadislerden de anlasilacag tizere Hz. Peygamber [s-
lam’n ilk yillarinda Musliimanlarin cektikleri maddi sikintilar
nedeniyle bazi tedbirler almistir. Bunlardan biri de kurban
kesecek maddi glice sahip olanlarin kestikleri kurban etlerin-
den yiyecek bulma sikintisi ¢eken fakirlerle paylasmalar: hu-
susunda zorunluluk getirmesidir. Yoksullarin kurban etlerin-
den daha fazla istifade edebilmeleri icin de kurban etlerinin Uc¢
glinden fazla saklanmasini yasaklamisti. Ekonomik sikintilar
atlatildiktan sonra toplumun degisen soyso-ekonomik duru-
muna gore Hz. Peygamber daha 6nceden sosyal vakiaya uygun
olarak koymus oldugu bu yasaklari yine sosyal durumu goéz
6ntinde bulundurarak kaldirmis kurban etlerinin uzun sure

bekletilmesini ve biriktirilmesini serbest birakmaistir.

Bu durumu anlatan bir rivayet sOyledir: Ebu Said el-
Hudri anlatiyor: Resulullah: “Sizden kim kurban keserse, sakin
lic geceden sonra evinde ondan bir miktar oldugu halde sabah-
lamasin” buyurmustu. Ertesi yil olunca ashab: “Ey Allah’in
resuldl! Yine gecen yil yaptigimiz gibi mi yapacagiz’? diye sor-
du. Bunun tzerine Resulullah: “Haywr! O, éyle bir seneydi ki, o
zaman herkes sikintt ¢cekiyordu. Ben de (kurban etlerinin) her-
kese ulasmasun istemistim” buyurdu.36

Bu konuyla alakali olarak bir diger 6rnegimiz ise mut’a
nikahi ile ilgili olacaktir. Kaynaklarda bildirildigine gére mut’a
nikahi toplumsal ihtiyaclara paralel olarak belirli donemlerde
serbest birakilmis fakat nihai htikiim olarak yasaklanmistir.
Durum boyle olmakla birlikte mut’a nikahinin tam olarak
hangi tarihte yasaklandigi belirli degildir. Buhari’deki rivayette
onun Hayber gtinti yasaklandigi3?, Muslim’deki rivayette Mek-
ke’nin fethinde nehyedildigi3®, Muslimi’in baska bir rivayetinde

35 Ebu Davud, Edahi 10; Ibn Mace, Edahi 16
36 Muslim, Edahi 28

37 Buhari, Nikah 7

38 Muslim, Nikah 22
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Huneyn savasinin bir kolu olan Evtas savasi sirasinda yasak-
landig139, Ibn Mace ve Ebu Davud’un Stinenlerindeki hadisler-
de ise Veda Hacci sirasinda nehyedildigi4® bildirilmektedir.

Konumuz acisindan o6nemli olan mut’a nikahinin ne
zaman yasaklandig degil nihai hikmun toplumsal degisime
paralel olarak belirlendigi hususudur. Bu da aile hukukuyla
ilgili ahkamin tam tesekklil etmesinden sonra bu alandaki
sosyal degisimin gerceklesmesiyle mut’a nikahi ebedi olarak
yasaklanmis olmasidir. Bununla ilgili olarak, Semre b. Ma’bed
el-Cliheni’den cesitli yollarla nakledilen bir hadis, mut’a nika-
hinin sonsuza kadar yasaklandigini belirtmektedir. Resulullah
ile birlikte Mekke fethine katilan Seleme, orada Allah el¢isinin
izin vermesi Uizerine bir cariye ile mut’a nikahi yapmais, rivayete
gore bir veya Ui¢c glin cariye ile beraber olduktan sonra, sabah-
leyin Resulullah’in Hacer-i Esved ile Kabe kapis1 arasinda du-
rarak sbyle buyurdugunu nakletmistir: “Ey insanlar, ben size
kadinlarla mut’a nikaht yapmaniz konusunda izin vermistim.
Stiphesiz Allah, onu kiyyamet gtintine kadar haram kilnustir. Ki-
min yanunda (mut’a nikaht ile tuttugu) kadin varsa, onu serbest
biraksin. Onlara verdiklerinizden hicbir sey geri almayiniz™!

Mut’a nikahiyla ilgili sahabe uygulamasi da onun ebedi-
yen yasaklanmis htktmlerden olduguna doéntkttr. Hz.
Omer’in halifeligi sirasinda, mut’a nikahimin hiikkmui tizerinde
bazi tereddtitler olunca, Hz. Omer, mut’a nikahinin haram ol-
dugunu ilan etmis ve bu konuda hicbir sahabi ona kars: c¢ik-
mamuistir. O, halife secildigi giin yaptigi konusmada s6yle de-
mistir: “Resulullah bize UGi¢ defa mut’a nikahi yapmaya izin
verdi, sonra bunu haram kildi. Allah’a yemin olsun ki, evli bir
kimsenin mut’a nikahi yaptigini bilirsem, Resulullah’in, mut’a

nikahini, haram kildiktan sonra, yeniden helal kildigina dair

39 Muslim, Nikah 3

40 fbn Mace, Nikah 44; Ebu Davud, Nikah 14

41 Muslim, Nikah19,22,24; ibn Mace, Nikah 44; Darimi, Abdullah b.
Abdirrahman, Siinen-i Darimi, Beyrut, 1987, Nikah 16; Ahmed b. Hanbel
es-Seybani, el-Miisned, Beyrut, t.siz, III, 406
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bana dort sahit getirmezse onu recm ederim.”#2

Hz. Ali'ye gore de mut’a nikahi ebediyen yasaklanmis
huktimlerdendir ve Hz. Peygamber bu uygulamayi1 Hayber gi-

nu yasaklamistir.43

5. Peygamber Donemindeki Hiikiimlerin Sosyal Degi-
sime Uyumu

Genel hatlariyla Hz. Peygamber’in tesrii kaynaklara
muracaat hususunda takip ettigi yol, tesrie ihtiya¢ oldugu za-
manlarda, Allah’in hiktim ihtiva eden ayet indirmesini bekle-
mesinden ibarettir. Ancak, kendisine bu konuda her hangi bir
vahiy gelmedigi durumlarda ilahi tesril goérevini kendi
ictihadina birakmis olduguna hiikmederdi. O zaman, ilahi ka-
nunun, tesri ruhunun, maslahatin ve ashabi ile mesveretin

icab ettirdigi sekilde ictihatta bulunurdu.+4

Hz. Peygamber déneminde konulan huktmlerdeki en
onemli 6zelliklerden biri tesri’in tedriciligidir. Bu durum tes-
riin zamaninda ve vazolunan ahkamin cesitlerinde acik bir
sekilde gorilmektedir. Allah ve resultintin vazettikleri hikiim-
ler kanun halinde ve bir defada degil yaklasik yirmiti¢ yil gibi
bir zaman diliminde, hadiselerin gerektirdigi sekilde birbirin-
den ayr1 olarak vazolunmustur. Her hiikmuin bir sudur tarihi
oldugu gibi kendine has bir tesri sebebi de vardi. Zamana taal-
luk eden bu gelisme sayesinde her hikmtin mustakil olarak
bilinmesi mtmkin oldugu gibi, tesriil gerektiren hadiselere
vukuf sayesinde de ilahi vahyin getirdigi ahkamin en muikem-

mel bir sekilde anlasilmasi kolaylasmistir4s.

Vazolunan ahkamin cesitlerine taalluk eden tedricilik
ise, Islam’n ilk glinlerinde Muisliimanlara, yapilmasi veya terk
edilmesi gli¢ olan bir seyin teklif edilmemesi keyfiyetinde gorii-
lar. Bu teklifler, daima tedrici bir sekilde ve yumusaklikla ol-

42 fbn Mace, Nikah 44
43 Buhari, Nikah 29-32
44 Hallaf, 16

45 Hallaf, 16
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mus, Muslimanlarin bunlan yuklenebilecek bir istidad ka-
zanmalarina itina gosterilmistir. Mesela Islam’n bes temel
esasindan biri olan zekat ve orug, ancak hicretten bir sene
sonra farz kilinmistir. Bunun gibi icki, kumar, bazi evlenme
akitleri, cahiliye devrinden beri alisageldikleri bazi muameleler,
ilk devirlerde haram kilinmamist1.46 Cesitli htikimlerdeki bu
tedrici gelisme toplumsal gidisata zor kullanmadan ve isi inada
bindirmeden vahiyle mtidahale ederek degisimin saglanmasina
yonelik bir uygulama olarak degerlendirilebilir.

Sosyal degisime uygun bir sekilde Hz. Peygamber’in
mevcut uygulamalari degistirdigine dair kaynaklarda pek cok
6rnek bulmak muUmkindir. Bunlardan biri para pesin mal
veresiye seklinde yapilan bir satis olan selem akdi ile ilgili hii-
ktimdur. Hz. Peygamber daha 6énce mevcut olmayan malin sa-
tistn1  yasaklamist1.4? Ancak Ibn Abbasn rivayetine gore,
Resulullah Medine’ye geldiginde oranin halkinin bir, iki ve U¢
seneligine meyvelerde selem alis-verisi yaptiklarini gérdi. Bu-
nun Uzerine Hz. Peygamber daha 6nce yasaklamis oldugu bu
sekil alig-verisi yeni sartlar1 géoz 6ntinde bulundurarak ve in-
sanlarin ihtiyaclarina binaen su sekilde kayit altina almistir:
“Her kim her hangi bir seyde selem yaparsa, tartist belli olsun;
olctisti belli olsun, vadesi belli olsun™38

Yukarida 6rnegini vermis oldugumuz akit daha sonraki
dénemlerde Islam hukukundaki yerini almistir. Bu akitle ilgili
detayl bilgiler klasik fikih kitaplarimizda mevcuttur.

6. Sahabe Donemi Uygulamalar:

Hz. Peygamber’den sonraki dénemde artik vahye dayali

huktmler ve bu huktmleri yine vahyin kontroliiyle yorumla-

yan kaynak mevcut olmadigindan sosyal degisme karsisinda

46 Hallaf, 16-17

47 Merginani, Burhaneddin Ebu Bekir b. Abdilcelil, el-Hidaye Serhu Bidaye-
ti’l-Miibtedi, Istanbul, 1986, III, 71

48 Merginani, III, 71; Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el-ihtiyar li
Ta’lili’l-Muhtar, Istanbul, 1984, II, 34; Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi An-
siklopedisi (Cev: Komisyon), Istanbul, 1990, V, 437
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yeni hukuki diizenlemeler icin farkli kaynaklarin kullanilmasi
kacinilmaz olmustur. Bu dénemde degisik durumlarda farkl
kaynaklar kullanilarak sosyal degisime de paralel yeni hikim-
ler ortaya konulmustur. Yeni kaynaklar olarak, sahabe icmaz,
kiyas, maslahat, érf gibi kaynaklar kullanilmistir. Islam huku-
kunun tedvin déneminde de bu kaynaklar Kur’an ve stinnetin
yaninda Islam hukukunun kaynaklari olarak yerlerini almistir.

Hz. Peygamber’den sonraki dort halife doneminde 6zel-
likle Hz. Omer basta olmak tizere Hz. Osman ve Hz. Alinin
bazi uygulamalarinda da goéruldtigi gibi genel nitelikli nasslar:
belli bir olaya uygularken bdyle bir uygulamanin dinin genel
amaclarina, hak ve adalet gibi evrensel nitelikteki ilkelere uy-
gun distp dismedigini g6z 6ntiinde bulundurduklar: ve gerek-
tiginde genel kuraldan vazgecip olaya 6zgi bir ¢ézim urettikle-
ri ya da ikinci bir kuralin tesisine imkan veren farkli uygula-

malarda bulunduklarinin pek cok 6rnegi mevcuttur4.

Sahabe déneminde bu konuda 6ne ¢ikan isim hi¢ stp-
hesiz Hz. Omer olmustur. Onun kithigin bas gdsterdigi bir do-
nemde hirsizlara ya da efendisinin malini ¢alan hizmetciye had
(hirsiz icin belirlenmis ceza) uygulamamasi, tek celsede sdyle-
nen Uc¢ talaki tic ayr talak saymasi, belli durumlarda ehl-i ki-
tap kadinlariyla evlenmeyi yasaklamasi, iktisadi sartlardaki
degisim sonucu diyet miktarlarinda yeni dlizenlemeye gitmesi
gibi uygulamalar1 sosyal degisime paralel olarak sosyo-
ekonomik yapinin Islam hukukuna yansimasindan bagka bir
sey degildir. Ayrica zanaatkarlar nezdinde —kusurlari1 olmadan-
zarar gOren esyanin kiymeti daha Onceleri odettirilmezken,
onun déneminde —sosyal degisime uygun olarak- bu hukim
degistirilerek zanaatkarlarin bu zararlari 6demesi gerektigi
uygulamasina gecilmistir. Artik Hz. Peygamber hayatta olma-

dig1 icin teravih namazinin farzlara karisma ihtimali ortadan

49 Ozellikle Hz. Omer’in uygulamalariyla ilgili olarak bkz. Kocak, Muhsin,
Islam Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi Acisindan Hz. Omer’in Uygu-
lamalari, Samsun, 1997
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kalktig1 gerekcesiyle cemaatle camide kilinmasi seklinde bir
uygulama baslatilmasi da bu konudaki 6rnekler arasinda sayi-
labilir.so

Sahabe dénemindeki sosyal degisime uygun olarak ko-
nulan yeni hiiktimlere 6rnek olacak nitelikteki bir baska uygu-
lama da sudur: Kur’an-1 Kerim’de zekatin sarf yerleri belirlen-
mistir. Bunlardan birisi de miiellefe-i kulubtur.5! Hz. Peygam-
ber de bizzat uygulama sahasina koyarak kendilerine zekattan
hisse verdigi muellefe-i kulub konusunda Kur’an’da bir acik-
lama bulunmamaktadir. Hz. Peygamber bunlarin yeni Musli-
man olmus, henliz imanlar zayif bulunan kimseler oldugunu,
imanlar giclensin ve ihtiyac sebebiyle tekrar kiifre dénmesin-
ler diye Kur’an’daki hiikme paralel olarak zekattan pay vermis-
tir.

Hz. Peygamber’in bu uygulamasinda hayirinin dokun-
mast umulan veya koéttligiinden endise edilen gayr-i
muslimlerin durumunun gozetildigi varsayilmaktadir. Yine
Muslimanlara zararlarinin dokunmamasi veya ihtiya¢c aninda
diger gayr-i muslimlere kars: kendilerinden istifade edilebilme-
si icin zekattan pay verdigi kabul edilmistir.

Mtellefe-i kulub bir baska acidan kendilerinde, Muisli-
man olacagina dair istidat goérilen kavimlerin ileri gelenleri
durumunda olan gayr-i muslimler olarak nitelendirilmistir.
Burada gerek kendilerinin, gerekse kavimlerinden diger gayr-i
Muslimlerin Islam’a girmelerini temin veya kavimlerinden
Musliiman olanlarin Islam tizere sebatlarina engel olmamalari
icin kendilerine zekattan pay verilir esas1 benimsenmistir.52

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra muellefe-i kulubdan
bazilar1 Hz. Ebu Bekir'’e muracaat edip, Hz. Peygamber’den
aldiklar1 hisselerine dair ellerindeki belgelerin yenilenmesini

istemislerdi. O da degistirerek yeni belgeler vermisti. Sonra

50 Karaman, Hayrettin, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, 2001, 108-109
51 Tevbe 9/60
52 Kogak, 46
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bunlar, Hz. Omer’e gelip durumu ona da haber verdiler. Hz.
Omer bu belgeleri onlarin ellerinden alarak yirtmis ve onlara
sdyle demisti: Resulullah Islam’a 1sindirmak icin size zekattan
pay veriyordu. Buglin ise Allah dinini ytceltmistir. Eger Islam
lzere sabit olursaniz ne ala, aksi halde aramizi kili¢c ayirir.
Bunun tizerine onlar, Hz. Ebu Bekir’e gidip Hz. Omer’in yapti-
gin1 anlattilar ve: sen misin halife yoksa Omer mi? dediler. Hz.
Ebu Bekir de: Allah dilerse Omer de olur diye karsilik verdi. Ne
Hz. Ebu Bekir ne de sahabeden bir baskasinin Hz. Omer’in bu
s6z ve davranisina karsi ¢itkmadig kaynaklarda ifade edilmis-

tir.s3
Sonuc

Birkac 6rnek ele alarak genel hatlariyla ortaya koymaya
calistigimiz Peygamber ve sahabe dénemine ait degerlendirme-
lerden de anlasilacag gibi Islam hukuku toplumsal gelisme ve
degisime paralel olarak ortaya cikan ihtiyaclara uygun ¢6zim-
ler getirmede son derece dinamik bir yap1 sergilemektedir. Yani
Islam hukuku yasayan bir toplumun hukuku olarak islev
gérmustiir. Toplumda goériilen degisiklikler Islam hukukunun
huktmleri Gizerinde de etkisini gdstermistir. Alinan kararlarda
kamu yarari, hakkaniyet, adalet ya da baska evrensel nitelik-
teki benzer degerlere dayanilarak yerlesmis muayyen bir kai-
denin disina ¢cikmayi gerektirse bile bu degisimin dinin genel

kurallarn cercevesinde gerceklestigi de tarihi bir vakiadir.

Gerek Peygamber gerekse sahabe doneminde vazedilen
hiikiimlerdeki bu dinamizm Islam hukukunun tedvin déne-
minde de kendisini aktif bir sekilde gbdstermis oldugunun
6nemine vurgu yapmak yerinde olacaktir.

Sonug¢ olarak ilk devirlerdeki sosyal vakiaya uygunluk
ve degisime paralel olarak hiikimlerde meydana gelen degisme
g6z 6nlinde bulundurularak giniimuzde ilkeli ve prensipli bir

53 Kasani, Ebu Bekir b. Mes’ud, Kitabu Bedai’u’s-Senai’ fi Tertibi’s-Serai’,
Beyrut, 1986, II, 45
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sekilde benzer uygulamayla islam hukukuna hak ettigi dina-

mizmin kazandirilmasi gerektigini vurgulamak istiyoruz.
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Klasik Arap Siirinde Intihal Olgusu
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Ozet

Klasik Arap siirinde intihal olgusu, tarihi streci iceri-
sinde edebiyat elestirmenlerinin glindeminde kalmais; siirin
s6z ve anlaminin tamaminin veya bir kisminin asirilmasi
intihal kabul edilmistir. Abbasiler déneminde bazi 6n yargil
edebiyatcilarin, yenilikci (muhdes) sairleri intihal ile suclama-
lar1 Gizerine, edebiyat elestirmenleri intihal kriterleri tespit et-
mislerdir. Sairlerin intihali konusunda o6nemli ve ciddi ca-
lismalar yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Klasik Arap siiri, intihal, yenilik¢i

séir, elestiri.

The Plagiarism Case In The Classic Arab Poem
Abstract

The Plagiarism case continued on the agenda of the
literature critics through history in the classic Arab poem.
It was accepted that remarks and meanings of poem was
completely or partly plagarized was plagiarism. Once some of
prejudiced litterateur had accused advocate of change
(muhdes/ modern) poets of plagiarism, the literature critics
determined plagiarism criterions in the Abbasid period. In
this field, important and serious works were brought out.

Keywords: Classic Arab poem, plagiarism, modern poet,

critic
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Giris
Klasik Arap edebiyati tarihinde intihal (asirma), Islam
Oncesi ve sonrasi dénemde az rastlanan, Emeviler doneminde
nakaiz sairlerinin birbirlerini intihal ile suclamalarn ile hizini

artiran, Abbasiler déneminde ise muhdes (yeni) sairlerin edebi
cevreye girmeleri ile bliytik artis gésteren bir olgudur.

Abbasiler déneminde muhdes sairler denilen Ebua
Temmam ve taraftarlari, siirde edebi sanat agirlikli yeni tarz ve
Uslab kullanmalar1 Uzerine, kadim (6nceki déneme tabi olan)
siir taraftarlari1 el-Buhturi etrafinda toplanarak, EbG Temmam
ve arkadaslarinin siirleri hususunda, yenilikleri kabul etmeme
ve yeni olarak gosterilenlerin 6nceki siirde de oldugunu, hatta
yenilerin eski siirlerin lafiz ve anlamlarini intihal ettiklerini
ortaya koyan calismalar yapmislardir. Bu durum karsisinda
muhdes siir taraftarlari da el-Buhturi’'nin siirlerindeki

intihallerini tespit eden calismalar baslatmislardir.

Intihal konusunda asiriliklar ortaya cikinca, orta yolu
bulmaya calisan elestirmenler, konu ile ilgili metodolojik ku-
rallar ortaya koymuslardir. Bu dénemden itibaren, edebi eles-
tirinin en énemli konularindan biri olmustur. Intihal, muistakil
belagat kitaplarinda da bedi‘ sanatlarinin sonunda ek olarak
yerini almistir. Klasik siirde intihal ile ilgili onlarca isim Ure-
tilmis ve bunlarin en kapsamlis1 da serika (¢og. serikat) kav-
rami olmustur. Serika kavrami Islam 6ncesi intihal ise

Emeviler doneminden itibaren kullanilmistir.
Intihal Ve Serika Kavraminin Anlam Alani

Bu kavramlarin tanimini Arapca kaynaklardan verme-
den énce giintiimiizde yapilan tariflere bir géz atalim. Intihal,
birinin eserini butlintyle veya kismen alip kendine mal etme
anlamina gelmektedir. Intihal etmek, edebi hirsizlik yapmak,
baskalarinin eserlerini kendine mal etme, baskasina ait bir

edebiyat eserini (6zellikle siir) tamamen veya kismen kendisi-
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nin gibi géstermek gibi anlamlar1 da vardir!.

Bilimsel calismalarda intihal ise, s6zltik anlamina uy-
gun olarak “baskalarvun diistincelerini, gériislerini bilgi kay-
naginu bildirmeden ve atifta bulunmadan bilingli olarak ya da
farkinda olmadan alip kullanmak ve kendi goriisti gibi sunmak”
seklinde tarif edilmektedir. Intihali, bir yazinin tamamini veya
bir kismini kaynak belirtmeksizin yapilan bicimsel asirma;
birinin goérdslerini dilsel ve yapisal anlatimini degistirerek

asirma seklinde ele almak mimkuiinduir2.

Tark edebiyatinda intihal kelimesi “Edebiyatta birinin
yazt veya siirini kendisinin gibi gésterme3” anlaminda kulla-
nilmaktadir. Nitekim Tahiril-Mevlevi, “Edebiyat Liigatt” adli
eserinde intihali, “Baska bir sdirin séziinti benimsemekdir
(astrma) ki miitesairlerin (sdir gecinenlerin) tutulduklarn bir has-
taliktir”, seklinde tarif ederek “Béylelerine “diizd-i stihan” yani
“soz hirsizi”, yaptiklanina da “intihdl-i si‘r” yani siir calmak”
denildigini belirterek Sitinbiilzade Vehbi’nin, meshur “Stihan”
kasidesinde béyleleri icin:

Intihal-i si’r edene kat’-i zeban lazimdur

Béyledir ser’-i belagatta fetdvay-t stihan

(Siir intihali yapanlarin belagat kanunlarina gore dille-
rinin kesilmesi lazimdir).

Hukmuna verdigini belirtir™. Belagat kurallarina goére
intihal yapanlarin dilinin kesilmesi mecazi bir ifade olup,
sairin diger sairler cevresinden dislanmast seklinde anlamak
mumkuindtr. Nitekim Emevi sairlerinden el-Ferezdak

(112/730)in, “en iyi intihal, el kesilmesinin olmadigt

1 Meydan Larousse, Intihal maddesi, Meydan yay., Istanbul, VI, 352.

2 Intihal, http// www.fbe.mefu.edu.tr//intihal/intihal.thm. Erisim tarihi:
07.10.2005

3 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Kultir Bak. yay., Ankara,
1989, I, 497; Seyit Kemal Karaalioglu, Tiirk¢ce ve Edebiyat Sézligi, Okat
yay., Ankara, 1967, 81.

4 Tahir’il-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1973, 67.



82 = Klasik Arap Siirinde intihal Olgusu

intihaldir®”, s6z siir intihalinde maddi cezasinin olmadigina

isaret eder.

Gunumuzdeki Arapca belagat lugatlerinde serika kav-
ramu ile intihal kavramlarinin® tarifi sade bir tarzda “bir sadirin
baska bir sadirin siirini alip, kendisine mal etmesi” seklinde k-
cuk farkliliklarla ayni anlamda kullanilmaktadir. Arapcada
asirma anlaminda kullanilan intihal ve serika kavramlar:
Turkcede de intihal ve sirkat olarak kullanilmaktadir. Calis-
mamizda serika, sirkat kelimeleri yerine dilimizde de kullani-
lan intihal kelimesini kullanacagiz. Bu baglamda kullanacagi-
miz intihal kelimesi, Klasik Arap siirindeki serika’nin tamamini

kapsamaktadir.

Klasik Arap edebiyatinda intihal kelimesi siir asirmast
konusunda kullanilmakla birlikte serika (¢.serikat) kelimesi
daha yaygin olarak kullanilmistir. Klasik dénemde asirma
olgusu, es-Serikatu’s-si‘riyye adi altinda ele alinmistir. Cagdas
yazarlar arasinda, hem siir, hem de diger s6z asirmalarini es-
serikdatu’l-edebiyye adiyla kullananlar da vardir?. Nitekim Be-
devi Tabanenin “es-Serikdtu’l-edebiyye” si®, ‘Abdul‘aziz el-
Hanevi'nin “Dirdse havle’s-serikdti’l-edebiyye” adli eserleri
bunlar arasindadir. Bu doénemde serika kavrami ile intihal
kavrami es anlamli olarak kullanilmakla birlikte; Intihdl ile
“baskasina ait bir sézii lafiz ve anlami ile asurma” kastedilir-
ken; serika ile “ahz, ictilab, nesh, mesh, selh, ac¢ik ve gizli
intihal, iyi intihal gibi kavramlart icine alan ve bir kismu intihal

kabul edilmeyen bir olgu” ifade edilmistir.

5 es-Sahid el-Buseyhi, Mustalahdatu’n- nakdi’l-‘Arabi, Daru’l-Kalem, 1993,
287.

6el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘ayn, N-h-1 ve S-r-k maddesi, nes. Mehdi el-
Mahzami- Ibrahim es-Samarrdi, el-Muessesetu’l-alami, Beyrut, 1968;
Ahmed  Matlab, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve  tatavvurihd,
Matba‘atu’l-mecami‘il-‘ilmiyye, Irak, kars: intihal: 1,323, serika: III38; es-
Sahid el-Buseyhi, Mustalahatu’n-nakdi’l-edebi, 287.

7 Ismail Durmus, “intihal” mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XXII, 347.

8 Bkz. Bedevi Tabane, es-Serikdtu’l-edebiyyye, Nehdatu Misr, Kahire, tsz.,
32.
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Intihalin Tarihi Gelisimi

Klasik Arap siirinde intihal olgusunun tarihi strec ice-
risinde gecirmis oldugu degisiklikleri ortaya koymak icin se-
mantik yontemden® yararlanacagiz. Bu acidan, intihal kavra-
minin Islam &ncesi, Sadrul-islam (Islamn dogusundan
Emevilere kadar olan dénem), Emeviler (41/661-132/750) ve
Abbasiler (132/750-656/1258) doéneminde gelisimini kisaca

ele alacagiz.
Islam Oncesi Ve Sadru’l-islaim Doéneminde Intihal

Arap edebiyatinda siir intihali Islam éncesi dénemden
itibaren var olup, esya hirsizligina benzetilmisl®, sairler
intihali kusur kabul etmis ve kendilerinde boéyle bir 6zelligin
olmadigini vurgulamislardir. Bu dénem sairlerinden Tarafe b.
‘Abd (m.560), siir intihali yapmadigini ve insanlarin en kott-
stinlin siir intihalinde bulunan oldugunu veciz bir sekilde s6y-
le vurgulamistir!!. (Basit):

6 o o) 3 Lghe e Wl i) e el Y,

Ben aswrarak siir intihdali yapmam. Buna ihtiyacim da

yok. Insanlann en kétiisii intihal yapamdir.

Tarafe, bu siirinde 6nce “igare daha sonra serika keli-
mesini kullanarak baskasinin siirini intihal etmedigini belirt-
mistir. igare kavrami, “biiyiik ve meshur bir sairin diger bir
sairin orijinal ve hos anlamlarimi alip, kullanmast!2” anlamina

gelmektedir.

[slam 6éncesi dénemde Imru’u’l-Kays (m.540) ile Tarafe

9 Semantik yéntem icin Bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan,Yeni
Ufuklar nes., cev. Stileyman Ates, Istanbul, tsz., 15; F.R. Palmer, Semantik,
cev.Ramazan Erttirk, Kitabiyat, Ankara,2001.

10 Muhammed ‘Azzam, Mustalahdtun nakdiye, Menstratu vezareti’s-sekafe,
Dimesk, 1995, 279.

11 Tarafe b. ‘Abd, Divan, nes . Kerim el-Bustani, Daru sadir, Beyrut, tsz., 70;
Muhammed es-Seyyyid el-Hadidi, es-Serikdtu’s-siriyye beynel-Amidi ve’l-
Curcani, Mansure, 1997, 16.

12 fbn Resik, el-‘Umde fi mehasini’s-si‘r ve adabihi ve nakdih, nes. Muhyiddin
Abdulhamid, Daru’l-cil, Beyrut, 1972, II, 284.
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b. ‘Abd (m.560); el-A‘sa (7/628) ile en-Nabiga (m.604); Evs b.
Hacer (vefat: hicretten 6nce) ile Zuheyr b. Ebi Sulma (m.610)
birbirlerinin siirlerini intihal ettikleri rivayet edilmektedir?3.

Bu dénemde yapilan siir intihali ile ilgili en cok
kullanilan érnek, Imru’u’l-Kays ile Tarafe b. ‘Abd’in asagidaki
beyitleridir. Tarafe’nin Imru’ul-Kays’tan intihal ettigi rivayet
edilen bu beyitler, lafiz ve anlam olarak ayni, sadece son keli-

meler farkli olup, bu kelimeler de ayni anlamda kullanilmistir.

Imruu’l-Kays!4, (Tavil):

Jandy ol Qs ¥ o5l 8 b (o nlalg g

“Arkadaslannm orada develerini durdurarak bana, kendi-
ni hiiztin ve kedere bu kadar kaptirma, saburlt ol, diyorlardi”.

Tarafels, (Tavil):

ey ol I Y o rpbi e aiala g,

“Arkadaslannm orada develerini durdurarak bana, kendi-
ni hiiztin ve kedere bu kadar kaptirma, saburlt ol, diyorlardi”.

Bir kisim edebiyat tenkitcilerine gére Tarafe, bu beyti
Imru’u’l -Kays’tan intihal etmistir. Ancak bu intihal itham el-
Kadi el-Curcani (392/1002) gibi tenkitciler tarafindan tevdrud
kavrami ile hafifletilmistir?e.

Tevarud; “Ayn: dénemde yasayan iki sdirden birinin séy-
ledigi siiri, diger sairin bunu duymadan zihnine, génliine doga-
rak séylemesi”’” anlamina gelmektedir. Unlu dilci Eba Amr b.
el-‘Ala (154/774)ya “iki sairin lafiz ve anlamt: aymni olan siir s6y-

lemesi miimktin miidiir”, diye sorulunca, “Iki sdirin aklina ayni

13 Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye ve tatavvuriha, III, 38.
14 imru’u’l-Kays, Divdn, nes. Hanna el-Fahuri, Daru’l-cil, Beyrut, 1989, 27.
15 Tarafe b. ‘Abd, Divan, 19.

16 el-Kadi el-Curcani, el-Vasata beyne’l-Mutenebbi ve hustumihi, nes. Mu-
hammed el-Bicavi, Kahire, 1945, 183; Usame b. Munkiz, el-Bedi fi’l-bedi‘ ,
nes. Ali Muhenna, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1987, 310.

17 Ahmed Matlub, Mu‘cemu’l-mustalahat, 11, 378;
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lafiz ve anlam gelebilir'8” diyerek tevarud kapisini aralamistir.
Edebiyat kaynaklarinda meshur sairlerin tevarud yolu ile ben-
zer siir sOylemelerine iliskin pek cok 6rnek bulmak mumkin-
dur. Eger bu beyitlerin tevarud yolu ile sdylenmedigi tespit
edilirse, intihal oldugu soéylenir. el-Kazvini (739/1338) bu ko-
nuda daha ihtiyatli olunmasi gerektigini séyle belirtir: “Lafiz ve
anlamda sdirin ittifakinun rastlantt olmast da miimktindiir. Ikin-
cinin birinciden intihdl ettigi bilinmedigi takdirde falan sdir séyle
dedi, filan sair de ondan énce séyle demistir, denilir!®.

Ibn Resik (456/1063) Imru’ul-Kays ve Tarafe’ye nisbet
edilen beyitler hakkinda su degerlendirmeyi yapmistir: Tarafe,
‘Amr b. Hind déneminde yasamis 20 yasinda bir delikanliyd:.
Imruw’l-Kays ise el-Munzir el-Ekber déneminde yasanustir. Bu
nedenle bu iki sdir aynt dénemde yasamanuslardw. Ayni dé-
nemde yasamadiklart igcin tevarud de séz konusu olamaz . Ayri-

ca Tarafe’ye nisbet edilen bu beytin ona ait de degildir20”.

Kaynaklarda Kuseyyir ‘Azze (105/723) ile Cerir
(110/729)’e ait lafiz ve anlami ayni olan bir beyitte de tevarud
oldugu bilgisi yer almaktadir2!.

Sadru’l-islam déneminde intihal olgusunun pek gin-
deme gelmedigi gortlmektedir. Ancak Hassan b. Sabit
(44/673)gibi hem Islam éncesi hem de Sadru’l-islam dénemin-
de yasayan sairler intihadl yapmadiklarini belirtmislerdir.
Hassan b. Sabit (44/673), siir intihali yapmadigini ve zaten
buna ihtiyaci olmadigini su beyitte glizel bir sekilde ifade et-

mistir22, (Kamil):

S ad el (38 Y s ) gidai La o) pal) (5l Y

18 fbn Resik, el-‘Umde, I, 289.

19 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, yayina hazirlayan: Nevzat H. Yanik-
Mustafa Kilich-Sadi Cégenli, Huzur yay., Istanbul, tsz., 255-258

20 Ibn Resik, el-‘Umde, 11, 289.

21 Ahmed Matlab, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye, II, 378

22 Hassan b. Sabit, Divdn, nes.Yasuf 9d, Daru’l-cil, Beyrut, 1992, 161.
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Sairlerin séyledikleri sézleri intihdl etmem, zira onlann si-

irleri benim siirlerime gére degildir.

Bu donemlerde intihal konusu fazla glindeme gelmese
de sairler intihalin asirma ve hirsizlikla ayni oldugunu kabul
etmisler ve intihal ithami ile karsilagsmaktan endise etmisler-
dir.

Emeviler Doneminde intihal

Emeviler doéneminde Irakta el-Ferezdak (112/730),
Cerir (114/732) ve el-Ahtal (92/710) arasinda birbirlerini hic-
veden nakaiz siir tlird ortaya cikmisti23. Bu sairler kendi arala-
rindaki husumetten dolay: birbirlerini intihalle itham edip;

kendilerini intihal ithamindan aklamaya calismislardir.

Bu donem sairlerinden el-Ferezdak, siir intihali ithamai-
na en ¢cok maruz kalan sairdir. el-Asmaf (216/813)’nin onun
siirlerinin onda dokuzunun intihal oldugunu belirtmesi2* de
bunu gostermektedir. Yine kaynaklarda asagidaki vakia el-
Ferezdakin intihal ettigini gosteren en yaygin rivayetlerden
biridir: Sair Cemil Buseyse (82/701), bir topluluga siir insad
ederken, el-Ferezdak oraya yaklasarak Cemil’in siirlerini din-

lemeye koyulur. Cemil asagidaki siiri okuyunca?2®: (Tavil):

iy il ) Wla gl cms 8 Lla el g ulil oLl 7y

“Insanlar arkamizda oldugu halde biz onlann éniinden
ytirtirtiz. Biz onlara isaret edince dururlar”.

el-Ferezdak, bagirarak “bu siir benimdir”, der. Cemil de
“hayw, benim siirimdir” diyerek onun fikrini reddeder. el-
Ferezdak, bu duruma aldiris etmez ve Cemil’in beytini intihal

23Bedevi Tabane, Dirasdtun fi'n-nakdi’l-edebi, 100; Muhammed el-Berazi, en-
Nakdu’l-edebiyyi’l-kadim, Muessesetu’r-risadle, Beyrut, 1987, 105.

24 el-Asma‘l, Kitabu Fuhiileti’s-sua‘rad, nes. Charles C. Torrey, Daru’l-
kitabi’l-cedid, 1971, 19; el-Merzubani, el-Muvessah, nes. Muhammed ‘Ali el-
Bicavi, Nehzatu Misr, Beyrut, tsz., 146.

25 Cemil, Divan, Daru sadir, Beyrut, 1966, 85.
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ederek oradan ayrilir26.

el-Ferezdak, Cemil’in bu beytini agsagidaki hale getirir27:
(Tavil):

[ 158y ) ) Glasf s o 5 Lala 5 5 e Upas Lo il (5 55

“Yirddigiimiizde insanlann da arkamizdan yiirtidiikle-

rini, onlara isaret ettigimizde durduklarini gériirstin”.

Ibn Resik, el-Ferezdak’in Cemil Buseyne’nin bu beytini
zorla aldigini belirterek, buna igare denildigini ifade eder?2s.

el-Ferezdak, asagidaki beytinde sair Cerir’in siir intihal
etmesini, kendi babasini birakip baskasini baba olarak kabul

etmesine benzetmistir?. (Kamil)

Ja el (5 pus sled) Jia (sl [ ya b Bl jind 0

Ey Cerir, benim kasidelerimi calman, kendi babant bira-

kip baska birini baba kabul etmen gibidir.

el-Ferezdak, asagidaki beytinde, Cerir (110/729)%e siir-
lerini intihal ettigi ithaminda bulunarak “tenahhul” kavramini
kullanir30 : (Kamil)

DV 85 sl R R P PP B

Babarizin asaletsizligini kurtarmak icin siir calarak soy-
luluguma ve sahane kasidelerimin diizeyine ulasamazsiniz.

el-Ferezdak, el-Ubeyl b. el-Ferh hakkinda “siirlerinde
intihdl (sertk) vardw” ifadesini kullanarak3! intihal olayini be-

nimsemedigini belirtmektedir.

Cerir de asagidaki beytinde intihalden uzak oldugunu

26 el- Isfehani, el-Egani, IX, nes. Muhammed el-Girbavi, el-Hey’etti’l-Misriyye,
1993, 341; el-Merzubani, el-Mtivessah, 145.

27 el-Ferezdak, Divdan, II, nes. Mecid Tarad, Daru’l-kitabil-‘Arabi, Beyrut,
1992, 82.

28 Ibn Resik, ‘Umde, 11, 284.

29 el-Ferezdak, Divan,II, 215.

30 el-Ferezdak, Divan, I, 393.

31 el-Isfehani, el-Egdni, XXII, nes. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, el-
Hey’etu’l-Misriyye, Kahire, 1992, 340.
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belirterek; intihal cesitlerinden “ictilab” kavramini kullanir32.

(Vafir)

Wal Y 5 i Le D B WO RRS G |

Benim uyumlu ve gtizel kafiyelerim siirdeki durumumu
haber vermiyor mu? Ben kafiyede zorlanmam ve kafiye icin

kimsenin siirini astrmam.

Ictilab kavrami, bu beyitte intihal anlamina gelmekle
birlikte intihalin kavramlasma surecinde ictilab, “Bir sdirin,
diger sairin beytini begenip; 6rnek icin (mesel) nakletmesi”33
anlamini kazanmastir.

Nakaiz sairlerinden el-Ahtal bir siirinde “séziimde intihal
yokturs+” ifadesini kullanarak, kendisinin intihal yapmadigini
belirtmistir. Ancak kaynaklarda el-Ahtal’a atfedilen “Biz
sairler, lafiz intihalini daha c¢ok yaparz3s” so6zi onun da
intihalden uzak durmadig fikrini vermektedir. Cerir ise, el-
Ferezdak’in ithamina maruz kalmasina karsin; o dénemi ¢ok
iyi taniyan el-Asma‘q, Ceririn “otuz kasidesini inceledim, sade-
ce yanim beytinde intihal buldum3¢”, seklinde olumlu gortis be-
lirtmistir. Ancak el-Kadi el-Curcaninin intihalin ¢ok eskiden
beri stiregelen bir sorun oldugunu ifade etmesi3? de sairlerin
baska sairlerin lafiz ve anlamlarini kullanmaktan geri dura-
madiklar bir olgu olarak karsimiza ¢cikmaktadir3s.

Sair Ibn Mukbil (25/645) de intihal anlaminda “serikat”
kavramini muhatabini siir intihalinde beceriksizlikle suclama-
sinda kullanmistir3?. (Tavil)

32 Cerir, Divan, Daru sadir, Beyrut, 1960, 57; es-Sahid el-Buseyhi,
Mustalahatu’n-nakdi’l-arabi, 292.

33 Ahmed Matlab, Mu‘cemu’l-mustalahat, 1, 52.

34Bkz. el-Ahtal, Divan, nes. Mehdi Nasiruddin, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Bey-
rut, 1986, 270.

35 el-Merzubani, el-Muvessah, 186.

36 el-Asma‘, Kitabu Fuhuleti’s-sua‘ra’, 19.

37 el-Curcani, el-Vasata, 214.

38 Bkz. el-Merzubani, el-Muvessah.

39 fbn Mukbil, Divdan, nes. A. Thsan Tirek, T.T.K. basimevi, Ankara, 1967,
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Onun hiciv konusunda yaptigt intihdller, adi kisilerin
yapacagt istir.

Abbasiler Déneminde intihal

Abbasiler déneminde edebiyat tarihi ve edebi elestiri
eserlerinin yazilmaya baslanmasiyla birlikte, intihal olgusunun
kaynaklarda yer yer ele alinmaya baslandigi gértilir. Muhdes
sairlerin énctisi EbG Temmam (231/845) edebi sahada énemli
tesirler birakincaya kadar bu konu normal bir seyirde gelisme
gosterir40, Muhdes sairler doneminde intihalin alani1 ¢ok genis-
leyerek edebi elestirinin konusu oldu. Daha sonralart da mus-
takil belagat kitaplarinin son bélimutinde genis olarak ele alin-
di.

el-Asmaf (216/813) Kitabu Fuhileti’s-sua‘ra’, adli ese-
rinde siir intihalini ele aldig1 sairlerin 6zelliklerini anlatirken
intihal yapan sairleri de belirtir: “Tufeyl (8/629) bana gére
Imruwwl-Kays’tan daha iyi sdirdir, ancak Tufeyl onun siirlerin-
den ahz (intihal) etmistir” diyerek Tufeyl’in intihal kusurunun
oldugunu ifade eder. Ama el-Asma‘, fuhudl (seckin) sairlerin
intihal etmesini btiytik kusur gérmez*!.

Ibn Sellam (231/845), Tabakatu’s-su‘ara’ adli eserinde
sairlerin ozelliklerini belirtirken; intihal yapan sairleri de zik-
reder. Genellikle ahz (alma) kavramini kullanir. Karad b.
Hanes’i anlatirken siirde igdre yaptigini belirtir®2. Ibn Sellam,
ictilab kavramini da kullanir. “ez-Zibrikan’in en-Nabiga’min bir

161.

40 Taha Ahmed Ibrahim, Tarihu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab, Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, Beyrut, 1985, 161.

41 el-Asma‘i, Kitabu Fuhuleti’s-sua‘ra, 10.

42 Ibn Sellam, Tabakatu’s-su‘ard’, nes. el-Lecnetu’l-cami‘iyye, Daru’n-
nehdati’l-‘arabiyye, Beyrut, 147.
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beytini ahz ederek, ilave yaptigini; ancak bunu ictilab etmeyip,
atasézii gibi kullandigini” belirtir. ibn Sellam, Araplarin genel-
likle bunu yaptigini da ifade eder#3. el-Asma‘ ve ibn Sellam ile
birlikte serika ve intihal kavramlarinin daha hafif bir kavram
olan ahz kelimesinin kullanilmaya baslandigl géraltr.

Ibn Kuteybe (276/889) de es-Si‘r ve’s-su‘ara’ adli ese-
rinde Ibn Sellam gibi intihalleri (ahz) olan sairleri belirtir. Mus-
terek anlamlardan bahsederek, anlamlara ilave yapilan intihali
aciklar. Intihal edilen sairin énce gelme ustiinliigi, intihal
edenin de ilave tustinligiinin oldugunu belirtir#4. ibn
Kuteybe, intihal konusunda ahz kelimesini kullanir ve tevarud
yolu ile siirlerin birbirine benzeyebilecegi ihtimalini gz 6ntinde
tutarak, ayni donemde yasayan iki sairin siirlerinin hangisinin
intihal oldugunu séylemek mimkin olmadigini belirtir*s.

el-Cahiz (255/869) ise, intihal konusuna lafiz-anlam
iliskisi cercevesinde bakmuis; intihalin lafizda olup, anlamda
olmayacagini su sézleriyle vurgulamistir: “Once gelen sairin
yaptigt gtizel ve yerinde tesbihleri, kullandig: ilging, hos ve oriji-
nal anlamlar, lafizlan degistirmek suretiyle daha sonra gelen
sairler bir kismuni veya tamamunt intihdl eder. Lafizlar disinda
anlamlann alma hususunda kendilerinde hak gériirler. Zaten
anlam konusunda éncekinin sonrakine gdre sahiplenme hakki
yoktur. Anlam éncekilerin de sonrakilerin de aklina gelebilir#e.

Ibnu’l-Mu‘tezz (296/908) de, el-Bedi‘ adli eserinde
intihalden bahsetmemekle birlikte bu eserinde muhdes sdirlerin
bedi‘ sanatlaninda yaptiklar yeniliklerin yeni ve orijinal olmadi-
g belirterek, kadim siir taraftarlarint muhdes sdirlerin siirleri-
ni incelemeye ve intihdllerini bulmaya yénlendirirt’. Ibnu’l-

43 [bn Sellam, Tabakatu’s-su‘ara’, 17.

44 Tbn Kuteybe, es-Sir ve’s-su‘ard’, nes. A. Muhammed Sakir, Daru’l-me‘arif,

Kahire, 1966, 13.

45 Taha Ahmed Ibrahim, Tarihu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab,160.

46 el-Cahiz, Kitabu’l-Hayavan, III, nes. ‘Abdusselam Muhammed Har(n,

Daru’l-cil, Beyrut, 1996, 311.

47 bkz. Ibnu’l-Mutezz, Kitabu’l-bedi‘ , nsr. Ignatius Kratchkovsky, Londra,
1935.
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Mu‘tezz Serikdatu’s-suard ve Risdletu’n fi mehdsini’s-si‘ri Ebi
Temmam ve’l-Buhturi*® adli eserinde intihdl konusunu ele alir.

Intihalin Edebi Elestirinin Konusu Olmasi

Abbasiler déneminde tercime faaliyetleriyle Yunan,
[ran, Hint biliminden yararlanilmasinin yani sira; bilginler
Kuran, hadis, fikih ve usuld, dil, edebiyat konularinda degisik
arastirma ve incelemeler yapmislar, bu calismalarin neticesin-
de ilmi aktiviteler gelisme gdstermistir®. Bu gelismeler edebi
alanda ve siirde kisa stirede etkisini gostermistir.

Bu dénemde Ebu Nuvas (198/813), Eba Temmam
(231/845) gibi sairler yeni bir siir ttira gelistirip, akli anlamlar
kullanmis ve uzak hayallerin tasvirini yaparak; bunlara uygun
lafizlar kullanmislardirso. Sanata agirlik veren yenilik¢i ekol,
Ebt Temmam’a ileri bir dlizeye ulagsmistir. Ancak bu ekolin
mensuplar tibak, tecnis, istiare gibi bedi’ sanatlarinda asiri
gitmisler ve siirde slise O6nem vermisler, anlasilmasi zor
ifadeler kullanmislardir!. Muhdes sairlerin katkilariyla siir
zirveye ulasmistirs2.

Muhdes sairlerin 6nceki déoneme ait anlam ve ifadeleri
yeni bir tarzda ele almalari, eski dénem taraftarlarinin bunla-
rin siirlerindeki lafiz ve anlamlarin eskisinden farkli olmayip,
orijinal bir 6zelliginin bulunmadigini ve éncekilerin séz ve siir-
lerinden intihal oldugunu belirten caligsmalar yapmalarina yol
acmistirs3. Bu tartisma Ibnu’l-Mu‘tezz’in el-Bedi‘ adli eserini
te’lif ederek; eski siire bagliligi ve bedi’ sanatlarinin Kur’an,
hadis ve eski siirde de oldugunu vurgulamasi ile baslamistirs+.

Bu ekol mensuplari, bedi‘ sanatlarinin bir kisminda te-

48 Sevki Dayf, en-Nakd, Daru’l-me‘arif, Kahire, 1954, 77.

49 Taha Ahmed Ibrahim, Tarihu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab, 107.

50 ‘Abdulmuttalib Mustafa, ftticahdtu’n-nakd, 109; Muhammed Seyyid el-
Hadidi, es-Serikatu’s-si‘riyye, Mansure, 1995, 3.

51 Zeki el-‘Asmavi, Kaddya’'n-nakdi’l-edebi, Daru’s-suruk, Beyrut, 1984, 342.
52 Taha Ahmed Ibrahim, Tarihu’n-nakdil-edebi ‘inde’l-‘arab, 135.

53 ‘Abdulmuttalib Mustafa, Jtticahatu’n-nakd, Dart’l-Endelus, 1984, 1009;
Muhammed Seyyid el-Hadidi, es-Serikdtu’s-si‘riyye, 3.

54 Sevki Dayf, en-Nakd, Daru’l-me‘arif, Kahire, 1984, 77.
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maylz etmelerine karsin, EbG Temmam bu sanatlarin timin-
de ileri dizeye ulasmistir. Her yeni taraftarinda oldugu gibi
Ebt Temmam’in da hasimlari olmusturss. EbG Temmam, bedi
sanatlarini zirveye tasimakla birlikte, bu sanatlar: uygulamada
asirl gitmis, felsefi fikir ve kavramlara yer vermistirs6. Bu du-
rumdan rahatsiz olan eski siir taraftarlar1 EbG Temmam’n
O0grencisi sair el-Buhturi (284/897)’ye destek vermis ve Eba
Temmam’in kusurlarini ve intihallerini tespit etmeye koyul-

muslardirs?

EbtG Temmam disindaki muhdes sairler genellikle58 siir
intihali ile suclanmaz iken, onun intihali ile ilgili cok miktarda
kitap yazilmasini ona duyulan kiskanclik nedeni ile aciklamak
mumkindirs®. EbG Temmam’dan kisa bir stire sonra yenilikci
ozelliginden dolay1 sair el-Mutenebbi hakkinda da ¢ok sayida
eser telif edilerek kusurlari ve intihalleri ortaya c¢ikarilmaya
calisilmistir. Muhdes sairler doneminde siir intihali, edebi eles-
tirinin en 6nemli konularindan birisi olmus, bu konu ile ilgili
kavramlar ve kurallar ortaya konulmustur. Bu dénemde edebi
tenkitcilerden bir kismi1 muhdes sairlere yapilan intihaller kar-
sisinda objektif tavir sergilerken; bir kismi da subjektif dav-
ranmislardir. Objektif davranan edip ve tenkitciler ginimuize
kadar etkisini stirdtirecek Olctiler gelistirmislerdir.

Muhdes ve kadim sairlerin etkisi altinda eser te’lif eden
edebiyatcilarin goértislerini ele alalim.

Ibn Veki‘ (306/916)%, “el-Munsif” adli eserinde intihal

55 Ahmed Emin, Ahbdru Ebi Temmam Adl Eserin Onsézii, 4. es-Suli, Ahbdru
Ebi Temmam, nes. ‘Abduh ‘Azzam- Naziru’l-Islam el-Hindi, Matba‘atu’t-te‘lif,
Kahire, 1937.

56 Sevki Dayf, en-Nakd, 77; ‘Abdulmuttalib Mustafa, Itticdhatu’n-nakd, 109.
57 Sevki Dayf, en-Nakd, 77; Taha Ahmed Ibrahim, Tarihu’n-nakdil-edebi
‘inde’l-‘arab,159.

58 Eba Nuvas da Muhelhil b. Yemutun “Serikatu Ebi Nuvas” adli eserinde
intihal ithamu ile elestirilmistir. Ancak Muhelhil disindaki bir muellifin Eba
Nuvas’1 bu konuda elestirmedigi gérulmektedir.

59 Muhammed Mendur, en-Nakdu’l-menheci, Daru’n-nehdati’l-Misriyye, kahi-
re, 1976, 358.

60 Hayat1 ve eserleri konusunda bkz: Musa Yildiz, “Ibn Veki” T.D.V.L.A, XX,
444,
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konusunda sairleri rahatlatict bir durum sergiler. Lafiz ve an-
lamin aynen alinmasinin intihal olacagini, bunun disindaki
alintilarin intihal olmayip, mazeret olacagini ve bunlarin da
kusur kabul edilmeyecegini belirtir. Onun ortaya koydugu
intihal ruhsatlarini séyle Ozetleyebilirizé!: Uzun ldfzt kisa nak-
letmek, kéti ifadeyi gtizel ifade etmek, bir anlama farkli anlam
katarak yeni anlam ortaya koymak, lafizlan farkli, anlamlar
aymu olacak sekildeki lafizlardan yeni lafizlar tiiretmek, degisik
lafizlar bir araya getirerek gtizel anlamlar ortaya koymak?®2.

Ibn Tabataba (322/933)da, ‘lydaru’s-si‘r adli eserinde ob-
jektif bir tutum sergileyerek, “bir sdir, kendisinden OJnceki
sdirlerin kullandiklar ortak anlami kullanir ve bunu daha gtizel
sekilde takdim ederse, bu ayip degil, gtizel bir durum” oldugu-
nu belirtir. Lafiz ve anlami oldugu gibi nakletmenin intihal,
anlami glizel bir Uslupla nakletmenin htisn-U ahz oldugunu,
bunun da sairin Ustinliginu goésterecegini belirtire3.

Muhelhil b. Yemut (334/945), Serikatu Ebi Nuvds adli
eserinde muhdes sairlerden Ebu Nuvas hakkinda subjektif
tutum sergileyerek; onun siirlerinin ¢ogunun baska sairlerin
siirlerinden intihal oldugunu belirtip; bu beyitleri medh, hiciv
gibi konulara goére ele alir. Eserinin basinda serikdat kelimesini
kullanmasina karsin, icerikte genelikle ahz (alma) kelimesine
yer veriré4,

Muhdes sairlerin, 6zellikle de EbG Temmam’n yaninda
yer alan es-Sdli (336/947), EbG Temmam hakkinda insanlarin
farkli gortislerde oldugunu, onu 6ven ve yerenlerin siiri tam
olarak bilmediklerini, halbuki bir sair hakkinda tenkit yapa-
bilmek icin genis bir bilgi birikimine sahip olunmasi gerektigi-
ni belirterek®s; tenkitcinin genis bir bilgi birikimime ihtiyaci

61 Ibn Veki‘, el-Munsif fi nakdi’s-siT ve beyani serikati’l-Mutenebbi, nsr.
Ridvan ed-Daye, Daru’l-Kuteybe, 1982, 9.

62 bkz. Ibn Veki‘, el-Munsif fi nakdi’s-si‘r, 9.

63 Ibn Tabataba , ‘ydru’s-sir, nsr. ‘Abbas ‘Abdussatir, Daru’l-kutubil-
‘ilmiyye, Beyrut, 1987, 79.

64 bkz. Muhelhil b. Yemut, Serikatu Ebi Nuvas, Daru’l-fikri’l-‘Arabi, Kahire,
tsz., 31.

65 es-Suli, Ahbaru Ebi Temmam, 6.
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oldugunu ifade ettikten sonra, EbG Temmam’n siirlerinin
baska sairlere ait oldugunun iddia edildigini, ancak iddia sa-
hiplerinin  delillerinin  olmadigini ifade eder%. Ebu
Temmam’dan 6nceki sairler, kasidelerinde bir veya iki beyitte
ibda“ (orijinal ifade) olgusunu gerceklestirirken, onun buttn
siirlerinde ibda‘ sanatin1 gerceklestirdigini, ama bu sanattan
anlamayanlarin tarafli olarak onu elestirdiklerini anlatir6?.

es-Suli, “bir beyit siir séyleyemeyen, sdirlerin on binlerce
séyledigi siirden on tanesini bile ezberleyemeyen kimselerin,
Ebu Temmam’ tenkit etmeye cesaret ettiklerini” belirterek “kes-
ke onun kusurlarnt olsaydi da tenkit etseydim” diyerek Ebu
Temmam’ kusursuz olarak gorirkent® el-Buhturi'yi de sert
bicimde tenkit eder. es-Suli, el-Buhturi’nin EbG Temmam’dan
yaptigl intihallere genis yer verir. Bunlardan biri69:

el-Buhturi: (Kamil)

A a4 Lt Qi S Jall

Cimrilikte o kadar ileri gidildi ki cimriligin Allah’a borg
olan ve ibadet edilen bir farz sandim.

Ebt Temmam: (Kamil)

il (g ja adlS s yar o shay (i )

Cimrilik tevhidden bir béliimmiis gibi act ve tatli halle-
riyle ona boyun egersin.

es-Suali, intihal cesitlerini lafiz ve anlam nakli, nesh,
ihtidam, ihtiza (baskasinin anlamini aynen kullanma), terdid
(anlam1 daha glizel hale getirme) seklinde ele alir7°.

el-Amidi (371/981) ise el-Muvdzene beyne si‘ri Ebi
Temmam ve’l-Buhturi adli eserinde, doneminde el-Buhturi ve

66 es-Suli, Ahbaru Ebi Temmam, 6.

67 es-Suli, Ahbaru Ebi Temmam, 38.

68 es-Suli, Ahbaru Ebi Temmam, 38.

69 es-Suli, Ahbaru Ebi Temmam 77.

70 Bkz. es-Suli, Ahbaru Ebi Temmam; daha genis bilgi icin: Ahmet Savran,
Abbasiler Devri Edebiyatinda Suliler ve Abu Bakr al-Sili, Basilmamis Docent-
lik tezi, Erzurum, 1981, 219.
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taraftarlarinin olusturdugu tabii siir ekolti ile EbG Temmam ve
taraftarlarinin olusturdugu siir ekoltintin bulundugunu belir-
terek?!; bu iki ekoliin temsilcilerinin siirlerini ele alacagini be-
lirtir’2. el-Amidi, el-Buhturi tarafina meyletmekle birlikte Eba
Temmam’a da haksizlik yapmaz. Intihalle ilgili gériisleri zaten
Ebt Temmam’ rahatlatacak durumdadar.

el-Amidi’ye gore, ortak anlamlarin alinmasinda ve keli-
meler birbirine benzese bile anlamlarin farkli olmasinda intihal
olmayip73; orijinal anlamlarda ve bedi‘ sanatlarin alinmasinda
intihal olur74. el-Amidi, kendi déneminde anlami farkli benzer
lafizlarin intihal kabul edilmesinden duydugu rahatsizligi dile
getirerek, Ebu Temmam’in Ebu’l-‘Atahiyye’den intihal ettigi
rivayet edilen beyitleri ele alir:

Ebu’l-‘Atahiyye (211/826): (Tavil):

sl 5 oelseh ol 3 30 b pleadS Al L

Insanlar nzk taksiminde hayvanlar gibidir, cahiline de
akullisina da pay vardur.

Ebt Temmam?s: (Tavil)

el Delen (e 13} (Kla Ll e (5 a3 31 ,Y) cls Sl

Ruziklar akullara gére taksim edilseydi, cahilliklerinden
dolayt hayvanlar yok olurdu.

el-Amidi’ye gbre, bu beyitlerde benzer kelimeler kulla-
nilmigsa da anlamlan zittir. Ebu’l-‘Atahiyye, rizkin cahil, akilli,
akilsiz ayirt edilmeksizin dagitildigini  vurgularken; Ebu
Temmam ise rnizkin akla gére dagitilmadigini; eger bdyle bir

0l¢l olsaydi, cahilliklerinden dolayr hayvanlarin yok olacagini

71 el-Amidi, el-Muvdazene, beyne Ebi Temmam ve’l-Buhturi, nes.Ahmed Sakr,
Daru’l-me‘arif, Kahire, 1961-1973, 1, 5.

72 el-Amidi, el-Muvdzene, 1, 5.

73 el-Amidi, el-Muvdzene, I, 128.

74 el-Amidi, el-Muvdzene, I, 291.

75 EbG Temmam, Divan, yay. haz.: Mustafa Vehbi, Matba‘atul-Vehbiyye,
Istanbul, h. 1292, 143.
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ifade ederek; bu beyitlerin anlamlarinin ayni olmayip, zit ol-
dugunu belirtmistir’¢. el-Amidi, bu ve bircok 6rnekte Ebu
Temmam’a nisbet edilen intihallerin, intihal olmadigini aciklar.

el-Amidi, Muhammed b. ‘Ala es-Sicistaninin Ebu
Temmam’n beyitlerinin sadece ticlinlin intihal olmadigini, di-
gerlerinin intihal kabul ettigini ifade eder. Fakat kendisi bu
goruse katilmaz??. el-Buhturinin intihallerinin alt1 ytiz beyit
oldugunu ve bunlardan ylzinin Eba Temmam’dan intihal
ettigine dair rivayetleri géz éntinde bulundurur ve bunlari red-
detmez. el-Buhturinin EbU Temmam’dan yaptigi intihallere
ornekler verir7s.

el-Merzubani (384/994) ise, el-Muvessah adli eserinde,
intihal yapan bir sairin ayni anlam ve lafizlar1i kullanmasinin
mazeret olmadigini, ancak anlami guzellestirmesi, artirmasi
veya lafizlar1 daha gulizel sekilde séylemesi durumunda maze-
retinin kabul edilebilecegini; eger alinan s6z diger beyitten da-
ha koétu ise intihalle suclanacagini ifade eder7s.

el-Merzubani, muhdes sairlerin siirlerini reyhana benze-
terek, glizel kokusunun gecici oldugunu; kadim sairlerin siirini
de misk ve anbere benzetip kokusunun kalict oldugunu belir-
tir. el-Merzubani, kadim siir taraftarlarini tercih etmekle birlik-
te objektif bir tutum sergileyerek intihal konusunda muhdes
séirleri rahatlatacak ifadeler kullanmistir. el-Merzubani, ese-
rinde muhdes sairlerin siirlerini intihal eden diger sairleri or-
taya koyar. Ona goére EbG Temmam ile el-Buhturinin bazi siir-
lerinde intihal goralurso,

el-Kadi el-Curcani (392/1002), el-Mutenebbi
(354/965)’nin siirleri hakkinda yapilan elestirileri objektif bir

sekilde degerlendirmek amaciyla “el-Vasata beyne’l-Mtitenebi

76 el-Amidi, el-Muvdzene, 1,128.

77 el-Amidi, el-Muvdzene, 1, 134.

78 el-Amidi, el-Muvdzene, I, 291.

79 el-Merzubani, el-Muvessah, 366

80 el-Merzubani, el-Muvessah, 377-410.
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ve husumihi” adli eserini te’lif eder. el-Curcani’ye gore intihal
konusu, basiretli, elestirmen, seckin bilginlerin bilecegi, her-
kesin bu konuda s6z sdyleyemeyecegi bir olgudur. S6z ustasi
ve siir tenkitgisi olmayan siirin kisim ve durumundan anlaya-
maz, siirin gasb, igare, ihtilas, ilmdam, miilahaza gibi intihal
cesitlerini ayirt edemez8!.

el-Curcani intihal konusunun lafiz ve anlamda meydana ge-
lecegini vurgulamakla birlikte anlamda yapilan intihallere agir-
lik verir. Anlamu tic kisimda ele alir ve intihalin ézel anlamlarda
gerceklesecegini, ortak anlamlarda intihdl olmayacagint belirtir:
Musterek anlamlar: Her sdirin ortak olarak kullanabilecegi an-
lamlardir. Giizelligin giines ve aya, cémertligin yagmur ve deni-
ze, aptalligin esege, kahramanligin kilica benzetilmesi gibi an-
lamlar insanlar arasinda ortaktir. Bu tiir anlamlart alip kullan-
mak intihdl degildirs?. Bir saire ait orijinal bir anlamin yaygin-
lik kazanarak ortak hale gelmesi: Geng bir kizin, géz ve boynu-
nun ceylana benzetilmesi, simsegin hizli harekete benzetilmesi
gibi anlamlar, bir sdir tarafindan ortaya konulmus, daha sonra
diger sairler tarafindan kullanulmistir. Yaygin hale gelen anlam-

lar da ortak anlam kabul edildiginden intihdl sayitlmazs3.

Ozel anlam ise, bir sdirin orijinal bir anlam ortaya koy-
masudir. Geng kizin deve kusu yumurtasina benzetilmesi, yana-
gin kizarmaswun gtile, boynun dala benzetilmesi$?, soylu kadn-
lanin kusluk vaktine kadar yatip, hizmetcilerin taktiklar kusagt
takmamasi®®, sevgilinin yamina gizlice yavas yavas gidilmesi
suyun tizerinde kiime kitime kabarciklann yiikselmesine benze-

tilmesiss, miifailind7 eliyle toprak ébegini ikiye bélmesi, geminin

81 el-Curcani, el-Vasata beyne’l-Mutenebbi ve hustimihi, 183.

82 el-Curcani, el-Vasata,183.

83 el-Curcani, el-Vasata, 183.

84 el-Curcani, el-Vasata, 180-200.

85 Imru’ul-Kays, Divdn, 40.

86 Imru’ul-Kays, Divdn, 61.

87 Islam &ncesi dénemde mufail denilen kisi yarisma amach iki 6bek toprak
olusturur ve bunlardan birine bir sey saklar, yarismacilar da saklanan se-
yin hangi 6bekte oldugunu bulmaya calisirdi. Tarafe b. ‘Abd, mufail kelime-
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denizde suyu ikiye bélmesine benzetilmesis® gibi anlamlar oriji-
nal ve 6zel anlamlardiwr. Ancak bu anlamlardan bir kismu da
sonralart kullanildigindan ortak anlam haline gelmistir. Bu bag-
lamda orijinal anlamlann yayginlasmast kagiulmaz gériinmek-
tedir.

el-Curcani, es-serikatu’l-memduiahe kavramini kullanarak or-
tak ve yaygin anlami: almanin intihdl olmayacaguni, hatta éviile-
cek iyi intihdal olacagini belirtir. el-Curcani ayrica gizli intihal
yapmann da giizelliklerinden bahseder.$9.
el-Curcani, el-Mutenebbinin, Ebu’s-Sis’ten aldig1 beyti
latif intihal olarak degerlendirir9.(Kamil):

PRAUIEAR:JE PRI 33,0 ¢l sa 8 4Dl aal

Anilmari sevdigim icin sevgin hususunda yerilmeyi hos
buluyorum. Beni yerenler yersin.

el-Mutenebbi®!: (Kamil)

alach (ye 48 LD ) Aadlall 48 Loal g aiali

Ben onu, hakkindaki yergiyi de severek, sever miyim?

Onun hakkindaki yerme kendi diismanlarnindandir.

el-Curcani, Ahmed b. Ebi Tahir ve Ahmed b. Ammarin
EbG Temmam; Bisr b. Yahya’nin el-Buhturi; Muhelhil b.
Yemut'un EbG Nuvas ile ilgili intihal ithamlarinda subjektif
davrandiklar1 ve insafsizlik yaptiklarini belirtir. Muhelhil’in
Ebt Nuvas ile ilgili intihallerini incelerken bunlarin bir kismi-
nin yer adlar1 ve 6zel isimler oldugunu belirterek bunun intihal
olmadigini belirtiro2.

sini bu anlamda kullanmistir.
88 Tarafe b. ‘Abd, Divan, 20.

89 el-Curcani, el-Vasata, 188.
9 el-Curcani, el-Vasata, 206.
91 el-Mutenebbi, Divan, I, 364.
92 el-Curcani, el-Vasata, 207.
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el-Curcani, yine de intihali kadim bir problem olarak go-
rur ve sairlerin birbirlerinin anlamlarini aldiklarini, yetenekle-
rinden yararlandiklarini ve lafizlarini kullandiklarini belirterek
bunun kacinilmaz bir olgu oldugunu vurgulamaya calisir. el-
Mutenebbi hakkinda yapilan calismalarda ortaya konulan
intihal beyitlerini ele alarak intihal olup olmadiklarini aciklar.
Bir cogunu intihal kabul etmezken; bir kismini kabul eder9s.
Ebu Sa‘d el-‘Amidi (433/1045), el-ibdne ‘an serikati’l-
Mutenebbi adl1 eserinde el-Mutenebbi’nin®* siirlerini inceledigi-
ni, 6vundigu siirleri nesh (lafiz ve anlamin alinmasi) ve anlam-
larinin da selh (sadece anlamin alinmasi) oldugunu ifade eder.
Muellif sozlerine s6yle devam eder: “el-Mutenebbi’ye asirt dere-
cede énem verilmesine ve siirlerinin orijinal oldugunun ifdde
edilmesine hayret ediyorum. Onun lafiz ve anlam ile yaptigt
intihdlleri ortaya koyup, eski siiri kiictik gérmesini gézler éniine
serecegim®”. Ebu Sa‘d el-‘Amidi, eserinin tamamini el-
Mutenebbinin intihallerine ayirir. ‘Amr b. ‘Urve b. el-‘Abd el-
Kelbi’ye ait asagidaki beyti: (Basit):

el 51 lall 2all el 4 Cialal JlacliCia® AS

Dilde imkansiz olani basardin, kérleri goriir, saguwlar
isitir hale getirdin.

el-Mutenebbinin su siirine intihal ettigini belirtir%.
(Basit):

e 4 e Sl i PR R | v I PP R

Ben éyle bir sairim ki, kér edebi gtictimii gérmiis, s6zle-

93 el-Curcani, el-Vasata, 214

94 el-Mutenebbi hakkinda bkz.Serafettin Yaltkaya, “Mutenebbi’den Once Siir
(I)”, Sad. Musa Yildiz-Nurettin Ceviz, Nusha, say1 17, Bahar 2005, 95-122;
Serafettin Yaltkaya, “Mutenebbi’den Once Siir (I, Sad. Musa Yildiz-Nurettin
Ceviz, Nusha, say1 18 Yaz 2005, 55-82.

95 Ebti Sa‘d Muhammed b. Ahmed el-‘Amidi, el-lbane dn Serikati’l-Mutenebbi,
nes.Ibrahim ed-Destki, Daru’l-me‘arif, Kahire, 1961, 38.

96 el-Mutenebbi, Divan,(Kitabu’l-‘arfi’t-Tayyib fi serhi Divani Ebi Tayyib el-
Mutenebbi), nes. Nasif Yazici, Beyrut, h. 1305, II, 343; Ebu Sa‘d Muhammed
b. Ahmed el-‘Amidi, el-Ibane, 38.
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rimi sagir bile isitmistir.

Tenkit¢ci ve belagatci Eba Hilal el-‘Askeri (395/1004)
“Kitabu’s-sind‘ateyn” adli eserinde intihal konusunu lafiz-
anlam iligkisi yontinden inceler. Serika ile birlikte husnu’l-ahz
(iyi alma) ve kubhu’l-ahz (k6ti alma) kavramlarini da kullana-
rak, husnu’l-ahz’i intihal olarak gérmez. Ona gore, s6z soOyle-
yen kimsenin kendisinden 6énce yasamis olanlarin lafiz ve an-
lamlarini kullanmas: kacinilmaz bir olgudur. Eger bir kimse
manay1 alir ve bunu daha guizel lafizlarla ifade eder, daha gu-
zel bir sekil ve duruma getirir, Gislbunu degistirirse bu, aldig
s6zden daha glizel bir hale gelir. Hatta kendi s6zt1 6ncekinden
daha kiymetlidir. Hz. Ali, “Eger sézler tekrar edilmese kaybo-
lurdu” s6zii de anlamlidir. Sézler kullanildikca genisler, bu
ylzden anlamlar insanlar arasinda ortaktir. Ustiinltik, mana
ile degil, lafiz, Gislib ve nazm ile gerceklesir. Bu nedenle sonra
gelen Oncekilerin kullandigi anlamlari rahatlikla alabilir. Eba
Hilal el-‘Askeri, kubhu’l-ahz’in, sadece anlama Onem verilip,
lafzin tamamini veya cogunu alarak kétti bir hale getirilmesi

oldugunu belirtiro7.

el-‘Askeri, tevarud konusuna da sicak bakar; bu konu-
da Ebu ‘Amr b. ‘Ald’ya iki sairin lafiz ve anlamlari ayni olan
beyit hakkinda ne dersin diye soruldugunda “insanlarin zih-
nindeki seyler dillerde aym seyleri ifade etmis” s6zint delil
olarak kullanir. el-‘Askeri, ancak iki beytin lafiz ve anlami ayni
olup, tevarud oldugu tespit edilememisse intihal olacagini ve
bu durumun, buytk bir kusur oldugunu belirtir9® .el-‘Askeri,
intihal ithaminda bulunmanin yanlis neticeler doguracagini
basina gelen bir olayla sodyle dile getirir: “Ben kadinlar hakkin-
da yazdigim bir siirde gecen s/ Gidiils |53 i -« (Kadinlar) 6r-
tiilmiis peceleri ile hilal gibi gértintirlerken dolunay gibi parlyjor-

»

lar”, orijinal yarim beyti, Bagdatli bir sdirden duyunca cok sa-

97Eba Hilal el-‘Askeri, Kitabu’s-sind‘ateyn, nsr. Muhammed el-Bicavi, Mu-
hammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Matba‘atu 4sa el-Babi, Kahire, 1971, 202
98 el-‘Askeri, Kitabu’s-sina‘ateyn, 235.
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strdim?94.

el-‘Askeri, intihal ve ahz kavramlarinin yani sira salih
(selh) kavramini da kullanir ve “bir séziin anlamuun tamami-

min, lafizlanin bir kismunin alinmast” seklinde tarif edero.

Kuzey Afrikali edip el-Husri el-Kayravani (453/1061),
Zehru’l-adab adli eserinde intihal ile ilgili bir bélim agcmamak-
la birlikte ele aldig1 konular igerisinde bu konudaki gortslerini
ifade eder. el-Husri, intihal olgusunu kabul etmekle birlikte
Ebt Temmam hakkinda yapilan intihaller iddialarini insafsiz
bulur ve siirlerinin orijinal/ibda siirler oldugunu ve bunlara
intihal ve ihtiza demenin mumkin olmayacagini belirtir. el-
Husri, Eba Temmam’n siirlerinin diger muhdes sairlerin siiri
ve eski siir taraftarlarinin 6nctisii el-Buhturinin siirlerinden
cok iyi oldugunu ifade eder. el-Husri intihal yerine ahz kelime-
sini kullanmasi, intihal konusunda mutsamahali davrandigi
kanaatini uyandirmaktadir 101.

Ayni bélgede yetisen elestirmen Ibn Resik el-Kayravani
(456/1063)102 ise siirde intihdl konusunu genis olarak ele alir.
Ona gére intihdl, bir sairin bir siirin lafzuu degil, anlamini nak-
letmesidir. Ibn Resik, sdirin intihdle basvurmast acizliginin, én-
ceki mandlardan istifade etmemesi ise cahilliginin gdstergesi
oldugunu; bu konuda orta yolun izlenmesi gerektigini belirterek
déneminde sdirlerin korktuklart ve devamli calintt ithamlar ile
karst karswyya kaldiklart bir meselede 6nemli élctiler getirmis-

tirlo3, Ibn Resik, intihdlin, bedi‘ sanatlarninda olacagini bunun

99 el-‘Askeri, Kitabu’s-sina‘ateyn, 202.

100 e]-‘Askeri, Kitabu’s-sina‘ateyn, 203.

101 el-Husri el-Kayravani, Zehru’l-adab, nsr. Muhammed al-Bicavi, Daru
ihya’il-kutub, Kahire, 1953, 601-638.

102 fbn Resik “Kurdzatu’z-zeheb” adli eserinini edebi intihal konusuna ayirir.

Yine el-Umde adli eserinde bu konuya genis yer verir. Onun intihal ve kav-

ramlari ile ilgili verdigi bilgileri genis olarak doktora tezinde ele aldigimiz i¢in

burada tekrar ele almayip, 6z olarak bu konudaki goéristiinti kisaca verece-

giz. Bu konuda genis bilgi icin Bkz. M. Akif Ozdogan, Klasik Arap Edebiya-

tinda Edebi Tenkit ve Ibn Rasik al-Kayravani’nin Edebi Tenkitteki Yeri, Basil-

mamis Doktora Tezi, Samsun, 2000.

103 fbn Resik, el-Umde, 11, 281.
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disindaki ldfiz ve anlamin ortak lafiz ve anlam kabul edilecegi-
ni belirtir. Ortak anlami da iki kisma aywarak, sdirlerin ortak
olarak kullandiklart anlam ile bir sdirin orijinal olarak kullandigt
bir anlam: zamanla diger sdirlerin de kullanmaya baslamast
seklinde ele alirio4,

Ibn Resik, el-Hatimi (388/998)’nin, Hilyetu’l-muhadara
adli eserinde ele aldig1 intihal kavramlarini el-‘Umde adl1 ese-
rinde aciklar. Bu kavramlar, o déneme kadar intihal kavramla-
r1 konusunda gelinen noktayi gostermesi acisindan 6énemlidir.
Biz kisaca bunlarin isim ve tariflerini ele alalim105.

1.Sarik: Bir sairin baska bir sairin beytindeki manayi
lafz ile beraber almasidir. Bunu yapan sair hirsiz kabul edilir.

2. Salih: Bir sairin, diger sairin siirini manasi ile bera-
ber lafzinin bazi yerlerini degistirip almasina denir.

3. Istiraf: [stirafiki kisma ayrilir.

a- Ictilab (istilhak): Bir sairin, diger sairin beytini be-
genip; 6rnek (mesel) vermek ya da cevap icin siirinde kullan-
mast.

b-Intihal: Bir sairin, diger sairin beytini begenip kendi-
sine mal etmesine denir.

4. igare: Buylik ve meshur bir sairin diger bir sairin
orijinal ve hos anlamlarini alip, kullanmasina denilir.

5. Muradefe: Bir sairin bir siiri hibe (bagis) olarak ka-
bul etmesine denilir.

6. Ihtidam: Bir sairin baska bir sairden aldig1 siirin bir
beyitten az olmasidir.

7. Nazar (Miilahaza): Eger sairin naklettigi beyitin
manas1 ayni, lafizlar farkli ancak nakilde bir gizlilik varsa bu-
na “nazar veya miilahdza” denilmektedir.

8. Ilmam: Bir sairin bir anlam1 alarak karsit anlamda

104 fbn Resik, el-Umde 11, 20.
105 fbn Resik, el-Umde, 11, 280-293.
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soylemesidir.

9. Ihtilas: Bir sairin nesib bélimtinde kullandig bir
anlami medh boélimuine nakletmesidir. Medh, hicv, nesib vb.
tirlerinde sdylenen bir siir, kendi icerisinde baska tlire nakle-
dildiginde intihal olup olmayacag da tartisilmistir. Bu konuda
da mazur goérilen gorusler ortaya cikmistir.

10. Muvazene: Bir sairin baska bir sairin sadece
beytinin yapisini nakletmesidir.

11. ‘Aks: Sairin, her lafzin yerine zid bir kelime koyma-
sidir.

12. Muvarede: Ayni1 dénemde yasayan iki sairden biri
digerinin s6zind duymadigi halde bu soézleri alip kullanmasi-
dir.

13. Telfik:Bir sairin beytini degisik siir beyitlerinden
terkib ederek insad etmesidir.

Miistakil Belagat Eserlerinde intihal

Edebi tenkitciler, intihal konusunu enine boyuna ince-
lemis, bu konuda onlarca kavram ortaya koymus ancak bun-
larin bir kisminin tarifini yapmislar, bir kisminin tarifini de
mustakil belagat eserleri yazan belagatcilar yapmistir. H.V.
asra kadar edebi elestiri ile belagat konularn i¢c iceyken, bu
asirdan itibaren mustakil belagat eserleri yazilmaya baslan-
mustir. Belagatcilar, tenkidin konusu olmasina ragmen intihali
belagat kitaplarinda bedi‘ sanatlarinin sonunda, basarili olsun
olmasin edebi bir ustalik ve dile hakimiyet gerektirmesi, farkl
bir telif ve kompozisyon ifade etmesi sebebiyle intihal ve cesit-
lerini bir nevi iktibas kabul ederek edebi sanat gibi gordikle-
rinden ve olusan edebi birikime sahip ¢ikmak arzusu ile es-
Serikatu’s-si‘riyye basligl ile genis olarak ele almislardir?os.

Delailu’l-i‘cdz ve Esrdaru’l-belaga adli eserlerinde

belagatin meani ve beyan bolumlerini ele alan tenkitci ve

106Taha Ahmed Ibrahim, fdrihu’n—nakdi’l—edebi ‘inde’l-‘Arab,160; Ismail
Durmus, Intihal mad., T.D.V.L.A, 348.



104 = Klasik Arap Siirinde intihal Olgusu

belagatc1 ‘Abdulkahir el-Curcani (471/1078), 6nceki tenkitci-
lerden sadece isimlendirme konusunda farkli olarak ortak an-
lama akli anlam, 6zel anlama da tahyili (hayali) anlam adini
verir. Ona gore akli anlamlarin alinmasinda intihal olmaz,
tahyili anlamlarin alinmasinda intihal olurlo?. el-Curcani,
tahyili anlama Ebu Temmam’a ait su beyti 6rnek ve-

rir108: (Kamil)

el Gl A Sl ) n SISl g SH Y

Asil kisinin zengin olmamasuu yadirgama, zira selin de

ytiksek mekanlarla arast yoktur.

Bu beyitte, zimni (GstQ kapali) tesbih yapilmis, miiseb-
beh ve musebbehtin bih acikca belirtilmemis, distinmek ve
hayal glicimulizi zorlamakla zimni anlami ortaya cikarmak
mumkindur.

el-Curcani, intihal konusuna lafiz-anlam iliskisi acisin-
dan bakarak, dncekilerin lafz1 tistiin gériip anlami ihmal ettik-
lerini ve intihal edilen beyitlerdeki anlamlari géz ardi ettiklerini
belirtip, lafizlarin anlam icin var oldugunu belirtir1o9. Intihal
konusunda serika, ahz, ihtizd, selh kavramlarini ele alir. Ona
gore, ortak anlam daha gulizel ve farkli bir hale getirilirse, yeni
s6z 6zel anlam haline gelir!10.

el-Curcani intihale Delailu’l-i‘caz ile Esraru’l-beldga adli
eserlerinde genis yer verirken; onun bu iki eserini Nihayetu’l-
icaz adli eserinde degerlendiren Fahruddin er-Razi
(606/1149)111  ve belagati meani ve beyan olarak sistematize
ettigi Miftahuw’l-‘ulim adli eserinde es-Sekkaki (626/1229)

107 ‘Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-beldga, nes. Resid Riza, Dartil-ma‘ife,
Beyrut, tsz, 288

108 Eba Temmam, Divan, 123.

109 el-Curcani, Deldailu’l-i‘cdz, nes. Resid Riza, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, tsz,
363-369.

110 e]-Curcani, Esraru’l-belaga, 294.

111Fahruddin er-Razi, Nihayetu’l-icaz fi dirayetil-i‘caz, nes. Bekri Seyh Emin,
Daru’l-ilm li'l-melayin, Beyrut, 1995.
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intihal konusuna yer vermemeleri distndurtcudur!i2.
Haydar el-Bagdadi (517/1123) ise Kantunu’l-beldga adl
eserinde intihal konusunu belagat konularinin icerisinde “es-
Serikat” basligr altinda ele alir. Ona goére bir sair, diger bir
séirin lafzinin tamamim alirsa sartk, bir kismini alirsa salih
denir. Eger sair, aldigi beyti éncekinden daha glizel bir hale

getirirse, bu glizel bir durumdur ve 6ncekinden daha iyidir!13.

Usame b. Munkiz (584/1188) de, “el-Bedi’ fi’l-bedi”” adl1
eserinde, Ibn Veki“in el-Munsif adli eserindeki intihal olmayan
Ozellikleri genis olarak aciklar ve intihal konusu icerisinde
iktibas, hall, akd gibi gercekte intihal olmayan ancak “bir kay-
naktan alma” 6zelligini tasiyan bu konulara da yer verirl14.

Zekuyiddin bin Ebi isba‘ (654/1256) da, Tahririi’t-tahbir
adli eserinde, intihal konusunda, iki sairin beyitleri lafiz ve
anlam yo6nuyle ayn ise Ustinliiglin 6nce gelen saire ait olup,
bunun intihal kabul edilecegini belirtir. Ona goére, ortak an-
lam, tevarud (lafiz ve anlam iki sairin zihnine gelmesi),
husnu’l-ittiba (bir anlami1 daha giizel bir sekle burtindurerek
s6yleme) ve tevlid (Bir beyitte gecen kelimenin yerine ayni an-
lama gelecek bir kelime ttretmek) intihal kabul edilmez!15.

Ibnu’l-Esir (637/1239), intihalle ilgili bir eser telif et-
misse de kaybolmustur. Onun intihalle ilgili diistincelerini el-
Meselu’s-sair!16 adli belagat teori, 6gretim ve kural icerikli ese-
rinde genis bir sekilde gérmek mumkiindur!l?. Ibnul-Esir,
intihal konusunu eserinin sonunda ele almakla kalmamuis,
edebi sanatlar1 incelerken intihalle iliskilerini de anlatmis ve

intihale lafiz ve anlam iliskisi acisindan bakmistir. Lafiz ve an-

112 Bkz. es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ulum, el-Mektebetu’l-‘ilmiyye, Beyrut, tsz.

113 Ebti Tahir Muhammed b. Haydar el-Bagdadi, Kanunu’l-belaga ft nakdi’n-
nesr ve’s-si‘r, nes. Muhsin Gayyas ‘Acil, Muessesetu’r-risale, 1989, 71.

114 Usame b. Munkiz, el-Bedi‘ fi'l-bedi‘ , nes. Ali Muhenna, Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, Beyrut, 1987, 264-272.

115 hbn Ebi Isba‘, Tahriru’t-Tahbir, 80 vd,. www.alwaraq.net/index2.htm eri-
§im:01.12.2005; ‘Abdulmuttalib Mustafa, ftticahatu’n-nakd, 116.
116fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir, Bulak, 1383, 472.

117 Muhammed el-Bakir el-Berazi, fi'n-Nakdi’'l-arabiyyi’l-kadim, 259.
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lamin degisik kullanim bicimlerini intihalle iliskilendirerek ele
almistir. EI-Muvazene, orjinalligi anlamda goérmeyip, lafizlarda
gOrutrtis,

Ibnu’l-Esir, intihali, nesh, selh ve mesh olmak tUizere Tic
kisimda ele alir. Ona gore, nesh iki kisimdir. Birincisi, bir laf-
zin ve anlamin ilave yapilmaksizin tamaminin ahz edilmesidir.
Nesh intihaline Tarafe’nin Imru’u’l-Kays’dan intihal ettigi riva-
yet edilen “vukifen” diye baslayan beytini érnek verirl19. ikin-
cisi ise mananin tamaminin, lafzin ise cogunun ahzedilmesi-
dirt20,

Ibnu’l-Esir, Selh’i on iki kisma ayirir ancak on birini ele
alir. Bunlar;

1. Alinan anlamdan benzeri bir anlam c¢ikarilmas: olup,

intihalin en glizelidir, bunu sadece usta sairler basarabiliri2!,
2. Lafz1 alinmayip, sadece mananin alinmasidir. Bu zor
bir intihaldir122,
3. Lafzin bir kisminin, anlamin ise tamaminin alinmasi-
dir. Bu, intihalin en ko6ttistduri2s,

4. Mananin tersine bir anlam ortaya oyma. Bu cesit

adeta orijinallik derecesinde gtizel bir durumduri24.
5. Anlamin bir kismini almak?25
6. Anlama yeni anlam ilave etmek126.

7. Anlami ¢ok kisa lafizla ifade etmek. Bu intihalin en
glizelidir.

118 ‘Abdulvahid Hasan es-Seyh, Dirdsdtun fil-belaga ‘Inde Ziyauddin Ibni‘l-
Esir, Muesssesetu sebabi’l-cami‘a, Iskenderiye, 1986, 256-257.

119 Bazi bilginlerin tevarud’e érnek olarak verdigi bu beyitleri, ibnu’l-Esir gibi
baz: bilginlerde nesh ve intihal konusuna 6rnek olarak vermistir. Biz tevarud
konusunda bu beyitleri ele aldigimiz icin tekrar ele almiyoruz.

120 {bnu’l-Esir, el-Meselu’sa@’ir, 472.

121 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir, 474.

122 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir, 475.

123 {bnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir, 477.

124 {bnu’l-Esir, el-Meselu’s-sd’ir, 478.

125 {bnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir, 479.

126 {bnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir,480.
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8. Anlami daha gizel lafizlarla séylemek. Bu intihalden
cikacak kadar gulizel bir olgudur!27.

9. Genel anlamdan 6zel anlam, 6zel anlamdan da genel

anlam ttretmek?2s,
10.Anlam ayni1 kalip, ifadede ilave yapmak!29.

11. Uslap aym olup, amacin farkli olmasi!30. Bunda
sairin Usttinltiga ortaya cikar.

Ibnu’l-Esir’e gére bu maddeler intihal olmayip, edebi gii-
zelliklerdendir.

Ibnu’l-Esir, intihal cesitlerinden ticlinci olarak mesh
intihalini ele alir. Mesh’ i de iki kisma ayirir. Birincisi iyi bir
ifadeyi kotti hale getirerek almasi, digeri ise kotti bir ifadeyi iyi
hale getirerek almasi!3!.

Ibnu’l-Esir’de intihal olgusu hemen hemen nihai seklini
almis ve konular sistematize edilmistir. Ibnul-Esir, énceki
ediplerin eserlerinde yer alan kavramlari toplu halde takdim
etmesinin yani sira kesin intihal olan maddeler disindaki un-
surlar1 bir sanat olgusu olarak okuyucuya yansitmaktadir.

Ibnu’l-Esir'den sonra elestirmen ve belagat¢ct Hazim el-
Kartacenni (684/1285) Minhdcu’l-bulega ve siracu’l-udeba adli
eserinde sairin kendi icadi olan anlam ve distnceye ihtird,
baskasindan aldig1 ancak daha giizel bir ifade ye bturtindtire-
rek kendisine mal ettigi ttire istihkak, gerek kendisinden alinti
yapilan gerekse alinti yapan sairin siirlerinin edebi acidan
denk oldugu, dolayisiyla ikisinin de sahiplik iddiasinda ortak
oldugu tuire serike, alint1 yapilan siirden daha diistik seviyede-
ki siire serika adini vermistir132.

Intihal konusunda elestirmen ve belagatcilarin gortisle-

127 {bnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir, 483.

128 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sd’ir, 485.

129 {bnu’l-Esir, el-Meselu’s-sa’ir, 486.

130 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sd’ir, 486.

131 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sd’ir, 496.

132 pbkz.el-Kartacenni, Minhdcu’l-bulegd ve sirdcu’l-udebd, nes. Muhammed
el-Habib, Daru’l-garb, Beyrut, 1981, 30; Ismail Durmus, Intihal mad. 350.



108 = Klasik Arap Siirinde intihal Olgusu

rini sentezleyen el-Kazvini (739/1339) Telhisu’l-miftah adl1 ese-
rinde bedi‘ sanatlarinin sonunda es-serikdtu’s-si‘riyye basligi
altinda “Siir intihdli, siir intihali ile iliskili olanlar (iktibds, taz-
min, ‘akd, hall, telmih gibi) ve diger ibtida (baslama), tehallus ve
intiha (bitis)” konularini ele alir. el-Kazvini, 6ncelikle intihalin
ortak kullanilan anlamlarda olmayip; 6zel anlamlarda olacagi-
n1 ifade eder. Ona gore, iki sairin yigitlik ve comertlik tasviri
gibi genel/ortak konularda ittifak etmeleri intihal sayilmaz.
Insanlarin maksada isaret ettigi yonu ortak olarak bilmeleri
intihal degildir, ancak bu bilinmiyorsa 6zel durum haline gel-
diginden intihal kabul edilir!33. el-Kazvini, intihali acik ve ka-
pali olarak iki kisma ayirir. Acik intihal, anlamin tamaminin,
lafzin tamami veya bir kismiyla birlikte alinmasi ya da yalnizca
anlamin alinmasi suretiyle olur. Acik intihali Gi¢ kisma ayi-

riris4,

1.Nesh veya intihal: Anlam ile birlikte, lafzin tamaminin
nazm bozulmaksizin alinmasina denir. Bu koétd bir durum
olup, acikca asirmadir. Yine kelimelerin tamamini veya bazisi-

n1 es anlamlilariyla degistirmek de ayni kategoride ele alinir.

2. Igare ve mesh: Lafizlarin tamaminin veya bir kisminin
alinmasina igdre veya mesh denilir. Eger siir, alinan siirden
Ustln 6zellige sahipse bu makbuldur.

el-Kazvini, Selm el-Hasir (186/802)in Bessar
(167/783)in asagidaki beytinil3s intihal ettigini ancak bunun
onceki beyitten daha glizel, edebi sanatlarla stslendiginden
makbul ve uygun oldugunu belirtir!36,

133 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftdh, yayina hazirlayan: Nevzat H. Yanik-
Mustafa Kilichi-Sadi Cégenli, Huzur yay., Istanbul, tsz., 250; kars. et-
Taftazani, Muhtasaru’l-Meani, Istanbul, 1308, 229.

134 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, 251-

135 Tbnu’l-Esir bu beyitleri intihal’in selh cesitlerinin sekizinci maddesine —
“Anlamu daha gtizel lafizlarla séylemek”™ sahid beyit olarak getirir. Bkz.
Ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-sd'’ir, 483.

136 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, 253.
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Bessar b. Burd ( 167/783)137: (Basit)

ell) Sl il Sl alan Dl o) Gl 8l e

Insanlarn (onlardan korkarak) gézetleyen kimse istegine
ulasamaz.Gtizel seyleri,atilgan ve hirsli kisi elde eder.

Selm el-Hasir (186/802): (Basit)

Dsmall 330G 56 Caa e Gl GBI (5

Insanlan (onlardan korkarak) gézetleyen kisi tiztintti-
den éliir. Cesur ise lezzeti elde eder.

el-Kazvini, siir, intihal edilen siirden edebi yonden asa-
gida ise kot oldugunu, ayni seviyede ise Ustinltigiin birinci-
sine ait oldugunu da vurgular.

3. fimam ve selh: Sadece anlamin alinmasina denir!3s,
el-Kazvini, el-Mutenebbi’nin, el-Buhturi’'den asagidaki beytin
anlamini intihal ettigini belirtir.

el-Buhturil3?® (Kamil):

adac a4l A J s U1 aS (oot a (3T 1)

Mecliste onun parlak ifadesi wsildadiginda dilini, kuli-
cndan sarursin.

el-Mutenebbi (Basit):

UlalA adall b agaley o e 28 Shaill 3 aeildl Bl

Konusunca dilleri, vurma arminda mizraklarn tistiindeki
temrenleri gibidir.

el-Kazvini, kapali (gayr-i zahir) intihali, iki siirin mana-
larinin birbirine benzemesi basligi altinda ele alir. Bu konu

altinda, bir mananin diger bir anlama nakledilmesi, intihal

137 Begsar b. Burd, Divan, nes. Bedruddin el-‘Alevi, Daru’s-sekafe, Beyrut,
1983, 60.

138 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, 254.

139 el-Buhturi, Divan, nes. Hasan Kamil es-Sayrafi, Daru’l-me‘arif, Kahire,
1963, 164.
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edilen anlamin ikinciye gére daha kapsamli olmasi, anlamin
bir kisminin alinip, kendisini gilizellestirecek bir seyin ilave
edilmesi ele alinir. Ona goére, bu tir intihallerin cogu makbul-
dir. Hatta bu sairin tistinltiglini gosterir. Bu turler ne kadar
gizli olursa o kadar Ustlin olur. el-Kazvini, bunlarin, ikinci
sairin birinci sairden intihal ettigi bilinirse 6énem ifade eder.
Zira lafiz ve anlamda beyitlerin ayni olmas: rastlant: da olabi-
lir. Ikincinin birinciden intihal ettigi bilinmedigi takdirde “falan
sair séyle dedi, filan sdir de ondan dnce séyle demisti,” deni-
lir14o,

el-Kazvini, acik ve kapali intihal cesitlerinden sonra
baska birine ait lafiz ve anlamin intihal disinda tutulmas: ge-
reken ancak bu konu altinda ele alinan iktibas, tazmin, hall ve

telmih konularini aciklari4l.

Yahya b. Hamza el-‘Alevi (749/1349), et-Tiraz adli ese-
rinde intihal konusunun belagatin konusu olup olmadigi tar-
tismalarina katilarak su tespiti yapar: Intihal yapan kisinin
aldig1 beyitle kendi beyti arasindaki lafizlarda fasih, gayr-i fa-
sih, nazmin tertibi, bicimi gibi sartlar ile anlam yéntinden ben-
zerlik olup olmadigina bakilir. Belagat ilminde de bu hususlar
6nemlidir. Bu acidan intihalin, belagatin konular icerisinde
ele alinmast mimkiindur. Intihal mutlak anlamda séztin du-
rumu ile ilgili olmadigi yénu ile de intihal belagat konusu ice-
risine girmez!42,

el-Kazvini’nin muasiri Muhammed b. ‘Ali el-Curcani
(769/1368), bedi‘ sanatlarinin son kisminda intihali i¢ kisim-

da ele alir:

1. Intihal (nesh): Bir sézln lafiz ve anlaminin tamamini
veya lafzin bir kismini almaya intihal ya da nesh adini verir.
Ona gore bu intihal ¢ok kétt bir durumdur.

140 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, 255-258

141 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, 258-260.

142 Yahya b. Hamza el-‘Alevi , et-Twraz, 190, el-Hadidimnin, es-Serikatu’s-
si‘riyye adli eserinden naklen, 17.
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2.Igdre (mesh): Sézlin bicimi ve nazmini daha iyi hale
getirerek sadece anlamin alinmasi. Eger yeni ifade 6ncekinden

daha gtizel olmussa bu glizel bir durumdur.
3. llmam (Selh) : Sadece anlamin alinmasi!43,

Muhammed b.‘Alil el-Curcani, intihal cesitlerinden sonra
nakl, miibdlaga, tahsin (anlama glzellik katmak), iktibds,
tazmin, ‘akd, hall, telmih kavramlarini ele alarak bunlar
intihal olarak gérmeyip, sanat olarak degerlendiriri++.

et-Taftazani (793/1390) de, Muhtasaru’l-medani adl1 ese-
rinde el-Kazvininin Telhisti’l-miftah adli eserini ctimle ctimle
serh edip onun intihal konusunda verdigi bilgileri acikliga ka-
vusturur. Mesela, el-Kazvini'nin “siir intihdli ve iliskili olanlar”
ifadesini et-Taftazani, “iktibds, tazmin, ‘akd, hall, telmih gibi”
diyerek aciklar!45. Onun bu tir aciklamalari eserini daha c¢ok
basvurulan bir kaynak haline getirmistir.

Halil b. Aybek es-Safedi (764/1362), Nusretu’s-sair adli
eserinin otuzuncu bélimunde “Havle’s-serikdti’s-si‘riyye” bas-
lig1 altinda intihal konusunu ele alir. es-Safedi, 6rnek beyitler
vererek siir intihallerini aciklar. el-Mutenebbi’nin intihal ettigi
beyitlerden o6rnekler verir. Yine el-Mutenebbinin siirlerini
intihal eden Ibnuil-Hayyat'tan &érnek beyitler nakleder. Gizli
intihal!46 sorununa deginir ve bunlarin sebeplerini irdeler. es-
Safedi, siir intihalinde iki beytin harflerinin sayisina da énem
verir!47,

Hasan b. Osman b. el-Huseyn el-Mufti (1059/ 1665 ),
Hulasatti’l-me‘ani adli eserinde el-Kazvininin Telhisu’l-miftah

adli eserini serh eder. Son boéltimtinde el-Kazvini’ye gore konu-

143 Muhammed b. ‘Ali el-Curcani, el-Isdrdt ve’t-tenbihdt fi ilmi’l-belaga, nes.
‘Abdulkadir Huseyn, Daru’n-nahza, Kahire, 1981, 306-311.

144 Muhammed b. ‘Ali el-Curcani, el-[sardt ve’t-tenbihat, 312-320.

145 bkz. et-Taftazani, Muhtasaru’l-meani, Istanbul, 1308, 229-232.

146 Kadi el-Curcani gibi tenkitgiler, gizli intihalin, sairlerin Ustinltigline
isaret ettigini belirtir.

147 es-Safedi, Nusretus’s-sair ‘ale’l-Meseli’s-sair, 93,
www.alwaraq.net/index.2htm erisim: 01.12.2005.
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lar1 daha genis agiklar4s.
Intihalin Edebiyattaki Yeri

Klasik Arap edebiyatinda intihal konusu asirma (intihal,
serika), caizlik, edebi sanat, edebi gltizellik gibi degerlendirme-
lerle ele alinmistir. Bu farkli degerlendirmelerin ortaya cikmasi
intihal kavraminin tarihi gelisiminden kaynaklanir. Intihal,
mustakil edebi eserlerin yazilmasina kadar olan dénemde,
asirma ve buylk kusur olarak kabul edilmistir. el-Asma¥, ibn
Sellam ve Ibn Kuteybe’den itibaren intihal konusunda teoriler
ortaya atilmis, baskasina ait her s6ztin alinip kullanilmasinin
intihal olmayacag: ifade edilmistir. Bu doénemden itibaren
intihal olgusuna asirma goézltiyle bakma yerine asirma ile edebi
bir Griint ayirt edilmeye calisilmis, bu konuda teoriler gelisti-
rilmeye baslanmistir. Tenkitciler, konuya edebi sanat ve nazm
guizellikleri yani sira, orijinallik-taklit ve lafiz ve anlam y6éntyle
de bakmislardir. Zaten edebi bir eserin lafiz ve anlamlarindaki
guizellik ve orijinallik onun en énemli ézelligidir!49. el-Amidi, el-
Curcani ve el-‘Askeri gibi tenkitciler, orijinal lafiz ve anlami
almanin serika ve intihal oldugunu, ortak ve yaygin anlami
siirde kullanmanin intihal olmayacagini belirtmisler; es-
serikatu’l-memdihe(makbul intihdl) ve hiisn-U ahz (iyi alinti)
kavramlarini kullanarak 6nceki s6zden daha gtizel lafiz ve an-
lam ortaya koymay1 6viilecek bir olgu olarak gérmiusler ve yeni

bir cehre kazanan siiri sanat olarak degerlendirmislerdir.

Ibn Tabataba ve Ibn Veki‘ gibi tenkitciler, lafiz ve anla-
min tamamen alinmasini intihal olarak goértirken lafiz ve an-
lamin daha glizel sunulmasini mazeret olarak degerlendirmis-
lerdir. el-Amidi, Kadi el-Curcani gibi tenkitciler de bunu maze-
ret olarak géormuslerse de makbul intihalin sanat oldugunu da
ifade etmislerdir. el-Askeri ile sanat anlayis1 yeni bir ivme ka-

148 pbkz.Hasan b. Osman b. el-Huseyn el-Mufti, Hulasatu’l-me‘ani, nes.
‘Abdulkadir Huseyn, Daru’l-i‘tisam, Kahire, tsz., 485-500.

149 Bkz. Ahmed Bedevi, Ususu’n-nakdi’l-edebi ‘nde’l-‘Arab, Mektebetu
nehdati Misr, Fucale, 1960,357.
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zanmis, Ibnul-Esir ile sanat olgusu tust dlizeye cikmistir.
Ibnu’l-Esirden sonraki belagatcilar makbul intihalin, lafiz ve
anlama sagladig1 glizellikler dolayisiyla sanat olarak degerlen-
dirmislerdir.

Tam alintilar1 intihal olarak géren tenkitci ve edipler de
vardir. EbG Nuvas, EbG Temmam, el-Buhturi, el-Mutenebbi
gibi 6ne cikan sairlere 6n yargili bakan tenkitcilerin tutumu bu
yonde olmustur. Zaten bu buyuk sairlere haksiz ve 6n yargili
davranildigi icin 6nceleri intihalin nelerde oldugu konusu sag-
duyulu tenkitciler ve edipler tarafindan genis olarak degerlen-
dirilmeye tabi tutulmus ve intihal konusu devamli giindemde
kalmistir.

Ayni dénemde yasayan iki sairden birinin séyledigi siiri
diger sairin bunu duymadan zihnine, génltine dogarak soyle-
mesi anlamina gelen tevarud!s® olgusu da sairleri intihal itha-
mina karsi rahatlatmistir. Ancak lafiz ve anlami ayni olan iki
beytin tevarud mu, intihal mi oldugu kararini bu konunun
uzmani verebilirlsl,

Belagatcilar intihalin igerigini daha da genisletmis,
iktibas, tazmin, hall, akd ve telmih!52 gibi konular1 “bir yerden
alma, nakletme” yonleri itibari ile intihal konusu icerinde de-
gerlendirmis, kendine mal etme kasdi bulunmadig icin intihal
kabul etmeyip, sanat olarak gérmuslerdir. Modern dénem
Arap belagatinda ve divan edebiyatimizda iktibas, tazmin ve
telmih sanat olarak kabul edilirken; hall ve ‘akd daha ziyade
intihal’in makbul kisminda ele alinmistir. Bu kavramlar1 kisa-
ca ele alalim153.

Iktibas: Kur’an’dan ve hadis’ten yapilmis alinti anlami-

150 Ahmed Matlab, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-belagiyye ve tavavvuriha, II, 378.
151 Bedevi Tabane, es-Serikatu’l-edebiyyye, 176.

152 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, 258-260.

153 Bu sanat ve kavramlar:i konu icerisinde ele aldigimiz belagat eserlerinde
bulmak mumkundir. Bkz: Usame b. Munkiz, el-Bedi’ fi'l-bedi‘, 264-272; el-
Kazvini, Telhisu’l-miftah, 250-259; Muhammed b. ‘Ali el-Curcani, el-Isarat
ve’t-tenbihat, 312-320; et-Taftazani, Muhtasaru’l-me‘ani, Istanbul, 1308,
229-232; Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii, 477.
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na gelmektedir!54. Bu, sairlerin cok kullandigi bir sanattir.
Iktibas, asil anlamina sadik kalinarak yapilan ve asil anlami-
na sadik kalinmayarak yapilan iktibas olmak tizere iki kisimda
ele alinmistir. Asagidaki birinci beyitte asli anlama uygun, di-
gerinde ise asli anlamin disinda mecéazi anlamda iktibas ya-
pilmistir.

I. Beyit:Ibnu’r-Rami (veya Ismail el-Karadisi): (Hezec): 1.
beyit: Ibnu’l-Ezrak (Basit)155

Ligaal 4l ) U/ U of cadd Lo oS 8

Korktugum sey oldu, zaten Allah’a dénecegiz.

EDR S e Iy I ENENCh B R

Ben ihtiyacglarumi ekin bitmeyen bir vadiye koydum.

Iktibasta siirdeki vezin geregi bazi uzatma vb. degistir-
meler caiz gérulmuisttir!se,

Tazmin: Bir sairin baska bir sairinin siirindeki bir
ifadeyi isaret ederek siirine nakletmesidir. Bu isaret alinan
ifadenin alt1 cizilmesi, farkli karakterde yazilmasi seklinde ol-
maktadir.

Telmih: Tarihi bir olayin siir icerisinde nakletme sana-
tidir.

‘Akd: Bir sairin nesir bir parcay: siir haline dénutstir-
mesidir. Bu olgu, sanat olarak kabul edilmistir.

Hall: Bir siirin nesr haline dénustirtlmesi olup, sanat
cercevesinde degerlendirilmistir.

Intihal olgusu, Klasik dénemde edebi tenkitci ve

belagatcilarin giindemine girmesiyle asirma vakiasindan edebi

154 Arap edebiyatinda iktibas sadece Kur’an ve hadislerden yapilan alinti
anlamina gelirken; Turk edebiyatinda ayet ve hadislerin yani sira gtzel s6z
ve siirlerden yapilan alintilar1 da kapsamaktadir.Turk edebiyatinda kapsami
icin Bkz. iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigti, 477.

155 Siirde iktibas edilen ayetler icin bkz: Ibrahim, 13/37; Bakara 2/156.

156 el-Kazvini, Telhisu’l-miftah, 258-260.
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alana kaymuis, sairlerin maharetlerini gésterdikleri bir alan ola-
rak gortlmustir. Intihal edilen beyitlere baktigimizda lafiz ve
anlami aynen alinan fazla beyit gérilmemekte, ayni olanlarin-
da tevarud olma (rastlanti) ihtimali bulunmaktadir. Ayrica
‘Abdulkahir el-Curcani’den sonra edebi 6zelligi fazla olmayan
ilmi kurallarin hakim olmaya basladigi stirecte Ibnul-Esirin
iyi intihali sanat olarak gormesi ile edebi zevkte bir nebze de
olsa canlanma sagladig1 gortltr. Ancak bu dénemde intihalin
ortaya cikardigl sonuclar ne kadar iyi olursa olsun, tenkitcile-
rin de belirttigi gibi intihal kadim bir problem ve uzak durul-
masi gereken bir durumdur.

Intihal Konusunda Yazilan Eserler

Intihal konusu Il (IX) yiizyildan itibaren edebi tenkidin
konulart icerisinde ele alinmaya baslamistir. Bu aswrdan itiba-
ren telif edilen edebiyat, elestiri ve belagdat kaynaklannda
intihal konusuna yer verilmistir. Intihdlin tarihi gelisimi konu-
sunda bu eserleri ele almaya calistik. Burada intihal ile ilgili
Klasik kaynaklarda gecen miistakil calismalarnn kisa bir listesi-
ni verecegiz!%7.

1.Ibn Kunase (207/823), “Serikatu Kumeyyit mine’l-
Kur’an ve gayrihi”1ss.

2. Ibnuw’l-Mu‘tezz (296/908), “Serikatu’s-su‘ara”, Ibnii’l-
Mu‘tezz, ‘Risaletu’'n fi mehasini’s-sirTi Ebi Temmam ve’l-
Buhturi”1s9,

3. Ebu Fazl Ahmed b. Ebi Tahir Tayfur (280/1030),
“Serikatu’l-Buhturi min-Ebi Temmam”, ve “Serikatu’s-

§u ‘aré.,”160,

157Mustafa Heddare, Muhelhil b. Yemut'un, “Serikdatu Ebi Niivas” adli eserin
6nsézii, 7-10; Sevki Dayf, en-Nakd, 77; ismail Durmus, Intihal mad.,
T.D.LA, 34.

158 Mustafa Heddare, Muhelhil b. Yemut'un, “Serikatu Ebi Niivas” adli eserin
énsézt, 7-10. Bu eser, intihal konusundan yazilan ilk eser olarak kabul
edilmektedir. Bkz. Ismail Durmus, intihal mad., T.D.L.A, 348.

159 Sevki Dayf, en-Nakd, 77.

160 Mustafa Heddare, Muhelhil b. Yemut'un, “Serikatu Ebi Nuvdas” adli eserin
onsoézi, 7-10.
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4. el-Amidi (370/1010), “Farkun ma beynell-hass ve’l-
musterek min mé‘ani’s-siT”; “el-Muvazene beyne’l-Mutenebbi
ve hustimihi”161,

5. es-Sahib b. ‘Abbad (385/995), “el-Kesf ‘an-mesavi’l-
Mutenebbi”, muellif, eserinde sairlerin kusurlarini ele alip, yer
yer el-Mutenebbinin hatalarin1 degerlendirirken, onun iyi bir
sair oldugunu da belirtir?62.

6. Ibn Cinni, (392/1002)“Kitabu’n-nakz ‘ald Ibni’l-Veki* fi
si‘ri’l-Mtitenebbi”163 .

7. el-Hatimi (388/998), “Hilyetu’l-Muhddara” “er-
Risalatu’l-hatimiyye fi medhizi’l-Mutenebbi el-mii’tbe”164; “er-
Risaletu’l-hatimiyye fi meahizi’l-hamide”

8. Ibn Veki{(306/916), el-Munsif fi nakdi’s-si‘r'¢5.

9. Kadi el-Curcani, el-Vasdata beyne’l-Mutenebbi ve
husumihitee.

10. Ebu Sa‘d Muhammed b. Ahmed el-‘Amidi, el-Ilbane an
Serikdti’l-Mutenebbi, nes.Ibrahim ed-Destki, Dard’l-me‘arif,
Kahire, 1961.

Giiniimiiz Arap Edebiyat1 Kaynaklarinda Intihale Ki-

sa Bir Bakis

Gunumuz Arap edebiyati eserlerinde intihal olgusu Kla-
sik déneme gore aktivitesini kaybedip, Klasik dénemden inti-
kal eden bir birikim olarak gértilmektedir. Bir cok belagat ese-
rinde intihalden s6z edilmezken; bazis1 6nceki déneme ait bil-
gilerin 6zetini vermekte, genellikle de el-Kazvini’nin bu konu-

daki nesh, mesh ve selh ticlii taksimini nakletmektedir. Orne-

161 Mustafa Heddare, Muhelhil b. Yemut'un, “Serikdatu Ebi Nuvdas” adli eserin
onsoézi, 7-10.

162 Bkz. es-Sahib b. ‘Abbad, el-Kesf ‘an-mesavi’l-Mutenebbi, nes. Ibrahim ed-
Destki, Daru’l-me‘arif, Kahire, 1961, 230. (Eser, kuctuk bir risale olup, el-
Ibane adli eserinin icerinde basilmistir.)

163 Mustafa Heddare, es-Serikatu’s-si‘riyyye, 7-10.

164 Eser, el-Hatimi ile el-Mutenebbi arasinda gecen muinazaradan olusmakta
ve el-Ibane adli eserinin icerisinde yer almaktadir.

165 Sevki Dayf, en-Nakd, 89.

166 Bkz. el-Curcani, el-Vasata beyne’l-Mutenebbi ve hustmihi.
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gin el-Hasimi, el-Kazvini’nin bu taksimini kisaca ele alir. Emin
el-Bekri, el-Belagatu’l-‘Arabiyye fi sevbiha’l-cedid adli eserin-
del67, Ali Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vaztha adli ese-

rindel68 intihal konusuna yer vermez.

Edebi elestiri eserlerinde de ayni durum s6z konusudur.
Edebi elestiri eserlerinde, Klasik déonemde edebi elestirinin en
6nemli konularindan birinin intihal konusu oldugu ifade edilir.
Bazi eserlerde ise intihal konusuna hig¢ yer verilmezken, bazi-
larinda da kisaca yer verilir. Mesela Ahmed Bedevi, Ususu’n-
nakdi’l-edebi adli eserinde intihal konusuna girmez!69. el-
‘Asmavi ise Kazaya’'n-nakdi’l-edebi adl1 eserinde intihal konu-
sunu kisaca ele alir!70, Bunlarin sayisini ¢cogaltmak mimkin-
dur.

Gunumuzde es-Serikdtu’l-edebiyye veya es-Serikatu’s-
si‘riyye adli mustakil eserleri de gébrmek mimkindutr. Mesela,
Bedevi Tabane, es-Serikdtu’l-edebiyye adli eserinde intihal ol-
gusunu lafiz-anlam ile orijinallik-taklit ve sanat gibi o6zellikler
acisindan ele alarak Klasik donem intihal konusuna genis yer
verir!7l, Muhammed es-Seyyid el-Hadidi ise es-Serikdatu’s-
si‘riyye adli eserinde el-Amidi ile Kadi el-Curcaninin intihal
gortslerini karsilastirmali olarak ele alarak kendi gortisini
“bir siir alinan siirden daha gtizel hale gelmisse bunun intihal
olmayacagt” seklinde ifade ederi72.

Modern dénem edip ve elestirmenlerden bazilarinin go-
ruslerini soyle 6zetleyebiliriz:

Muhammed Mendur, intihalin, gecmis doénemde de-
vamli gindemde kalmakla birlikte yazar ve sairlerin durum ve

167 Emin el-Bekri, el-Beldgatu’l-Arabiyye fi sevbiha’l-cedid,Daru’l-‘ilm 1i'l-
melayin, Beyrut, 1982.

168 Ali Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha, Kahraman yay., Istanbul,
1984.

169 Bkz. Ahmed Bedevi, Ususu’n-nakdi’l-edebi.

170 Bkz. el-‘Asmavi, Kazaye'n-nakdi’l-edebi.

171 Bkz. Bedevi Tabane, es-Serikatu’l-edebiyye.

172 el-Hadidi, es-Serikatu’s-si‘riyye, 45.
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orijinalliklerinin tespiti agisindan o6nemli oldugunu vurgula-
mis, sairlere bilingsiz sekilde intihal ithaminda bulunulmama-
sin1 gerektigine isaret etmistir. Menduar, intihalin orijinal lafiz
ve anlamlarin alinmasiyla gerceklesecegini, ortak anlamlarin
alinmasimmin intihal olmayacagmni belirtir. Mendar, Ibnul-
Esir'in sairlere sirkat metotlar1 o6grettigi elestirisinde bulu-
nurl73. el-‘Asmavi ise, intihalin orijinal lafiz ve anlamlarin
alinmasinda oldugunu, ortak anlamlarin alinmasinin intihal
olmadigini belirterek, el-Amidi ve el-Curcani’nin intihal géri-
stinu paylasiri74.

Huseyn el-Mirsafi ve er-Rafi1 intihalin orijinal lafiz ve
anlamda olup, ortak ve yaygin sozlerde olmayacagini ifade
ederl7s.

Intihal konusunda en sert tepkiyi Taha Huseyn gosterir
ve intihali, sairin kurtulmasi ve uzak durmasi gereken cok bii-
yuk bir kusur olarak goérir. Taha Huseyn bu tepkiden sonra
yine de intihalin orijinal lafiz ve anlamlarin alinmasinda olaca-

gin1 belirtir!7e,

Gunumuz Arap edebiyatinda intihal konusu Klasik dé-
nemdeki kadar revacta olmasa da bazi belagat kitaplarinda
yerini almakta, yine lafiz-anlam ile orijinallik-taklit konular ile
baglantili olarak edebi elestiri eserlerinde ve edebiyat elestir-

menleri nezdinde ele alinmay1 stirdirmektedir.

Burada o6zellikle vurgulamamiz gereken bir husus var-
dir: Ginimuizde intihal siirin sinirlarini asmis ve bilimsel ca-
lismalarda kacinilmasi gereken kurallardan biri haline gelmis-
tir. Bilimsel calismalarda kaynak verilmeden yapilan bilgiler

asirma (intihal) kabul edilmektedir!?7. Bu anlamda glintimtiizde

173 Bkz.Muhammed Menduar, en-Nakdu’l-menheci ‘inde’l-‘Arab, Daru’n-
nehzati’l-Misriyye, Kahire, 1976 357/-373.

174 el-‘Asmavi, Kazaya’'n-nakdil-edebi,341.

175 el-Hadidi, es-Serikatu’s-si‘riyye, 170-172.

176 el-Hadidi, es-Serikatu’s-si‘riyye, 172.

177 intihal, http// www.fbe.mefu.edu.tr/ /intihal/intihal.thm. Erisim tarihi:
07.10.2005
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intihal olgusu bilimsel calismalarin Uizerinde kontrol meka-
nizmas1 olarak durmakta, arastirmacilarin intihal ithami ile

kars1 karsiya gelmemek icin 6zen gostermeleri gerekmektedir.

Bu arada sunu da belirtmeliyiz, Klasik dénem Arap
edebiyatinda siirde intihal konusu genis olarak ele alinmasina
ragmen, siir disindaki edebi, tarihi, bilimsel v.b. eserlerde
intihal olay1 ele alinmamis ve bu eserlerde intihal bir vakia
olarak karsimizda durmaktadir. Ustelik bu intihaller, sayfalar-
ca surmustir. Genel olarak mtellifler, eserlerinin bazi yerinde
aldig1 sahis ve eserini zikrederken, bircok konuyu kendi gori-
sU gibi yansitmig, bu durum da okuyucu ve arastirmacilari
yanilmalarina neden olmus ve olmaktadir. Ancak o dénemin
sartlar1 géz 6nline alindiginda, gintimuzdeki bilimsel calisma-
ya benzer kriterlerin olusmamas: hafifletici sebepler olarak

gortlmesi muhtemeldir.
Sonuc¢

Klasik Arap siirinde Islam 6éncesi dénemden itibaren go-
rilen intihal olgusu, Emeviler déneminde nakaiz sairleri el-
Ferezdak, el-Ahtal ve Cerir’in siirlerinde yaygin olarak karsimi-
za ¢ikmaktadir. Abbasiler déneminde terciime faaliyetlerinin i¢
bluinyedeki reaksiyonun ilmi gelismeleri metodolojik ve kismen
icerik yontinden etkilemesi, siirde de kendini gostermistir. Bu
donemde, yeni gelismelere paralel ifade, anlam, Utslup ve tarz
gelistiren muhdes sairler ortaya cikar. Bu sairlerin edebi sa-
natlar1 vurgulu olarak kullanmalari, 6nceki sair ve elestirmen-
lerin hedefi haline gelmelerine neden olmus, bu nedenle eski
siir taraftarlari Ebt Temmam’in oOnciliginti yaptigr yeni
sairlerin intihal ettigi beyitleri tespit etmeye calismislardir. Ay-
n1 sekilde yeni siir taraftarlar da eski siir taraftarlarinin énci-
st el-Buhturinin intihallerini tespit eden calismalar yapmis-
lardir. Bu durum, intihal konusunun tanimlanip, sinirlarinin
belirlenmesi ihtiyacini dogurmustur. el-Amidi ve el-Kadi el-
Curcani bu konuda objektif elestirmen sifatiyla intihal konu-
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sunu masaya yatirmislar ve kendilerinden sonra da fazla bir
degisiklik yapilmayan olctiler koymuslardir: Lafiz ve anlami
ayni olan bir s6zlin/ siirin aynen alinmasi intihal
(serika/nesh) olup bu acikca asirmadir ve buytk kusurdur.
Intihal, orijinal anlamlarda ve bedi‘ sanatlarinda olup, ortak
ve Onceleri orijinal iken zamanla yaygin hale gelen anlamlarda
intihal olmaz. Genel olarak intihal, iyi ve k6tl olarak iki kisma
ayrilir. Ko6tti intihal, lafiz ve anlamin oldugu gibi alinmasidir.
Iyi intihal ise, lafiz ve anlamlar1 degistirerek, kelimelere farkli
veya zit anlam yukleyip alma ve alinan s6zin biciminin daha

guizel bir hale getirilmesidir.

Siir intihali, sairlerin kaginamadiklari bir problem ol-
makla birlikte, edebiyatin, edebi elestirinin hatta karsilastiril-
mali1 edebi elestirinin, belagatin ve edebi sanatlarin gelismesine

etkisi olmustur.
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Abstract

This is a study on the epistemological theory of know-
ledge of the famous Muslim scholar Abu Hamid al-Ghazali (d.
505/1111). We have first examined his survey of all types of
knowledge, which can be summed up in two main categories:
conclusive and inconclusive knowledge. The conclusive one
comprises of six types: awwaliyat (primary knowledge), had-
siyat (intuitive), mujarrabat (empirical), mutawatirat (reliable
reports), mushahadat (internal and external view), mahsusat
(sensual), whereas the inconclusive knowledge has two sub-
categories, one is only usable in fikith (religious law) and the
other is not even suitable for fikth. The ones suitable for fikih
are mashhurat (reputable), makbulat (accepted) and maznunat
(probable). Mushabbihat (alike knowledge), wahmiyyat (estima-
tive), muhayyilat (imagination) are the ones which are not used
in a sensible ways. There is one last type of knowledge which
can at times be suitable for fikth, which is musallamat (as-

sented).

Keywords: Ghazali, epistemology, types of knowledge,

Giris
Bes Sanatta kullanilan 6nctllere gecmeden 6nce bes sa-
nat ve tanimlarina yer vermek faydali olacaktir. Kiyasin mad-
desini olusturan bes sanat klasik mantik kitaplarinda Burhan,
Cedel, Hitabet, Siir ve Mugalata seklinde siralanir. Bunlarn ki-

saca tanimlamak gerekirse; Burhan, kesin sonuc elde etmek

* Sakarya Universitesi {lahiyat Faktiltesi Mantik Anabilim Dali
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icin kesinlik tasiyan 6nctllerden olusturulmus kiyastir.! Diger
bir ifade ile burhan, 6nciltin seksiz, stiphesiz dogru (sadik) ve
kesin (yakin) olmasidir. Bu tir oncullerden kurulan kiyasa
“Burhani kiyas” denir.2 Cedel, meshurattan olan 6nctllerden
olusur.3 Dikkatli bir goztin fark edebilecegi derecede kendisin-
de hata bulunabilen 6nctullerden meydana gelen kiyasa “cedeli
kiyas” denir.* Mugalata, dogru olmayan fakat dogru oldugu
kolaylikla dustntulebilen énctllerden hareketle yapilir. Amaci
ise muhatab1 aldatmak haksiz bir sekilde ona karsi Ustlin
gelmeye calismaktir. Ebheri’ye gére mugalata, “dogruya benze-
yen veya meshurattan olan yanhs 6nciillerden yahut da yanlis
olan vehmi 6ncullerden kurulan kiyastir.”s Hitabet, kendisine
glvenilen bir kisiden alinip kabullenilmis yahut tahmine daya-
I1 (makbulat ve maznunat) 6nctillerden olusan kiyastir.6 Gaza-
li'ye gore “aklin, celisiginin farkina vararak ondaki hatay: ra-
hatlikla tespit edebildigi zanni 6nctillerden meydana gelen ki-
yasa hitabi kiyas denir.”” Siir ise “ruhun rahatlamasina veya
sikilmasina yol acan oOnciillerden olusan kiyastir”® Bir baska
ifade ile siir “muhayyelat tGrti onctllerden kurulmus kiyas-

tir.”9

Oncul, olumlu veya olumsuz bir sekilde onaylanmig bil-
gidir. Her 6ncil dogru bilgi ifade etmedigi gibi énctllerden ha-
reketle vardigimiz her sonu¢ da dogru olmayabilir. Bazi énctil-

ler bizi dogru, bazilar1 da yanlis sonuclara goétirebildigi icin

1 Ebheri, Isaguci, Vezirhani Matbaasi, 1287 s. 6; Omer, Fevzi, Terciimeli

Mi’yaru’l-Ulum, 1309, s. 63; Halis, Mehmed, Mizanu’l-Ezhan, Mantik Metinleri

I'in icinde, Istanbul Tarihsiz, s. 169.

2 Gazali, Makasidu’l-Felasife, (tahk. S. Dunya), Misir 1961, s. 101; el-

Mustasfa min lmi’l-Usul, Misir h. 1322, C.I, s. 38.

3 Ebheri, age, s. 6.; Omer, Fevzi, age, s. 66.

4 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 101; Miyaru’l-lim, (nsr. S. Dlnya) Kahire
1961, s.184; el-Mustasfa I, s. 38.

5 Ebheri, age, s. 7.

6 Ebheri, age, s. 6; Farabi, Fusulu’l-Medeni, (cev. Hanefi Ozcan), Izmir 1987,

s. 48; Ahmed Cevdet (Pasa), Mi’'yar-t Sedat, (hzl. Kudret bluytkcoskun) Man-

tik Metinleri 2 icinde, Istanbul 1988, s. 104; Omer, Fevzi, age, s. 67.

7 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 101; Miyaru’l—flm, s. 184.

8 Ebheri, age, s. 6.

9 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 101.
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her 6nctilden ayni sonucu elde etmek mumkin degildir. Bu
durum o6nctltin kendisinden olustugu bilginin tirtinden kay-
naklanir. Yani 6ncil dogru ve kesin bilgiden olusuyorsa vari-
lan sonug¢ dogru, 6ncul yanlis bilgiden olusuyorsa sonug¢ yan-
lis, zanni bilgiden olusuyorsa sonu¢ dogru veya yanlis olabi-
lir.10 Oncuiliin gerceklesmesi ise konu ile ytiklem arasindaki
iligkiyi tasdik etmekle yani iki kavram arasinda bag kurmakla
olur. Bu bagla ya “Insan akillidir” énermesinde oldugu gibi iki
kavram bir birbirine yaklastirilir ya da “Kar beyaz degildir”
6nermesinde oldugu gibi birbirinden uzaklastirilir.!!

Gazali'ye gore bes sanatta kullanilan 6ncul turlerini; ev-
veliyat, mahsusat, miutevatirat, vehmiyyat, musellemat,
maznunat, mucerrebat, tecriibiyyat, meshurat, musebbihat,
muheyyelat, makbulat, goérinirde meshur, fitriyyat (kiyasi
kendisinde bulunan 6nermeler) seklinde siralamak mUumkuin-
duir.'2 Gazali, Miyaru’l-lim adli eserinde yakini énctillerin tiirle-
rini evveliyat, mahsusat, mucerrebat, fitriyyat olmak tzere
dort gurup halinde siralayarak, yakini o6nctllerden olan
hadsiyat1 da mucerrebat basligi altinda incelerken,!?® el-
Mustasfa ve Mihakku’n-Nazar adli eserlerinde kendilerinden
kiyas duizenlenen oOncil tlrlerinin evveliyat, i¢c gozlem (el-
musahedatu’l-batiniye), dis duyulurlar (el-mahsusatu’l-
zahiriye), mucerrebat, mutevatirat, vehmiyyat, meshurat ol-
mak Uizere yedi oldugunu zikreder. Ona gore, bunlarin ilk besi
burhanlara 6ncil olmaya uygun hakiki yakini énctl turleri-
dir.14 Onemli Islam mantik¢ilarindan biri olan Katibi

10 Gazali, age. s. 100.

11 Gazali, age., s. 57; Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 59.

12 Age., s. 102; bk. Acem, Refik, el-Mantik inde’l Gazali, Beyrut 1989, s. 129,

Mohd Zaidi b. Ismail, “Logic in al-Ghazali’s Theory of Certitude” Al-Shajarah

Journal of The International Institute of Islamic Thought and Civilazation

(ISTAC), 1996, v.1. Nos.1-2, s. 108-123.

13 Gazali, Miyaru’l-llm, s. 186-192.

14 bk. Gazali, el-Mustasfa I, s. 45-49; Mihakku’n-Nazar, (tahk. Refik Acem),
Beyrut, 1994, s. 102-108. Adanali, A. Hadi, Dialectical Methodology and its
Critique Ghazali as a Case Study, (Basimamis D. Tezi), Chicago 1995, s.
134.
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(6.675/1276) Risaletu’s-Semsiye adl1 eserinde bes sanatta kul-

lanilan 6nctl titrlerini 12 olarak kabul etmekte ve bunlarin alti
tanesinin yakini, alt1 tanesinin de yakini olmadigini vurgula-
maktadir.!5 Yakini olan 6nctllere apacik (bedihi-yi-celi), diger-
lerine apacik olmayan (bedihi-yi-gayr-i celi) da denmektedir.!6
Gazali, bes sanatta kullanilan 6nculleri temelde yakini

olan ve yakini olmayan o6nculler olmak Uzere ikiye ayirmakta-
dir

1. Yakini Onciiller

Yakini énctl, yakini dogruluk ifade eden bilgilerden mey-
dana gelir.17 Yakin, bir seyi tereddiitstiz olarak bilmek ve onun
hakkinda kesin bir gortise sahip olmaktir. Yakini bilginin dog-
ruluguna kesin olarak inanildigi gibi, onda herhangi bir
unutma, yanilma ve karistirmanin olmadigi da kesin olarak
bilinir. Dolayisiyla yakinde hatadan emin olma ve mutmainlik
s6z konusudur.18

Her tasdik yargi ifade eden 6nermelerden olusur. Ancak
her yargi yakin ifade etmez. Clinkli siphe ve zan ifade eden
yargilar da vardir. Bu da her 6nctilden, gecerli sonug veren bir
kiyasin kurulamayacagini géstermektedir. Sonug¢ veren kiyas,
eger amac¢ (matlub) yakini ise yakini 6nctllerden, eger amac
fikhi ise zanni 6nctllerden meydana gelir.19 Gazali'ye gore ya-
kin ifade eden o6ncul turlerini s$6yle siralayabiliriz: Evveliyat,
mahsusat (mtsehedat), mucerrebat, hadsiyat, fitriyyat (kiyasi
kendisinde bulunan 6énermeler) ve mutevatirat.

a. Evveliyyat: Evveliyat, sirf akli olan yani aklin, his ve

15 bk. Necmeddin el-Katibi, Risaletii’s-Semsiye, Islamic Philosophy icinde C.
89, Frankfurt 2000, s. 257-258. er-Razi, Kutbuddin Muhammed b Muham-
med, Thariru-Kavaidi’l-Mantik, Serhu’r- Risaleti’s-Semsiye, Kum, Tarihsiz, s.
168. Ebheri, age., s. 6; Omer, Fevzi, age., s. 64-65.

16 bk. Halis, Mehmed, age., s. 169.

17 Gazali, Miyaru’l-lim, s. 130.

18 Gazali, el-Munkizu Mina’d-Dalal, Resail’in icinde, Beyrut Liibnan, Tarihsiz,
s. 26; el-Mustasfa I s. 43; Mihakku’n-Nazar, s. 99-100; Taylan, N.,
Gazzali’nin Diistince Sisteminin Temelleri, istanbul, 1989, s. 53.

19 Gazali, el-Mustasfa I, s. 43; Mihakku’n-Nazar, s. 99.
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tahayyulden yardim almaksizin vardigi ve tasdik ettigi énctl-
lerdir. Mesela, “Iki birden daha coktur”, “Ug ile ticiin toplami
alt1 eder”, “Bir sey ayni anda hem olumlu hem olumsuz ola-
maz”, “Bltln parcasindan buyukttr” vb. énermeler evveliyat-
tan yani dogustan olan 6nctllerdir. Zihin bu tir énermelerdeki
tasdikin nereden geldigini disinmeksizin onlar1 zorunlu ola-
rak onaylar.20

Akilli olan, dogustan getirdigi bilgilerin disinda egitim ve
O0gretim gérmemis bir kimseye bu tir énermeler soruldugunda,
bunlan zihinde tasavvur etmesi halinde yani; butin (ktll),
parca (clz), daha buyuk (ekber) terimlerinin anlamlarini da-
stindigiinde mutlaka bitiinltin, parcadan daha buytk oldu-
gunu ifade eder.2! Buna goére dogustan bilgi, varligindan itiba-
ren akilda diizenlenmis olarak bulunan bilgidir. Bu bilginin
meydana gelmesi, aklin varlig1 disinda baska herhangi bir seye
bagli degildir. Clinkd “var”, “kadim”, “hadis” kavramlar1 akilda
birer tekil olarak bulunmaktadir. Mufekkire kuvveti bu tekille-
ri bir araya getirip bir kismini diger kismina nisbet eder. Mese-
la, “Kadim hadistir” dediginde akil bunu yalanlar; “Kadim ha-
dis degildir” dediginde ise akil bunu tasdik eder. Oyleyse do-
gustan bilgi, sadece tekillerin sekillendigi bir zihne ve bunlar:
birbirine nisbet eden bir mufekkir kuvvete muhtactir.22 Buna
gore evveliyat, tamamen akli olan seylerle alakalidir. Dogustan
bilgilerden olusan 6nculler bir araya getirildiklerinde onlardan
herkesin zorunlu olarak kabul edecegi sonuclar ¢ikar.

b. Mahsusat: Gazali, Miyaru’l-llm, Makasidu’l-Felasife ve
Miracu’s-Salikin adli eserlerinde mahsusat kavramini kullanir-
ken, el-Mustasfa ve Mihakku'n-Nazar adli eserlerinde

20 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 102; el-Mustasfa I, s. 43-44; Mihakkun-
Nazar, s. 99-100,102; Miyaru’l-lim, s. 187; Miracu’s-Salikin, Resail’in icin-
de, Beyrut, Tarihsiz, s. 112; el-Munkiz, s. 28. bk. ibn Sina, en-Necat, Misir
1938, s. 64-65; Mohd Zaidi b. Ismail, a.g.m., s. 110. Emiroglu 1., Klasik
Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 209-210.

21 Gazali, Makasiwdu’l-Felasife, s. 102.

22 Gazali, el-Mustasfa I, s. 44; Mihakku’n-Nazar, s. 102; Miyaru’l-ilm, s. 186-
187.
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mahsusat kavrami yerine onun alt basliklar: olarak incelenebi-
lecek “dis duyulurlar” ve “i¢c gozlemler” ifadelerini kullanmak-
tadir. Buna gore o, mahsusati dis duyulurlar ve i¢c goézlemler
seklinde ikiye ayirmaktadir. Gazali’'ye gére mahsusat; renkleri,
tatlari, kokulari, sesleri, sertlikleri, yumusakliklari... ayirt et-
mek gibi bes duyu ile bilinen seydir.2? Bu tanim, dis duyulur-
lar1 tamimlayan bir tanimdir. Eger akil, duyu organlarinmi kul-
lanmazsa mahsusattan olan bilgilerle ilgili htikiim veremez.24
Mesela, “Kar beyazdir”, “Ay yuvarlaktir”, “Kémur siyahtir”,
“Ates yakicidir”, “Buz soguktur” 6nermeleri mahsusatla bili-
nir?5 ve bunlarin bilinmesini de duyu organlar: saglar. Dis du-
yu ile algilanan nesnelerin bilgisine “dis duyulurlar”, i¢c goz-
lemlerle elde edilen bilgilere de “i¢ gbézlemler” denir.2¢6 Bunlar-
dan birincisine “hissiyat”, ikincisine “vicdaniyat” da denmek-
tedir.27

Ic gbzlemlere insanin aclik, susuzluk, korku ve sevgi, ki-
saca bes duyuya sahip olmayanlarin da idrak ettigi i¢c hallerin
timu 6rnek verilebilir. I¢c gézlemler akil ile elde edilmez. Clin-
kUi akil olmaksizin hayvanlar, bu tir duyulurlar kendi nefisle-
rinde idrak edebilmektedirler.28

Dis duyulurlarla ilgili bilgiler aciktir ancak uzaklik, ya-
kinlik veya gbzlin zayiflig1 gibi gecici sebepler ylizinden, gérme
icin yanilgl s6z konusu olabilir.2® Mesela, gblge hareketsiz ola-
rak goérinlr, ancak akil onun hareketli olduguna hikmeder;
Yildiz hareketsiz olarak gortinir, fakat gercekte hareketlidir.
Ayni sekilde g6z yildiza bakar, onu bir altin btytukligtinde go6-

rar. Halbuki matematiksel hesaplar, onun Uzerinde bulundu-

23 Gazali, Miracu’s-Salikin, s. 112.

24 Gazali, Miyaru’l-ilm, s. 187.

25 Gazali, el-Mustasfa I, s. 45; Mihakku’n-Nazar, s. 103; Miyaru’l-ilm, s. 187,
Makasidu’l-Felasife, s. 103.

26 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 102-103; el-Mustasfa I, s. 45

27 Oner, N., Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 186. bk. Sirvani, Ahmed Hamdi,
Muhtasar Mantik, (hzl. Kudret Buytukcoskun) Mantik Metinleri 1'in icinde,
Istanbul, s. 58.

28 Gazali, el-Mustasfa I, s. 45; Mihakku’n-Nazar, s. 103.

29 Gazali, Miracu’s-Salikin, s. 113; el-Munkiz, s. 27; el-Mustasfa I, s. 45.
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gumuz dinyadan daha buylk oldugunu gdstermektedir. Ge-
lismekte olan cocuk ve bitki, tedrici olarak bir bliylime ve ge-
lisme icinde oldugu halde duruyor gibi gbériintir.30 Gazali'ye
gore bu gibi bazi arizi durumlarn istisna ettikten sonra
mahsusatla bilinen seylerin dogrulugundan stphe etmemek
gerekir.3! Eger bunlar stiphe edilebilecek durumda olurlarsa
kendilerinden yakini 6nctller olusturulamayacag gibi kesin

bilgi de ifade etmezler.

c. Mucerrebat: Mucerrebat, insanin defalarca ayni sey-
lerle karsilasip bu karsilastiklarindan elde ettigi bilgilerdir.
Mucerrebatla ilgili 6nctller, duyu ve akil ile elde edilir.32 Atesin
yakici, ekmegin doyurucu, sarabin sarhos edici oldugunu

mucerrebat ile biliriz.

Tecriibi 6nctller, onu tecriibe eden acisindan kesinlik
ifade eder. Ancak insanlar, tecriibe bakimindan farkhh farkl
durumda olduklar icin, tecriibeye bagl yargi ve 6énctller ba-
kimindan da farkl farkli bilgi ve yargilara sahip olurlar. Oysa
bir doktorun Sakmonya’nin mushil oldugunu bilmesi ne ise,
siradan bir kimsenin suyun susuzlugu giderici oldugunu veya
ekmegin doyurucu oldugunu bilmesi tecriibe acisindan ayni-
dir.33 Bilen acisindan, miknatisin demiri ¢ektigine htikmetmek
yakin ifade eder. Miknatisin cekici olmasi, duyulurlardan de-
gildir. Ctinkti duyulur alg1 “Bu tas yere disti” seklinde seyle-
rin algis1 olur ve belli bir seyi gdsterir. “Her tas yere dtiser” diye
htukmetmek ise belli bir tasin degil, butiin taslarin ditisecegini
ifade eder; bu da tikel degil, tiimel bir yargidir. Ayni sekilde, i¢
gozleme dayali duyu, bir sivinin sarhos edici oldugunu algila-
diginda, onun sarhos edici bir sivi olduguna hiikmeder. I¢ goz-

30 Gazali, el-Mustasfa I, s. 45; Mihakku’n-Nazar, s. 103; Miyaru’l-llm, s. 188;
el-Munkiz, s. 27.

31 Gazali, Miyaru’l-llm, s. 188.

32 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 103. bk. ibn Sina, age., s. 61; Emiroglu, 1.,

age., s. 211.

33 Gazali, el-Mustasfa I, s. 45; Mihakku’'n-Nazar, s. 103; Makasidu’l-Felasife,

s. 103
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leme dayali duyu sadece belli bir icme ve sarhosluk halini id-
rak eder. Timel bir htikme varmak ise akil ile mimkindur.
Bu da ancak duyulular araciligiyla ya da duyulurlarin yine-
lenmesiyle mtimktndir. Mesela, bir yeri agriyan kimse, agri-
yan yerine bir sivi dokse ve agrisi gecse, agriyl giderenin bu
swv1 oldugu bilgisi bu kiside olusmaz. Clinki bu agrinin tesa-
difen gecmis olmasi mimkindir. Ancak bu is farkli durum-
larda birkac¢ defa tekrarlanirsa, nefiste bir yakin olusur ve iyi-
lesmeyi saglayan seyin o sivi oldugu kabul edilir.34

Yukarida ifade edildigi gibi mucerrebatin olusabilmesi
icin hakkinda hukim verilecek seyin defalarca ayni sekilde
tekrar etmesi gerekir. Ctinkdi mucerrebat ile ilgili bilgi tesadtfi
olarak gerceklesmez. Mesela, i¢c gozlem, pes pese sarabin igil-
mesinin ardindan sarhoslugu algilar, akil da pes pese sarap
icmenin sarhosluk verdigini kavrar. Ctiinki sarhosluk rastlan-
tisal olsaydi, cogunlukla sarap ayni sekilde sarhosluk verici

olmazdi. Boylece zihinde buna dair gtivenilir bir bilgi olusur.s35

Mucerrebat, gizli bir kiyasla gerceklesir. Cunkt
mucerrebatin olusmasi 6zel bir cabayla degil, kisinin bile fark
etmedigi tecriibenin tekrariyla kendiliginden olusur.36 Mesela,
“Ekmek doyurucudur”, “Su susuzlugu gidericidir”, “Ates yaki-
cidir” “Boyun kesmek oldurictdir” énermeleri boyledir.37

d. Hadsiyat: Gazali’'ye gére hadsiyat, mucerrebat tii-
riindendir. Hads zihnin bir seyi ani kavramast (stir’at-1 intikal)
demelktir. Hadsi bilgi, zihinde cok hizli gizli bir kiyas vasitasiyla
meydana gelir.38 Akil, kendisinden stliphe edemedigi icin onu
tasdik etmek zorunda kalir. Ancak hadsi bilgiyi inkar eden biri-
ne, bunu izah etmek zordur. Ctinkii hadsi bilgi kisisel tecriibeye

34 Gazali, el-Mustasfa I, s. 45; Mihakku’n-Nazar, s. 104.

35 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 103. bk. Miyaru’l—flm, s. 189

36 Gazali, el-Mustasfa I, s. 46; Mihakku’n-Nazar, s. 104; Miyaru’l-ilm, s. 188.
37 Gazali, Miyaru’l—flm, s. 188, Beyrut 1990, s. 179.

38 Ahmed Cevdet (Pasa), Mi’yart Sedat, s. 92; bk. izmirli ismail Hakk, Felse-
fe Dersleri, 1330, s. 264; Oner, N., age., s. 186; Taylan, N., Mantik Tarihcesi
Problemleri, istanbul 1996, s. 135.
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dayanur. Mesela, “Ay 1sigini glinesten alir” 6nermesi hadse da-
yanur. Bu é6nerme bir baskasina, aynaya benzetilerek anlatilabi-
lir. Gtinesin isinlanimin aleme yansimasi, isvun aynamn karst-
sinda bulunan cisimlere yansimast gibidir. Fakat gtines istninmn
aleme yansimast ile ayna stnuun esyaya yansimasi, onlarnn
esyaya olan yakinlik ve uzakliklarina gére farkliik arz eder.39

Gazali’ye goére ilimlerle ugrasan bir kimse tecriibe ve
hads yoluyla bir ¢ok bilgiyi elde edebilir. Ancak hadsi, kisisel
tecriibeye dayandigt ve herkes ayni tecriibeyi yasamadigt i¢in
burhana dayandurmak zordur. Fakat hadsten stiphe etmek de
miimktin degildir.#° Buna gére Gazali, her ne kadar hadsi
mucerrebattan sayarsa da mucerrebat derecesinde gbérmemek-
tedir. Mucerrebat genel tecriibelere dayanirken, hads akilin ma-
kulleri dogrudan algilamasudr.

e. Fitriyat: Orta terimi zihinde meydana gelen bilgiler-
dir. Fakat orta terim, zihinden silindiginde kisi onun vasitasiz ve
evveliyattan bir bilgi ile elde edildigini zanneder. Ancak aras-
tirma sonucunda bu tiir bilgilerin orta terimle bilindiginin farkina
vanr. Bu tiir bilgilerde akil orta terim vasitaswyla konu ile ytik-
lem arasinda bir bag kurar. Mesela, acik bir sekilde ikinin, dor-
diin yarist oldugu bilinir. Aslinda ikinin, dérdiin yarist oldugu
orta bir terimle bilinmektedir; dérdiin yarisuun her biri digerine
esit, biittintin iki pargcasindan biridir; iki de dérdtin birbirine esit
iki parcasindan biridir ve o da dérdiin yarisidir.#! Ayni sekilde
“Iki altinin Ticte biridir” énermesi de bir orta terim ile bilinir, s6y-
le ki; tic kisma esit olarak béliinen her sayiun béliimleri bir biri-
ne esittir, her kistm béliindiigii sayuun ticte biridir. Altr lice bo-
liindiigtinde ti¢ esit kistm ortaya cikar. O halde iki altiun ticte
biridir.42

Kucuk sayilart hemen zihinde distntp boélerek bir so-

39 Gazali, Miyaru’l—flm, s. 191; Beyrut 1990, s. 182.
40 Gazali, age., s. 192.

41 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 103-104

42 Gazali, Miyaru’l-ilm, s. 192. Beyrut, s. 183.
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nuca varmak kolaydir. Fakat say1 buytdukce bélme islemine
bas vurmadan bir sonuca varmak zorlasir. Mesela, otuz dortte,
kac tane on yedi vardir? diye sorulursa, otuz doérdu ikiye bo-
Itp, her parcanin on yedi oldugunu gérmeden; on yedinin,
otuz dordin yarisi olduguna hemen karar vermek kolay degil-
dir. Bunun boélme islemine bagsvurulmadan bilindigini varsay-
sak bile, bu sayilarin yerine daha buyuk sayilar:1 ya da yarisi
yerine, altida bir, onda bir gibi oranlari koyarsak bunlar1 acik

bir sekilde bilmek mimkin olmayacaktir.43

Kisaca ifade etmek gerekirse, bir seyin orta terim ile bi-
linmesi miimkiindtir. Fakat bu sey bir vasita ve kiyasla bilindigi
halde zihin bunun farkinda degildir.#* Arastirma sonucunda bu
tiir bilgilerin orta terim ile elde edildigi anlasilir. Insarmun, bir va-
sita ile varligiun farkina vardigt sey ile, bizatihi zihinde sabit
olan sey aymu degildir.#5 Buna gdre bu tiir bilgiler kendiliklerin-
den degil, bir vastita ile bilinen énermelerden olusur. Bu yéniiyle
de evveli bilgilerden aynlirlar. Ctlinkii evveli bilgiler vasitasiz
olarak bilinen bilgilerdir.

f. Miitevatirat: Bir toplulugun haber vermesi ile elde
edilen bilgilerdir.46 Gortilmedigi halde mesela, Misir, Mekke,
Malezya, Guney Afrika, Turkiye ve bes vakit namazin sayisi,
mutevatir olarak kabul edilen bilgilerdir. Muitevatir bilgi, duyu
ile algilanan bilgiden farklidir. Clinkti duyuya ait olan sadece
mesela, zikredilen tlkeleri géren birinin agzindan oralarin var
oldugunu 6grenmedir. Bilginin dogruluguna ise akil karar ve-

rir. Akil, haberin dogruluguna karar verirken mucerret duy-

43 bk. Gazali, Makasidul-Felasife, s. 104; Miyaru’l-lim, s. 192-193; Ibn Sina,
age., s. 61.

44 Prof. Dr. Hasan Sahin, buradaki ifadelerle ilgili olarak su bilgilere yer ver-
mektedir: “Orta terim vasitali (aracili) olarak biliniyor halde iken zihnin bunu
fark etmediginden nasil s6z edilebilir? veya bu durum nasil aciklanabilir?
Genellikle duyulur nesneler vasitali olarak bilinirler ve bu ttr bilinmenin
Urtnt olan bilgi, zihnin zatina ugramadan, onun stzgeciyle stztlmeden
duyusal bilgi adin1 almaz yani bilgi adin1 hak edemez.”

45 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 103-104.

46 Gazali, age., s. 103.
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maya degil, haberin defalarca tekrar etmesine dayanir.47 Bilgi-
nin olusmasi belli sayida insanlarin bir haberi rivayet etmesine
bagli degildir. Az sayida insan tarafindan rivayet edilen habe-
rin de bilgi degeri vardir. Ancak béyle bir bilgi mutevatir bilgi
olmaz. Clinkd mutevatir bilgi, tecrtibede oldugu gibi defalarca
tekrarlanan bilgidir. Bir bilginin ayni kisi tarafindan defalarca
tekrar: degil, bir cok kisinin ayni bilgiyi defalarca tekrari ya da

aktarmasi, onu glivenilir bilgi haline getirir.48

Gazali'ye gore buraya kadar zikredilen oncul turleri
burhanlarda kullanilabilir. Bunlarin disinda kalan bilgi turleri

ya zan ya da mugalata ifade eder.
2. Yakini Olmayan Onciiller

Yakini olmayan énctil cesitleri vehmiyyat, musellemat,
maznunat, meshurat, musebbihat, muheyyelat, makbulat, g6-
riintirde meshur seklinde swralanabilir. Gazali, yakini olmayan
onctil cesitlerini fikhiyat icin uygun olan ve fikhiyat icin uygun
olmayanlar seklinde ikiye aywmaktadir. Fikhiyat icin uygun
olanlar meshurat, makbulat ve maznunat; fikhiyat icin uygun
olmayanlar ise musebbihat, vehmiyyat ve muheyyelat’tir. Bun-
lara, verilen bilginin dogrulugu géz o6niinde bulundurularak

musellemat da eklenebilir.4°

47 Gazali, el-Mustasfa I, s. 46; Mihakku’n-Nazar, s. 105.

48 Prof Dr. Hasan Sahin, buradaki ifadelerle ilgili su gortslere yer vermekte-
dir: “Mesela, Hz. Peygamber, ashabina bir ayeti birka¢ kez mi duyurdu? Eger
boyle duyurduysa, muhataplar: ayni sayida ve ayni kisiler miydi? Eger bir
kez duyurduysa bu duyurmanin bilgi degeri muitevatir dliizeyinde olmayacak
mi1? Mesela, kac ashabi, kac¢ tabiine bir haber duyurmus da buna mutevatir
haber denmistir? Bunlar, bu haberi ayni kisilerle kas defa duyurmuslarsa
buna mutevatir haber denmistir? Bunlar bu haberi ayr kisilere duyurmus-
larsa, bir defa m1 bir¢ok defa duyurunca mi buna mutevatir haber denmistir.
Mesela, bir kisi bir haberi kas kisiden duyarsa ve ka¢ defa duyarsa buna
mutevatir haber denir. Buglin mutevatir habere dayali bilgi ve bu makalede
anilan digerleri, klasik ve cagdas temel bilgi turlerinin hangisine dahildir ve
bu bilgi turlerinin hangi alt bilim daliyla paralelligi kurulabilir. Bu sorulari
arastirmak ayri bir makalenin konusu olabilir. Ancak bunlar benim Gazali’ye
temel birkac sorumdan ibarettir.”

49 bk. Gazali, Miyaru’l-ilm, s. 202, Beyrut, 184.



132 = Gazali’ye Gore Bes Sanatta Kullanilan Onciil Cesitleri

2.1. Fikhiyat Icin Uygun Olan Onciil Cesitleri

Gazali'ye gore onculleri olusturan bilgi, bilinen seylerden
olursa kiyas (burhan) “kesin”, zanni seylerden olursa “fikhi”
olarak isimlendirilir.5¢ “Kesin kiyas” tam kiyasi, “fikhi kiyas”
ise eksik kiyasi karsilamaktadir. Fikihta verilen hiktmlerin
cogu akli kesinlige degil, zanna dayanmaktadir. Gazali’ye gbre
prensip itibariyle akliyat icin gerekli olani derinligine arastir-
madan, fikhiyatta bastan vazgecmek gerekir, aksi taktirde ya-
kini bilgiyi isteyen kisinin yolu ile, zanni bilgiyi isteyen kisinin
yolu birbirine karisabilir. Fikhiyatta zan, iki durum arasinda
tereddit edildigi zaman 6ne almakta ve reddetmekte kolay ola-
rak tercih edilen seydir. Mesela, insan tecriibe yoluyla ticaret
esyasini elinde bulundurmakta veya fiyatinin diisecegi korku-
suyla onu elinde tutarak satimini geciktirmektedir. Insan,
kendisinde tereddiit ettigi iki yonti olan her seyde zanna daya-
nir. Akilli bir kimse, iki sey arasinda tereddtit ettiginde, ikisi
de gayesine uygun ise ya bir delile ya da zihninde dogru bildigi
seye gore ikisinden birini tercih etmeksizin secimde buluna-
maz. ki seyden birini se¢cmek ise onun icin zandir.5! Fikhiyat
icin uygun olan bilgi tlrlerini sirayla sOyle incelemek mum-
kiindtr:

a. Meshurat: Meshurat, “s6hretleri ve genelin goérist
dolayisiyla kendilerine glivenilen bilgilerdir”s? diger bir ifade ile
“Meshurat, dogrulanmalar1 ya herkesin veya cogunlugun ta-
nikligini ya da halk kitlelerinin veya seckin insanlarin tanikli-
gin1 gerektiren derlenmis gortslerdir.”s3 Mesela, “Yalan soyle-
mek cirkindir”, “Haksizlik etmek koéttdur”, “Adalet gereklidir”,
“Zaltm cirkindir” gibi énermeler meshurattandir. Meshurattan
olan bilgiler bazen dogru, bazen yanlis olabilir. Bu tur bilgiler

50 Gazali, el-Mustasfa I, s. 39.

51 bk. Gazali, Miyaru’l-lim, s. 176-177.

52 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 106; Miracu’s-Salikin, s. 112; Turker-Kuyel,
Mubahat, “Islam Duistincesinde Akil ve Vahiy” Uluslar Arast Islam Diistin-
cesi Konferanst 2 (25-27 Nisan 1997), s. 82.

53 Gazali, el-Mustasfa I, s. 48; Mihakku’n-Nazar, s. 107.
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yakin ifade etmedigi icin burhanda degil, sadece fikhiyyat ve
cedeli kiyaslarda kullanilabilir. Bu bilgiler ne evveli ne de veh-
midir. Meshurattan olan bilgiler, daha cocuklugun baslangi-
cindan itibaren bir takim nedenlerden dolay:r nefise yerlesir.
Bu bilgiler cocukta defalarca tekrarlandig icin cocuk, bunlara
inanmaya baslar. Bazen baris icinde olma ve iyi gecinme di-
slincesi, bazen de nezaket, korkaklik ve haya gibi davranislar
meshurattan olan bilgilerin kabul edilmesini saglar.54+ Bunla-
rin, sefkat ve yaratilis inceliginden kaynaklanmasi da mium-
ktindur. Nitekim bazi insanlarin hayvan bogazlamanin cirkin-
ligini onaylayip, onun etini yemekten kacinmalar1 bundandair.55
Meshurat milletler, sehirler ve sahislarin icinde bulunduklar:
duruma gore degisiklik arz eder. Mesela, bir kavmin digerle-
rinden farkli olan meshurati olabildigi gibi, tip¢ilarin yaninda
meshur olmayan bir bilgi marangozlarin yaninda meshur, ma-
rangozlarin yaninda meshur olmayan bir bilgi de tip¢ilarin ya-
ninda meshur olabilir.56

Gazali'ye gore kelamcilarin ve fakihlerin pek cogunun
kiyaslart mucerret sOhretlerinden dolay:r kabul ettikleri “mes-
hur 6ncullere” dayanmaktadir. Bu nedenle, onlarin kiyaslari
celisik sonuclar dogurmustur.5? Arastirma veya bir delil sarti-
na bagli olarak bazen meshurattan olan o6nculler dogru olur
fakat, bunlarin mutlak dogru olduklari zannedilir. Mesela, “Al-
lah’in glicti her seye yeter” 6nermesi meshur oldugu icin dogru
oldugu zannedilir. Oysa bu 6nerme dogru degildir. Ctinkt Al-
lah, kendisi gibi birini yaratmaya kadir degildir. Oyleyse; “Al-
lah, yapilmas: mtimkin olan seyleri yapmaya kadirdir” denil-
mesi gerekir.58 Yine “Allah her seyi bilir” denilir. Oysa Allah,
kendisi gibi birinin var oldugunu bilmez.5° Zikredilen meshur

54 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 106; el-Mustasfa I, s. 48,49; Mihakku’n-
Nazar, s. 107,108; bk. Miracu’s-Salikin, s. 112; Miyaru’l-ilm, s. 193.

55 Gazali, el-Mustasfa I, s. 48; Mihakku’n-Nazar, s. 107-108.

56 Gazali, Miracu’s-Salikin, s. 113; Makasidu’l-Felasife, s. 107.

57 Gazali, el-Mustasfa I, s. 48; Mihakku’n-Nazar, s. 108.

58 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 106.

59 Gazali, age., s. 107.
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onermelerden, mantiken muhal olani ortaya koymanin bir
kudret isi olmadigini anhiyoruz. Cunkt Allah kendi adaleti,
merhameti ve hikmetiyle bagdasmayan seyleri yaratmaz.60
Meshurattan olan 6nctulleri destekleyen ve sabit kilan arizi se-
bepler olmadikc¢a, zihin mucerret akil ve bes duyu ile onlar
hakkinda hikim veremez.6!

Meshurattan olan énctillerle evveliyattan olan &nctiller
zaman zaman birbiriyle kanistinlabilir; ancak bunlar arasindaki
farkt séyle aciklamak miimkiindiir: Akl fakat egitim gérmemis,
herhangi bir fikre dogru yénlendirilmemis ve kendi haline bira-
kilnus bir insan varsayilarak ona, “Insan éldiirmek kétiidiir?,
“Insam kétiiliikten kurtarmak giizeldir” gibi 6nermelerin dogru-
lugu soruldugunda bunlar reddetmesi miimktindiir. Fakat “Ay-
ni anda bir sey hem olumlu hem de olumsuz olamaz”, “Iki bir-
den daha c¢oktur” gibi énermelerde tereddiide diismesi veya
reddetmesi miimktin degildir. Ctinkti bu é6nermeler evveliyattan-
dir.62 Buna gére evveliyattan olan énciillerin tizerinde goriis bir-
ligi varken, meshurattan olan oncliller tizerinde goriis birligi
yoktur.

b. Makbulat: Makbulat, iyi ve seckin insanlardan, ileri
gelen bilginlerden ve 6nceki usta bilginlerden alinnus énciiller-
dir.63 Diger bir ifade ile makbulat, saylan tevatiir sayisindan az
olan bir topluluk veya adaleti yahut bol bilgisiyle baskalarindan
ayurt edilen bir kisinin séylediklerini tasdik ederek inandigimiz
onctillerdir.6* Buna gére makbulat bir otoriteden alinan o6nctil-
lerdir, onun dogrulugu da haber veren otoritenin gtivenilirligine
baghdar.

60 bk. Aydin, M., Din Felsefesi, Ankara 1992, s. 143.

61 bk. Gazali, Miyarul-Ilm, s. 193-196.

62 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 106; Miyaru’l-ilm, s. 197.

63 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 107. bk. Farabi, Mantik Sanatina Baglamak

Isteyen Bir Kimsenin Bilgi Edinmek Zorunda Bulundugu Biitiin Hususlara

Dair Olan Boluimler, Farabi’nin Bazi Mantik Eserleri icinde (tahk. Mubahat

Turker-Kiyel) Ankara 1990, s. 34; Izmirli Ismail Hakki, age., s. 260.

64 Gazali, Miyaru’l-ilm, s. 197, Beyrut, s. 188; bk. Tiirker-Kiiyel, Miibahat,
agm., s. 82.
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Makbulat, adil ve saglam bir kaynak tarafindan verilen
haberlerin kabul edilmesi ile olusur. Ancak meshuratta oldugu
gibi makbulat da milletler, sehirler ve sahislarin icinde bulun-
duklar1 duruma goére degisiklik arz eder. Bu nedenle her mille-
tin veya her kavmin digerlerinden farkli olan birer makbulati
olabilir.65 Nitekim, birer otorite olarak kabul edilebilecek atala-
rimiz, imamlarimiz, ve hocalarimizdan aldigimiz ve inanmaya

devam ettigimiz 6nctller boyledir.66

c. Maznunat: “Tersi de olabilir” diye diisintilmekle be-
raber zanni galip veren o6ncullerdir. Mesela, gece disar1 ¢ikan
kisiye; “O haindir, eger hain olmasayd:i gece disari ¢cikmazdi”
veya “Falanca diismani cagiriyor, Oyleyse o da cagirdig dus-
man  gibidir® 6nermeleri zanna = dayandiklarnt  icin
maznunattandir.6?” Bu oOnermelerin hukmu yakini degil
zannidir. Cinktl bu 6nermelerde ifade edilen seyin celisiginin
gerceklesme imkani vardir. Nitekim, dismani cagirmasinin
nedeni, arkadas: lehine diismani aldatmak veya diismana tu-
zak kurmak olabilir.

Gazali’'ye gore bazt hallerde celisiklerini diistinme imkant
olduguna bakiinca, meshurat ve makbulata zanniyat denebilir.
Ctinkti ortak duyuda inan¢ doguran bir cok meshur énciil var-
diwr. Onlar arastirlip ve pesine diistildiigtinde, onlart kabul etme
ybniindeki inanct zanna veya yalanlamaya déner. Ornegin
“Haksiz da hakli da olsa kardesine yardim etmelisin” énermesi
meshurdur. Zihin bu énermeyi hemen kabul eder sonra dtistiniir
ve bu énermenin tersi ortaya c¢ikar: “Haksiza yardim edilmez,
tersine onun haksizlik yapmaswina engel olmak, ve haklya yar-
dim etmek gerekir.” “Haksizlik yapana nasil yardim edilir?” so-
rusuna Hz. Peygamber “Ona yardum etmek, onun haksizlik

yapmasina engel olmakla olur” demistir.6¢ Maznunattan olan

65 Gazali, Miracu’s-Salikin, s. 113.

66 bk. Gazali, Miyaru’l-lim, s. 197.

67 Gazali, Makaswdu’l-Felasife, s. 109; Miyaru’l—flm, s. 198. bk. el-Muzaffer, M.
Riza, el-Mantik, Beyrut 1980, s. 292.

68 Gazali, Miyaru’l-llm, s. 198, Beyrut, s. 189.
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6nermelerinin celisigi her zaman miimkiin oldugu icin, bu tiir
6nermeler burhanda degil, sadece fikihta kullanilabilirler.

2.2. Fikhiyat Icin Uygun Olmayan Onciil Cesitleri

Fihiyatta da Zanniyatta da uygun olmayan o6nculler,
hatta yalniz telbis ve mugalataya uygun dusen onculler sun-
lardir: muhayyelat, vehmiyyat ve musellemat. Ancak Gazali, el-
Mustasfa ve Mihakku’n-Nazar adli eserlerinde bunlardan sade-
ce vehmiyyat1 ele alirken, Miyaru’l-llm’de, fikhiyata uygun ol-

mayan 6nculleri musebbihat baslig1 altinda ele almaktadir.

a. Musebbihat: Musebbihat, =zahiren makbulat,
meshurat ve maznunata benzeyen fakat onlardan olmayan

oncullerdir. Bunlar ti¢c kisimdir.69
1 Salt vehmi olan 6nctller.

2. Maznunata benzeyen onculler: Bunlar maznunata
benzerler ancak arastirildiginda bunlarin zanna dayanmadik-
lar1 gorultir. Fakat ilk bakista onlarin zanna dayanmadiklarini

anlamak zordur.

3. Mugalata yapanin ya sézinden ya da s6zin anla-

mindan dogan 6nctller.70

Mekasidu’l-Felasife’de Gazali, musebbihat, musellemat,
vehmiyyat ve muhayyelati ayr1 ayr1 basliklar altinda ele alip,
bunlarin kesin kiyaslar icin uygun olmadigini ifade etmekle
beraber, fikhiyat icin uygun olup olmadiklari konusuna de-
ginmemektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi, bu tir 6nctlle-
rin hem kesin kiyaslar hem de fikhi kiyaslar icin uygun olma-
diklarin1 Gazali'nin Miyaru’l-flm adli eserinden &greniyoruz.
Musebbihati kisaca tanimladiktan sonra diger ticinu sirayla
inceleyebiliriz:

b. Musellemat: el-Mustasfa, Mihakku’n-Nazar ve Miyaru’l-
Ilm’de musellemat ayr1 bir baslik halinde ele alinmamakla be-

69 Gazali, Miyaru’l—flm, s. 198; Makasidu’l-Felasife, s. 107. bk. el-Muzaffer, M.
Riza, age., s. 305.
70 bk. Gazali, Miyaru’l-llm, s. 200-202.
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raber Makasidu’l-Felasife'de bes sanatta kullanilan 6ncullerin
6nerme cesitlerinden biri olarak incelenmektedir. Musellemat,
hasimin kabul ettigi veya sadece iki hasim arasinda meshur
olan oncullerdir. Bu ttr o6nctller sadece iki hasim arasinda
kullanilir ve bunlar, meshur 6nctullerden sadece genel ve 6zel
olma bakimindan ayrilirlar. Meshur oOncili herkes,

musellemat: ise sadece hasim kabul eder.7!

Mtinazaralarda iki hasmun tizerinde anlastigt meshurat
veya maznunata benzeyen musellemat ya konulma yoluyla ve-
ya inanma yoluyla meydana gelir. Fakat bu bilgiler tekrar edil-
dik¢ce muhatabin zihni bunlart yalanlamaktan daha ¢ok kabul
etmeye meyleder.”?2 Musellematta, iki kisinin karsuikli olarak
kullandwgt énciillerin dogru olma ihtimali vardiwr. Bu bakimdan
eger musellematta kullanulan énciiller dogru bilgilerden olusu-

yorsa, bu énciiller fikihta kullanilabilir.

c. Vehmiyyat: Bunlar gecersiz 6nciillerdir. Fakat kusku-
ya yer vermeyecek sekilde zihine yerlesmislerdir. Bunlar, vehim
yetisinin, duyulurlar disinda kalan konularda hiikiim vermesi-
dir.73 Ciinkti vehim yetisi, bir seyi ancak duyulurlarla gelen ve-
ya duyulur duyulurlara uygun olarak kabul eder. Mesela, “Y6-
niine isaret etmeden bir varligin var olduguna hiikmetmek im-
kansizdir”, “Evren bosluga veya doluluga varyp durur, yani ev-
renin gerisinde ya bosluk ya da doluluk vardiwr”; “Cisim kendili-
ginden artmaz, ancak disardan kendisine bir ilave eklemek su-
retiyle cogalir.” Ancak vehmin bu sekilde yanlis kararlar verme-
sinin nedeni, bu tiir hususlarnn duyuya uygun olmamast ve
vehmin alarnuna girmemesidir.’+ Buna gére duyulann alanina
girmeyen konularla ilgili, vehmin verdigi hiikiimler yanlis olur.
Ctinkti vehim, duyularla ilgilenir, duyulara dayanmayan seyler

hakkinda duyulara dayanarak hiiktim verir. lmin kudretin ve

71 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 107. bk. Taylan, N., age., s. 135.

72 Gazali, Miyaru’l-llm, s. 199.

73 Gazali, age., s. 198; Makasidu’l-Felasife, s. 105. bk. Ibn Sina, age., s. 62.

74 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 105; el-Mustasfa I, s. 47; Mihakku’n-Nazar,
s. 106. bk. Miyaru’l-fim, s. 199.
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bes duyunun idrak etmedigi hichir vasfi vehim idrak edemez.
Vehmin yanilgist bu tiir belirli konulardadir. Ciinkii bu konular
evveliyattan olusmus kwyaslann ayrilmaz parcalarndur.”s

Gazali'ye gére duyulara dayanan vehmi O&nermeler,
meshurattan olan “adalet gtizeldir ve ztiltim kétiidiir” énermele-
rinden daha kuvvetlidir. Vehim, akli bilgilere dayanarak hiikiim
verdigi gibi yanlis bilgilere dayanarak da hiikiim verebilir. Bu
bakimdan eger vehmiyyat, mahsusatla ilgiliyse dogru ve kesin
olabilir.76 Mesela, vehmiyyat “Bir sahsin ayni anda iki mekanda
bulunmast imkansizdir” 6nermesinde akla eslik eder; geometrik,
matematiksel ve his ile idrak edilen onctilleri tartismaz. Sadece,
duyulurlar étesi 6nciileri tartisma konusu yapar. Akil, duyulur
olmayan seyleri arastirdiginda, vehmin yanlisiigindan ve éner-
melerinden emin olmak icin, vehmin dayandigt kesin dnctilleri

alir ve onlar belirttigimiz kiyas kaliplarina déker.””

Vehmiyyattan olan oncitiller, her ne kadar duyulurlarla
ilgili bir takim konularda akla uysalar da, cogu zaman akla
uygun dtismezler. Bu bakimdan vehmiyyattan olan o6nctuller
kesin kiyaslar olusturmada kullanilmadigi gibi, fikhi kiyaslari

olusturmada da kullanilamazlar.

d. Muhayyelat: Yalan oldugu bilinen 6nctllerdir. Fakat
bu o6nctller, sevdirmek veya nefret ettirmek suretiyle nefsi et-
kilerler.7 Muhayyelat, niteliklerinin ortak olmasindan dolay:
bir seyi iyi veya koti bir seye benzetmektir. Niteligin ortak olu-
su iyilik ve kétulik sebebi degildir, ancak nefis bu ortak niteli-
ge dayanarak bir seyi iyi ya da kot kabul eder. Bu benzetme,
oncul turleri arasinda derece bakimindan en asagida olmakla
beraber, insanlar1 bir ¢ok fiili yapmaya sevk eder. Baslatma

veya durdurma tarzinda pek cok ahlaki eylem benzetmeye da-

75 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 105

76 bk. Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 106-107; Miyaru’l-ilm, s. 199.

77 Gazali, el-Mustasfa I, s. 47-48; Mihakku’n-Nazar, s. 106-107.

78 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 109. bk. Ibn Sina, age., s. 64; el-Muzaffer,
M. Riza, age., s. 306.
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yal1 yarg: ve 6nculerden dogar.

Muhayyelattan olan 6nctller, bes sanattan biri olan si-
irde kullanilir. Bu nedenle insanlarin muhayyelatin etkisinden
uzak durmalar kolay degildir. Oyle ki bir kimseye hacamatci-
nin kabindan bal sunulsa, onu yemekten sakinir. Bunun se-
bebi, hayalinde o kabin hacamat icin kullanildigini distinme-
sidir. Oysa temiz olan her kaptaki bal yenebilir.7® Yine hicbir
ekole gore kendisinde olumluluk ve olumsuzluk bakimindan
herhangi bir itiraz olmayan mantik ve matematik ilimleri hak-
kinda “Bunlar mulhid filozoflarin ilimlerindendir” denilse din-

dar bir kimse bu ilimlere 6n yargiyla yaklagir.80

Zikredilen érneklerde oldugu gibi bu meyil ve nefret, ilim
ve zan degildir. zannt ve bilgiyi arastiran seyi kesin kiyaslarda,
zanni kwyaslarda ve fikhi kiyaslarda énctil yapmak dogru ol-
maz.8! Vehmi énciiller, 6ncitilii ortaya koyanin vehmine dayanir-
ken, muhayyelattan olan dénctiller de onlart ortaya koyanin ha-
yaline dayarur. Bu tiir éncitillerden tiimel bilgi elde edilemedigi
gibi, ortaya konan énctiliin kendisi de dogru olmaz. Bu nedenle
béyle bilgiler ne yakini ne de fikhi kiyyaslarda kullandabilirler.

Sonuc

Goruldugn gibi Gazali, bes sanatta kullanilmalar agisin-
dan bir cok 6ncil tirt tizerinde durmaktadir. Ona goére 6nctil
tlrlerinin bazilar1 dogru ve kesin sonuclara goéttirtirken bazila-
r1 zanni, bazilar1 da tamamen yanlis olan sonuclara gétirebil-
mektedir. Gazali'nin en ¢ok 6nemsedigi 6nculler yakini 6énctl-
lerdir. Ancak kesin sonuclara gétirmemekle beraber fikhiyatta
kullanilan 6ncul ttrleri de énemlidir. Gazali’nin mantikla ilgili
eserleri goz 6nlne alindiginda onun bes sanatta kullanilan
oncul turlerini 13 madde halinde inceledigi gorulir. Ancak bes
sanat icerisinden de en 6nemli olani, kesin ve dogru bilginin

kaynagi olan burhandir. Yakini bilgi turleri olan evveliyat,

79 Gazali, el-Kistasu’l-Mustakim, Misir 1900, s. 61.
80 Gazali, Miyaru’l-llm, s. 200.
81 Gazali, age., a.y.
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mahsusat, hadsiyat, tecriibiyyat, mitevatirat ve fitriyyat bur-

handa kullanilir. Meshurat ve musellemat, dikkatli bir kimse-

nin fark edebilecegi derecede kendisinde hata bulunan, kesine

yakin bilgilerden olusan cedeli kiyasin 6énctlleri olarak kullani-

lirken, gortintrde (zahir) meshur, maznunat ve makbulat;

hitabi, fikhi ve kesin inan¢ istenmeyen biitiin kiyaslarin énctl-

leri olarak kullanilabilir. Vehmiyyat ve musebbihat,

mugalata/safsatanin, muhayelat ise siiri kiyaslarin énctlleri

olarak kullanilir. Kisaca ifade etmek gerekirse Gazali, bes sa-

natta kullanilan bilgi ttirlerini ayrintili bir sekilde inceleyerek,

bunlar1 kullanim alanlarina gore tasnif edip, kullanildiklari

alanlar tizerinde durmaktadir. Onun bes sanatta kullanilan

o6ncul turlerini yakini (kesin), ve yakini olmayan seklinde bir

ayrima tabi tutmasi da dikkat cekicidir.
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Tanr Imajlarinda Cinsiyet” Farkliliklari™

Hart M. NELSEN/ Neil H. CHEEK, JR/ Paul AU™™
Cev.: Fatma GUNDUZ""

General Social Survey’den (1983) gelen Tanri imaji veri-
leri faktér analizine tabi tutulmustur. U¢ Tanr Imaji faktéra
tanimlanmistir: Kral Tanri, Sifa Veren Tanrn ve lliskisel Tanri.
Kadin sayisi sadece Sifa veren Tanri imajinda daha yuksektir.
Bu tc¢ imaj olumlu bir sekilde birbirleriyle ve kiliseye devam
etmeyle pozitif, glicla iliskilere sahiptir. Sifa veren ya da des-
tekleyici bir faktér olan Tanri imajinda kadin sayisinin daha
yuiksek oldugunun bulunmasi kadinlarin destekle iliskili ola-
rak kilise katiliminda geleneksel bir yapiya sahip olduklarini
gostermektedir; kiliseye devam etme kontrol edildiginde, bu
Tanr imajina inanilmasinda cinsiyetle (gender) ilgili farkliliklar
azalmistir. Bulgular Vergote vd.nin arastirmasinda ve Roof-
Roof tarafindan yapilan arastirmada varilan sonuclarla karsi-
lastirnilmistir. Amerikalilarin destekleyici Tann (sifa veren Tan-
r1) imajindan ziyade Aracsal Tanri (Kral Tanri) imajina vurgu
yaptiginin ¢cok daha muhtemel oldugu iddiasina karsi ¢ikilmis-
tir.

Tanri’y1 tasvir etmede kadin ve erkek tercihlerini karsi-

lastiran, sasirtici bir sekilde az sayida calismayi iceren bir

* Cinsiyet (gender). Makale icerisinde cinsiyet kelimesine karsilik olarak Ingi-
lizcedeki gender ve sex kelimeleri kullanilmistir. Biz her iki kelimeyi de cinsi-
yet olarak cevirmeyi uygun goérdik. Yine de bunlari ayri ayri belirttik. Fakat
son yillarda gender kelimesini dilimize cevirirken toplumsal cinsiyet kavrami
tercih edilmektedir. Toplumsal cinsiyet kavrami icin bkz. M.Ali Kirman, Din
Sosyolojisi SézItigli, Ragbet Yay., Istanbul, 2004., s.231. (cev.)

“ Bu makale Journal for the Scientific Study of Religion, 1985, 24 (4), 396-
402 den alinmistir.

“* Hart M Nelsen Pennsilvanya State Universitesinde sosyoloji profesériidiir,
Park Universitesi Neil H Cheek Jr Louisiana State Universitesinde sosyoloji
profesorudtir, Baton Rouge, ve Paul Au Louisiana State Uiniversitesinde asis-
tan.

“* Ars.Gér.,KSU, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri Anabi-
lim Dali, Din Psikolojisi
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Tanr1 kavramu literattirti vardir. i1k calismalardan biri Tanri’yr
tanimlayic: faktorleri ortaya koymak icin faktér analizini kul-
lanan Spilka, Armatas ve Nussbaum tarafindan yapildi. Onlar
“farkli gruplarin cesitli Tanr1 tasavvurlarina sahip olabilecekle-
rini”(35) dikkate aldilar fakat ne onlar ne de Gorsuch (1968),
Nelsen, Madron ve Stewart (1973) Tanri kavramini cesitlen-
dirmek icin cinsiyeti bir temel olarak tanimladilar. Bununla
birlikte 1975’te Spilka, Addison ve Rosensohn cevap verenlerin
cinsiyetini belirterek sevme, idare etme ve Tanri kavrami gibi
konularda anne ve babalarin tutumlarn arasindaki iliskileri
bildirdiler. Onlar kendine saygiy1 da degisken olarak kullandi-
lar (bkz. Benson&Spilka, 1973).2 Arastirmacilarin “Tanri imaji
onlarin poptler zihninde kliselesmis bir o6zellige sahiptir ve
kultirel kokenlidir” seklinde vardiklari sonug¢ psikolojik ol-
maktan cok sosyolojikti.

Vergote ve Tamayo (1981) ve Vergote vd.(1969) tarafin-
dan yapilan kilttirleraras: arastirmalar baba fighrinti “destek,
karar verme ve ybnetme” ile, anne figirinQi ise “sefkat, sabur,
kabul etme ve sempatik ilgi” gibi karakteristik 6zelliklerle bir-
lestirir (Vannesse&de Neuter, 1981). Vannesse ve de Neuter,
“baba figlirintin ebeveyn 6zellikleri baglaminda anne figliriin-
den daha az farklilastigini” belirttiler (56). Bu veri Belcikali-
Alman ve Amerikan verileriyle karsilastirildiginda onlar Ameri-
kalilarin “baba Tanr1” imajina daha buytk bir 6nem verdikle-
rini belirttiler. Belgcikalilar kendi cinsiyetleriyle (sex) ilgili ebe-
veyn 6zelliklerini vurguladilar (58; bkz. Vergote vd., 1969). Or-
nekler, ulkeleri temsil etmekten uzak ve sayica sinirhidir. Yine
de bulgular, Sosyal Bilimlerde Tanr Imaji calismalarina cinsi-
yeti dahil etmenin 6nemini ortaya koymaktadir.

Pagels (1976:293) Tanri imajinda “kral, efendi, sa-
hip,hakim ve baba” gibi erkeksi bir egilim oldugunu goézlemle-

di. Amerikan toplumunda kadinlarin kilise aktivitelerine ka-

2 Bir iligki analizi 1977 de cinsiyet, yas ve 6zsaygiy1 inceleyen Potvin tarafin-
dan yapilmistir.
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tilma ve cesitli dindarlik boyutlarindaki oranlarinin muhteme-
len daha yliksek olmasina ragmen (Gallup arastirma verisi
tutarli olarak bu gibi farkliliklar1 destekler) onlar zorunlu ola-
rak “Baba Tanr1” imajini onaylamaya istekli olmayacaklardir.
Onlar bu imaja inanabilirler fakat daha buytk olasilikla des-
tekleyici Tanr1 géristine katilacaklar. Cinsiyetle (gender) ilgili
kultarel beklentilerde erkekler daha aracgsal iken kadinlar da-
ha c¢ok destekleyici, besleyici bir rol oynarlar. Vergoteun belirt-
tigi gibi (1969), Belcikalilar Tanr1 imaj1 ile kendi cinsiyetlerinin
(gender) karakteristik 6zelliklerini 6zdeslestirirken Amerikalilar
“Baba” imajina vurgu yaptilar. (Amerikali erkekler her nedense
bunu kadinlardan daha fazla yaptilar.) Baba figlirintin daha
az farklilastig1 bulgusu goz 6ntine alindiginda biz erkeklerden
Tanr: imajini sekillendirmede aracsal ve destekleyici karakter-

ler arasinda ¢ok az farklilagsma beklemeliyiz.

Tanri imajinda bu erkeksi egilim varken (Pagels, 1976;
bkz. Chalfant vd., 1981) inananlar Tanri’y1 kendi kendilerine
ya daha cok erkeksi ya da kadinsi terimlerle betimleyebilirler.
Bu anlayis zamanla degismistir. Welter (1976, Roberts’dan
alint1, 1984) 19.yy’da daha baskin hale gelen bu 6érnekle “Ame-
rikan dininin kadinsiligina” génderme yapiyor. Bu degisme
destekleyici ve bagimli karakteristiklere vurgu yapti ve bu po-
puler hale gelen ilahilerde goértlebilir. Edilgen ve kabullenici
roller “just as I am one plea-ben tipki bir yalvarmayim” gibi
ilahilerde yansitilmistir. Tanri’nin daha besleyici 6zellikleri,
muhtemelen kiliseye daha ¢cok devam eden kadinlar tarafindan

ayirt edilmis ve vurgulanmis olabilir.
Veri

1983’te General Social Survey 3 de kullanilan Tanri
imajlar1 arasinda anne, es ve sevgili gibi Tanr kavramlarinin

3 Genel Sosyal Anket verilerinin kullanilmasini kabul ediyoruz (1983), James
A Davis, Bas Arastirmaci, Tom W. Smith, Son sinif 6grencisi Calisma Yoneti-
cisi. Veri bir NORC ulusal 6rneginde uygulanan mtulakatlarla toplandi. GSS,
1973’te yoOnetilmis, sosyal arastirmacilarca taninmistir ve biz bunu uzun
uzadiya tanimlamadik.
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yer almasi, Tanr1 imajiyla ilgili verilerin faktér analizine tabi
tutulmas: ve kiliseye devam etme ile cinsiyet (gender) konu-
sunda farkli faktorleri gosteren Olctiler arasinda iliski kurma
sans1 vermistir. “Anne”nin dahil edilmesi Tanri imaji arastir-
malarinda geleneksel olarak kullanilan “Baba” ile bir karsilas-

tirmay1 mimkin kilmistir.4

Bu verilerin analizi daha 6énce Roof-Roof (1984) tarafin-
dan bildirilmisti. Onlar, Tanr1 hakkinda distnuldtigtinde “son
derece muhtemel” olarak akillara gelen imajlarin cevap veren-
lerin ylzdesi esasina gore en ¢cok poplilerden en aza dogru, su
sekilde siralandigini bildirdiler: Yaratici, Sifa veren, Arkadas,
Mesih Isa, Baba, Efendi, Kral, Hakim, Sevgili, Kurtarici, Anne
ve Es. Ornegin %61’ baba imaji icin “son derece muhtemel”
cevabini verirken, buna karsilik anne imajini vurgulayanlarin
orani %25’ti. Roof-Roof “son yillarda kadinsi Tanri imajinin
artabilecegi, fakat bunlarin baba imajina gbére tamamen 2.
planda kalacag1l” sonucuna ulastilar (202). Cinsiyete (gender)
gore farkliliklar birka¢ puandan fazla degismedi ve kadinlar
hem erkeksi hem de kadinsi terimleri erkeklerden daha fazla
onayladi. Daha yasli ve daha distk egitim seviyesine sahip
guneyliler bu kavramlar: onaylamaya daha egilimliydiler. Bu,
Roof-Roof’u geleneksel bir dindarlik boyutuna sahip alt grupla-
rin Tanri imajinin, bunlarn onaylamaya digerlerinden - hem
geleneksel hem de daha cagdas anlamda-, daha fazla egilimli
olduklar: sonucuna géturdua (203).

12 adet Tanri imajini faktér analizine tabi tuttuk
(Varimax Rotasyon) ve 6zdeger olarak 1.00’i geleneksel alt limit
kriteri olarak kullanan iki faktor tespit ettik. Erkek ve kadin
verileri ilk 6nce birlikte dikkate alind1. iki faktére de Scree Tes-
ti yapildi. Tablo I, iki ve ti¢c faktoér sonucuyla 12 madde icin

4 Gelecekte GSS anketlerine ekstradan Tanri imajlar eklenebilecegini umut
ediyoruz, Ozellikle kadin ve erkek olarak Tanri. Erkeksi bir terim olan “baba”
ya da bunun yerine destekleyici iliskilere atifta bulunmak daha sonra da
gorecegimiz gibi incelemeye degerdir.
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yuklenen faktoérleri gosteriyor. Daha sonra kadin ve erkek veri-
lerine ayr1 ayr1 faktér analizi yapilarak cinsiyet (gender) belir-
lendi (Scree Testi). Kadin ve erkek verileri birlikte incelendigin-
de ya da sadece erkekler incelendiginde, iki faktérden biri ge-
leneksel Tanr (Kral olarak ya da Sifa verici olarak) ve digeri
Iligkisel Tanridir. Ug faktér belirlendiginde, kadinlar icin oldu-
gu gibi erkekler icin de Kral, Sifa verici ve Iliskisel Tanr elde
ettik.5Arastirma icin tavsiye edilebilir dini boyut sayis1 konu-
sunda Roof (1979:37) “6zel ve genel olan arasinda sec¢cim yap-
mak dogru ya da yanlis arasinda secim yapmak degildir. O
arastirmanin yoéneldigi daha kapsamli sorularla ¢o6zullebilen
analiz seviyesi ve amag¢ sorunudur.” diye yazar. Benzer bir so-
nuca burada ulasildi. Kiliseye devam etme ve Tanri imaji ara-
sindaki iliskilerde cinsiyet (gender) farkliliklar: incelenirken, ti¢
faktér kullanilmalidir.6 Genel olarak kadin ve erkek arasinda
bir dizi daha genel imaj egemen olsa bile, Tanri1 imajinda cinsi-

yet farkliliklarini saklamamaliyiz.

Cevaplar olmadan ve licincll ya da orta kategori bilin-
meden, G¢ Tanr imaji1 icin indeksler Likert stilinde toplandi.
Toplamadan sonra her bir indeks tice bolindli; yani puanlar
Uc¢ kategori olusturmak icin her bir Tanr1 imaji indeksine dagi-
tild1.7 Sifa Verici Tanri, yaratici, iyilestirici, arkadas ve baba
imaj1 cevaplariyla birlesir. Kral Tanri, kral, hakim, efendi ve

kurtarict imajlarimi kullanir. liskisel Tanri, es, anne ve sevgili-

5 Kadinlar ve erkekler icin belirlenen ti¢ faktér (Ayr ayri), ytklenen faktorler
Tablo I’'de gosterilenden fark edilebilecek derecede cesitlilik géstermedi. Er-
kekler icin “hakim” karakteristiginin Kral Tanr da 63 ve Sifa Verici Tanr1 da
41 olmasi bir istisnadir.

6 flk iki faktér icin belirlenen Likert tipi 6lctiler digerleriyle son derece iliskili
olmasi sasirtici degil,, oysa bu 6lctlerin cinsiyet (gender) belirlenmeden yapi-
lan 3. dlctimle iligkileri daha zayiftir.(Pearson r= 72) Ilk iki él¢ti arasindaki r
degeri kadinlar icin 69 iken erkekler icin 75ti. Diger iki r degeri 43 ve 47’ye
oldukca yakindir. Bu geleneksel Tanri imaji 6g8eleri arasinda kadinlar i¢in
erkeklerden daha buyuk bir farklilagsmay: gosteren bir kanittir. Geleneksel
faktor genellikle, verinin 6zIU bir sekilde anlasilmasini saglar. Kadinlarin
farklilasmasi erkeklerden biraz daha muhtemeldi fakat buna ragmen iki
kavram grubu birbirleriyle iligkilidir.

7 Ug indeks icin alfa katsayis1 oldukca kabul edilebilir sayilar olan 83, 81 ve
73 tahmin edildi ve bunlar cinsiyetle hicbir gercek boyutta cesitlenemezdi.
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yi kullanir. Kurtarici Tanri imaji, Gi¢ faktér analizinde ilk iki
faktoérde ortakt: ve iki faktor tizerinde .53 ve .59 puanlik etkiye
sahip oldugundan bu imaji indeksimizden sildik. Acikcasi,
Kral ve Sifa verici olarak kurtarici fikri, her iki faktére ytkle-

nen bu anlama sahiptir.
Tablo I

Tanr1 imaji- Faktor Yiiklemeleri

.. . Iki faktor icin ro-
Tanr1 Uc faktor icin rotasyon
L. tasyon
imajla- . -
Sifa Niski- Gelenek- | . .
r1 .. Kral Iliskisel
verici sel sel
Yaratici 80 21 03 74 -01
Sifa
L 74 40 09 82 09
verici
Arka-
73 23 21 70 18
das
Baba 61 37 37 69 37
[sa Me-
) 59 53 06 79 08
sih
Kral 27 76 16 70 24
Hakim 20 75 13 64 21
Efendi 35 71 .26 72 32
Kurta-
36 63 19 68 25
rict
Es 01 13 86 05 87
Anne .15 10 85 15 84
Sevgili 26 31 57 39 58
N=1599

Cinsiyetle (gender) 12 Tanri imaji i¢cin anlam farki ve
gama katsayisini kullandik. Tablo I de listelenen ilk bes 6ge ve
cinsiyet (gender) arasindaki iliski icin gama .16 ve .21 arasin-
da siralandi (Sifa Verici Tanri). Kadinlar anlamli bir sekilde bu
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Ogeleri daha fazla onayladilar. Diger gamalar daha kticiktti ve
cinsiyetle (gender) iligkileri 6nemsizdi. Sifa Verici Tann ve cin-
siyet (gender) arasindaki iliskide kullanilan indeks puani du-
stktl, gama .21, bu Tanr imajini kadinlar daha fazla benim-
siyor (P .001’den az). iliskisel Tanr1 ve Kral Tanr ve cinsiyet
(gender) arasindaki iliski énemsizdi (sirayla .07 ve - .02 [erkek
“1” kodlandi, kadin “2”]) ve farkliliklar .05 seviyesinde 6énemli

degildi. Veriler gosterilmemistir.

Tablo II kiliseye devam etme ve Ui¢c indeksin her biri
arasindaki iligkiyi belirtiyor. Kiliseye devam etme ile 6zellikle
ilk iki Tanr imaji arasindaki iliski 6nemlidir. Ctinkt kiliseye
devam edenler bu imajlara devam etmeyenlerden daha cok
taraftar oluyor. Kiliseye devam etme ve Iligkisel Tanri arasin-
daki iligki daha zayif olmasina ragmen hala 6nemlidir ve ayni
yondedir. Burada gercek farklilik olmadigindan kadinlar ve
erkekler icin verileri ayri ayri belirtmedik.® Bulgularimiz Roof-
Roof tarafindan ulasilan “Tanri imajina geleneksel olarak gos-
terilen dini egilim digerlerinden fazladir” genel sonucuna uy-
gundur. Fakat geleneksel Tanri imaj1 (Sifa verici ve Kral), daha
cagdas goruise gore (iliskisel Tanri) daha gercektir.

Kadinlarin kiliseye devam etme orani erkeklerden daha
yuksekti (gama .24). Kadinlarin Sifa Verici Tanri imajina daha
fazla taraftar olmasina cinsiyetten (gender) kaynaklanan kati-
lim farkliliginin sebep olup olmadigl sorusu sorulabilir. Kilise-
ye devam oranlarindaki farklilik, cinsiyet (gender) ve bu Tanri
imajina inanma arasindaki olumlu iliskiyi aciklar mi1? Aslinda,
daha o6nce belirtildigi gibi gama .21 iken, kiliseye devam etme-
nin bazi etkilerini gosteren ve kiliseye devam etme seviyesini
kontrol eden kismi gama .14°ti. Cinsiyet (gender) ve dini kati-
lim geleneksel olarak dini olmakla iliskili olabilir ya da gele-
neksel olarak dindar olmay1 goésterebilir. Kiliseye devam etme

8 Sifa Verici Tanri ve kiliseye devam etme icin gama erkekler ve kadinlar icin
37 ve 45 ti, sirasityla Kral Tanrida 48 ve 43 ti1 ve Iliskisel Tanrida katsayilar
31 ve 24 ta.
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ya da geleneksel olarak dindar olmak kontrol edildiginde, bir
dereceye kadar ikincisi daha dogrudan bir 6l¢cim olmak Uizere,
cinsiyet (gender) farkliliklar1 korunmaktadir. Bu kontrol degis-

keninin etkisini gosteren farkliliklar azalmistir.

Kadinlar Tanriy1 daha fazla destekleyici olarak (Sifa ve-
rici faktértl) diistindiginden erkeklerin Tanriyr muhtemelen
aracsal olarak (Kral faktorii) diistinebilecegi seklinde bir spe-
ktilasyon yapilabilir. Kiliseye devam etmenin Kral Tanr fikriyle
iligkili olmasi, bu faktére etki eden cinsiyet (gender) farkliligi-
nin bastirildigr anlamina gelebilir. Kral Tanr ve cinsiyet
(gender) arasindaki gama degeri .07 idi. (.05 seviyesinde 6nem-
li degil). Kiliseye devam etmeyi kontrol eden kismi gama, -.01
idi. Buradan herhangi bir cinsiyet (gender) farkinin oldugu
sonucunu c¢ikaramayiz. Benzer sonuc lligkisel Tanri imaji icin

de gortlebilir, gama degeri -.02 ve kismi gama -.07 idi.

Tablo II
Kiliseye Devam Etme -Tanr1 imaj1
Indekslerde en ylikseka puan ytizdesi

Kiliseye Devam : —

Etme Sifa Verici Kral Tan- fliskisel Tanri

Tann r

Seyrekb(N=562) 28.5 18.7 24.9
Ortac (N=450) 40.2 31.1 39.6

Sik 4 (N=587) 61.0 52.6 45.3
Gama = 43e 45e 26¢

a [ndeksler tice béltindu, ytizdeler tic kategoride bu pu-
anlar1 yansitti.

b Bir yilda veya daha az zamanda bir ya da iki kez

¢ Yilin cesitli zamanlarinda —ayda bir- ayda iki ya da tg¢

kez- bilmiyorum ya da cevapsiz (en son kategori icin % 3)

d Neredeyse her hafta- her hafta- haftada birkac kez
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e p<001
Tartisma

Goruldugn gibi Vercruysse ve de Neuter baba figliriniin
anne figirinden cok az farklilasmis oldugunu buldu. Kadinlar
icin kral tann ve sifa verici tanr1 kavramlar1 arasinda bir farkli-
lasma varken biz, kral tanr ve sifa verici tanr1 kavramlarini
kapsayan geleneksel tanri kavramlarinda erkeler icin de bir
farklilagsma olup olmadigini sorduk. Amerikalilarin verilerinin
faktér analizi, kadinlar icin bir yerine iki faktér varken, bu
Ogeler arasinda farklilasma olmadigini erkeklerin geleneksel
Tanr1 imajina inandiklarini gésterdi.®

Bir dereceye kadar Kral Tanriy1 babalikla, Sifa Verici
Tanriy1 annelikle bagdastirabilir, Belcikali arastirmacilar ve
Roof-Roof tarafindan ulasilandan tamamen farkli bir sonuca
ulasabiliriz. Her ikisi de kendi verilerine dayanarak Amerikali-
larin annesel imajdan cok babasal imaja inandiklar1 gériisint
yorumluyor. En poptler olan yaratict imaji ve en az poptuler
olan es imaji ile Tanri imajlar1 siralamasini degerlendirmede

Roof-Roof sunu goézlemledi:

Duizenli olarak, genellikle geleneksel olandan
“daha yumusak”, daha ailesel-bireysel imajlara dog-
ru gidiliyor. Ilginctir, Amerikan ntfusunun doértte
birinin Tanriy1 “anne” gibi hayal ettiklerini gérduk.
Bu Amerikalilarin gercek sayisi, daha geleneksel
“baba” imajina inananlarin sayisindan daha azdir.
Kadins: Tanr imaji éntmuzdeki yillarda artabilir
fakat onlar babasal imaja gore 2. sirada kalirlar.
Amerika ve diger modern toplumlarn karsilastira-
mamakla beraber, acikca Vergote ve arkadaslarinin
Amerikan ntfusunun buyik 6l¢ctide Tanr1 hakkinda

babasal dustundtklerini varsaymalart dogruydu

9 Bu calismada mezhepsel farkliliklar kontrol edilmedi. Muhtemelen farklilik-
lar olabilir, Vergote ve arkadaslari tarafindan incelenen Amerikan verileri
Katolik vatandaslardan elde edildi.
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(202).

Bununla beraber es, anne ve sevgili gibi geleneksel ol-
mayan kavramlar listeden kaldirirsak (bunlar bizim 3. “iliski-
sel” faktorimuize ve “kurtarict” ile beraber yliksek derecede
yuklenen ve isimleri oldukca az zikredilenler) Roof-Roof tara-
findan en cok zikredilenden en aza dogru diizenlenen kavram-
lardan geriye sunlar kalir: yaratici, sifa verici, arkadas, Isa Me-
sih, baba, efendi, kral, hakim ve kurtarici. Uc faktér analizinde
ilk bes form “sifa verici” faktér ve geriye kalan dérdt kapsayan
“kral” faktoriimuiz kaliyor. Boylece en cok zikredilen kavramlar
babasal olandan ziyade annesel olanda siralaniyor.l®© Bunun
anlami, Amerikalilarin Belcikali arastirmacilar ve Roof-Roof
tarafindan ulasilan sonugcla tutarsiz gértinen Destekleyici Tan-
r1 imajini vurguladigidir. Bu Amerikalilarin Tanri imajinda bir
degisim oldugunu akla getiriyor. Tanr1 daha az hakim olarak
gorultyor, bu, erkeksi terimlerin daha az tasarlandigr anlami-
na gelir (bkz. Nelsen ve Kroliczak, 1984:269).

Tanr inancindaki tarihsel degismeler ve cagdas Tanri
imajlar1 daha c¢ok arastirmaya ihtiyaci olan alanlardir. Biz fak-
tor analizlerine daha ¢ok Tanri kavrami dahil etmeli ve bunlar-
la kadinlar tarafindan farklilastirilmis ve erkekler icin daha
genel bir faktor olup olmadigini saptamaliyiz. Eklenen imajla-
rin kullanilmasiyla “sifa verici” faktértin kadinsi ve “kral” fak-
torinin erkeksi olarak isimlendirildigi daha gliclii bir 6rnek
yapabiliriz. Fakat biz deneysel olarak su sonuca vardik: Ame-
rikalilar bir Tanr sifati olarak “anne” den daha cok “baba” y1
seciyorlar, Tanri icin kullanilan bu geleneksel terim, atalar
icin ifade ettigi anlamdan daha farkli bir seyler ifade ediyor.
Bu, Tanrinin destekleyici oldugu gortisiine ulasirken artik ce-

zalandiran ya da hatta eski gliclti imajlarina deger verilmedigi-

10 “Baba”y1 destekleyici ya da daha kadinsi faktérin icine yerlestirmemiz bir
anormallik gibi goérulebilir. Bununla beraber bu terim, yaratici, sifa verici ve
arkadasla yuklendi, kral, hakim ve kurtariciyla ytiklenmedi. Onceki madde
gruplart (“baba” istisnasiyla) Vergote ve Tamayo tarafindan 6énce “annesel”
daha sonra “babasal” olarak goruldu (1981. 232-33).
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ni gosterir.
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