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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek yliztine kenarlardan 3’er cm. birakila-
rak ciktis1 alinmaldir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1
aralikli, Bookman Old Stlyle yaz: tipinde bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte ti¢ niisha hazirlanmali, birinci niishada
yazarin adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli, diger iki
nusha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin Ozgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralar:
yazar isminin bulundugu ilk ntishanin sonuna eklenmelidir.

5. Yazimin Tirkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti metinden
once verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen asagi-
daki format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi, Yer ve
Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yayinlandig: Kaynak,
Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Adi1 Soyadi, “Madde Adi1”, Ansiklopedinin Adi,
Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadi,
eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullanili-
yorsa, yazarin soyad:i ve eserinin kisaltilmis ismi her defasinda veril-
melidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme génderi-
lir. Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmasi halinde makale
t¢tncl bir hakeme daha goénderilir.
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Yahya YASAR

“Es-Salatii’l-Vusta” Kavraminin Rivayet ve Dirayet
Agirlikli Tefsirler Baglaminda Metodolojik Tahlili

Yrd.Dog¢.Dr. Yahya YASAR®

Ozet

Bakara suresi 238. Ayette zikredilen “es-Salatii’l-Vusta”
gibi baz ifadeler bir hikmete matuf olarak, Kur’an’da miiphem
birakumistir. Miifessirlerimiz Hz. Peygamber’den gelen rivayet-
lerle ayeti acikliga kavusturmaya calismislardir. “Orta namaz”in
mahiyetini tayin etme hususunda, Rivayetler arast farklliklann
varligiy, meseleyi sadece rivayet tizerinde ¢ézmeyi zor bir hale
getirmis ve yirmiye yakin gériis ortaya cikmustir. Tefsir gelene-
gimizin iki ana omurgasuu olusturan, Rivayet ve Dirayet tefsirle-
ri baglaminda, konuya metodolojik anlamda yaklasim tarzlarin
ortaya koymak, farkliliklart tahlil etmek ve “es-Salatu'l-
Vustda”nin mahiyetini biraz daha ac¢ikliga kavusturmak istedik.

Anahtar kelimeler: Vusta, namaz, rivayet, dirayet,
miiphem

“ES-SALATUL-WUSTA” ANALYSIS IN THE CONTEXT
OF THE ACCOUNTS AND ACUMEN GLOSSES?”

Baqgara, 238 Referred to in the verse “al-Saldatii'l-Wusta”
aiming wisdom as well as some expressions, the Koran is left
miiphem. Commentators Verse from the Hadith of the Prophet
tried to be clarified. "Wusta prayer" regarding the nature of the
determination, the existence of differences between the narrati-
ons, making it difficult to resolve the matter only on rumor and
opinion have emerged close to twenty. Narrated exegesis and
tradition form the backbone of the two main methodological sen-
se approaches to the issue in the context of Acumen interpretati-
ons put forward to analyze the differences and 'es-salatu'l-
Wusta" We wanted to clarify the nature of the bit.

Abstract: Wusta, prayer, narrated, acumen, mtiphem

* KSU ilahiyat Faktiltesi, Ogretim Uyesi
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Salati Vusta

Giris

Kur’anin kendine has bir tslubu vardir. Onun
ayetlerinin bir kismi, kendisiyle neyin kastedildigi acik
olmasina ragmen diger bir kisminda mutesabih ayetler,
muphem birakilan hususlar, garip kelimeler ve tahsisi
murat edilen umumi htikimler vardir.!Bundan dolay:1 da
Kur’ann anlam dinyas: hicbir zaman ttiketilemeyecek-
tir.

Kur’an, yer zaman, sahis isimlerini 6n plana c¢i-
karmaz. Onun bu anlatim tarzini, sadece Kur’an’in az
so6zle cok derin ve zengin manalar1 dile getirme o6zelligi
olan mucizligine hamletmek dogru olur. Bunun da 6te-
sinde Kur’anin ¢cogunlukla teferruat olarak kabul edilebi-
lecek bu tir ayrintilara girmemesinin asil hikmeti, onun
fonksiyonel tarafinin agir basmasidir. Kur’an teoriyle pra-
tigi birlikte diistinen ve varlik alemini timuyle kusatan,
insanlara kendi zihniyetinin boyasini vurmak isteyen bir
kitap olarak o6ncelikle mesajin iletilmesini gaye edinmis-
tir.2

Iste bu tiir hikmetlere dayanarak zaman zaman
bazi hususlar mtphem lafizlarla ifade edilmistir. Bunlar-
dan birisi de Bakara suresi 238. Ayette zikri gecen “es-
Salattil-Vusta” ifadesidir. Ama bu durum Kur’ann an-
lasilmasina mani degildir. Esasinda sozlerde aciklik ve
kapalihlk dilin normal yapisidir. Bazi muUphemler
Kur’an’in bizzat kendisi tarafindan, bazilar1 Hz. Peygam-
ber tarafindan acikliga kavusturulmustur.

1 Bkz. es-Suyuti,Celaleddin, el-Itkan fi Ulimi’l- Kur'an, Dar-u Ibn-i
Kesir, Dimesk 1993, 1/640, Demirci, Muhsin,Kur’an’in
Miitesabihleri Uzerine, Birlesik yayincilik, Istanbul 1996,s.36-39.

2 Albayrak, Halis, Kur’anin Biitiinliigii Uzerine, Sule Yayinlari,
Istanbul 1996, s.107
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Yahya YASAR

Esasinda muphematin acikliga kavusturulmasi
nakle dayali bilgi olmadan neredeyse imkansizdir.3 Bura-
da ozellikle Hz. Peygamberin Kur’an1 tefsir fonksiyonu
onem kazanmaktadir. Cuinkti Hz. Peygamber, Kur’anin
yalnizca bir mubelligi degil ayni zamanda onun aciklayi-
cisidir.# “Hz. Peygamber'in tefsiri, Kur'anin muticmel olan
ayetlerini tafsil, umumi huktmlerini tahsis, muskilini
tavzih, neshe delalet etme, mUphem olani aciklama, garip
kelimeleri beyan etme, tavsif ve tasvir ederek mutisahhas
hale getirme, edebi incelikleri ihtiva eden ayetlerin mak-
sudunu bildirme gibi belli bash kisimlara taalluk eder”.5

Peygamberimizin bir kisim beyan ve tefsirleri im-
metten hicbir kimsenin Uzerinde s0z sdyleyemeyecegi
aciklamalardir ki bunlar daha ziyade O’nun gaybi husus-
lara, ibadat, muamelat ve ukubatla ilgili pratige ait konu-
lara, medltlleri anlasilamayan bazi ifadelere dair beyan-
lardir. “es-Salatu'l-Vusta” da Hz. peygamberin beyani
olmaksizin anlasilmasi zor belki de imkansiz ifadelerden
kabul edilmistir.6

Bununla beraber “es-Salatti'l-Vusta” ile ilgili bir-
den fazla ve delalet ettigi mana itibariyle farkli neticelere
ulasmay: imkan dahilinde kilan rivayetler bulunmakta-
dir. Bu farkli rivayetlerin varligi, ayetin farkli sekillerde
yorumlanmasina kapi aralamistir. es-Salatii’l-Vusta hu-
susunda ortaya cikan ihtilafin nedeni esasinda cok da
net degildir. Thtimal ki Hz. Peygamber déneminde, saha-
be, aslinda burada kastedilen manay: anlamislardi, son-
radan baska ihtimallerin ortaya cikmasiyla goértis ayrili-

3 Bkz. Cerrahoglu, Ismail. Tefsir usulii, TDV. Yayinlari, Ankara 1985,
s.186

4 Nahl,16/44.

5 Yildirirm, Suat, Peygamberimizin Kurant Tefsiri, Kaythan Yayinlari,
Istanbul 1983, s 31.

6 Albayrak, a.g.e., s.139.



Salati Vusta

gina dustuler veya o déonemde sahabe buitin namazlar
muhafaza etme konusunda hassasti fakat dinlerini daha
iyi 6grenme isteklerinden kaynaklanan bir ihtilaf s6z ko-
nusu olmus ve bu 6grenme istekleri bir anlamda onlari
meraka sevk etmis, merak da zorlama yorumlara neden
olmus olabilir.” Hz. Peygamber hayatta iken bu namazin
hangisi oldugu konusunda peygambere soru soruldugu-
na dair saglam bir rivayetten s6z etmek s6z konusu ol-
madig1 gibi, o donemede bir tartismanin yasandigina dair
net bir bilgiden de bahsedemeyiz.8 Sadece Said b. Musey-
yib’den nakledilen “ashab-1 rasulullah ‘es-Salatu'l-Vusta’
hususunda -ellerini birbirine kenetleyerek- boyleydi” sek-
linde bir s6z nakledilir. Buna ragmen Klasik tefsir gele-
neginde yirmiye yakin farkli gértistin ortaya ¢ikmis olma-
s1 bu konu uzerine, gerek metodik anlamda, gerekse “orta
namaz’in mahiyeti hakkinda arastirma yapma geregini
ortaya cikarmistir. Ayrica “es-Salatu'l-Vusta” ifadesi tize-
rine yapmis oldugumuz tefsir okumalarinda “Ikindi Na-
maz1” neticesinin agirli bir gériis olsa da tamamen musel-
lem bir durum olmadigin1 fark ettik. Klasik geleneksel
tefsir geleneginde dahi erken dénem yorum kirilmalarinin
yasandigini gérmemiz “es-Salatu'l-Vusta” ifadesinin ma-
hiyetini ¢c6zme arzumuzu percinlemistir.

Tefsir gelenegimiz iki ana omurgasini olusturan
Rivayet ve Dirayet tefsirleri baglaminda konuya metodolo-
jik anlamda yaklasim tarzlarini ortaya koymak ve bu
farkhiliklar: tahlil etmek istedik. Maksadimiz metodolojik
anlamda konuya yaklasim tarzlarini ortaya koymanin
yaninda “es-salatu'l-Vusta’nin mahiyetine dair tahlilleri

7 Ibn Asur, et-Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, 11,467.

8 Heyet, Kuran Yolu, DIB, 1/261.

9 et-Taberi, Ebt Ca’fer Muhammed b.Cerir, Camiu’l-Beydan an Te’vili’l-
Kur’dn,Mektebetu Ibn Teymiye,Kahire t.y.,V/169.
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ortaya koyarak, konuyu biraz daha agikliga kavusturma-
ya matuftur.

Kavramsal Cerceve

Bakara suresi 238. Ayette “es-Salattil-Vusta” ifa-
desi su sekilde zikredilir.

{mt b s ) Sl cglial o b} “Namazla-

ra, hele ‘es-Salatii’l-Vusta’ya dikkat edin ve kalkiyp husu ile

» o«

Allah’in huzurunda durun.”. “es-Salatti’l-Vusta” bes vakit
namazdan biri oldugu halde ayrica zikredilmis ve ihti-
mam gosterilmesi istenmistir. Ayetin lafzindan hareket
ettigimizde bes vakit namazdan her birinin ve Cuma na-
mazinin  “es-Salatii’l-Vusta” olma ihtimali mevcuttur.
“Orta namaz” seklinde terciime etmemiz mUmkin olan
“es-Salatii’l-Vusta” ifadesinin marife olmasi, bu namazin
farz namazlardan birisinin olmasini da gerektirmekte-
dir.10 Ayrica Atif tegayur (baskalik) gerektireceginden “es-
Salatiil-Vusta” “es-Salavat” tan yani bilinen namazlardan
baska bir namaz gibi goériinse de aslinda “es-Salat” es-
Salavat’a dahil oldugundan bu atif hass1 amma (6zel ola-
ni- genel olana) atif cinsindendir.!!

(=-s) Vasat kavrami, kok olarak Arapca “v-s-t” fiili-
nin mastaridir.Ele aldigimiz ayette ise ( k-5 ) “Vusta”,
Evsat'n muennesi olarak ism-i tafdildir ki orta veya en
faziletli demektir.12 Kelime olarak: iki esit tarafi olan seyin
ortasi!3 anlamina gelir. Sifat olarak ise; en Ustlin en ha-

10 jbn Astir, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru't-
Tuntusiyye, Tunus 1984, 11,467.

11 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim yayi-
cilik t.y., I1,124.

12 jbn Manzir, Lisanii'l-Arab, Dar-u Sadr, Beyrut t.y., VII, 426.

18 et-Tahanevi, Kessafu Istilahati'l-Fiintin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1998,1V,321.

~5~



Salati Vusta

yirli, en adil, en faziletlil* anlamlarinda kullanilir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra es-Salati’l-Vusta’nin
hangisi oldugu konusunda farkli yorum ve tespitler orta-
ya cikmistir. Yorum yapanlarin bir kismi ya “Vusta” ke-
limesinin “en Ustin” =i manasindan hareket etmis ya
da bu kelimenin “iki seyin ortasinda” manasindan sonug¢
cikarmaya calismislardir. Ihtilaflarin cogunlugu da, esa-
sinda, yorumlarin bu tur itibari(degisken) vasiflar tizerine
bina edilmesinden kaynaklandigini séyleyebiliriz.

Konuya Iliskin Hadis Kaynaklarinda Gecen Ri-
vayetler

Her ne kadar Hz. Peygamber hayatta iken bu na-
mazin hangisi oldugu konusunda peygambere soru so-
rulduguna dair saglam bir rivayet olmasa da “Orta na-
maz”in mahiyetine dair degisik rivayetler vardair.

es-Salattil-Vusta’yr tayin etme hususunda en
onemli rivayet hi¢c stiphesiz Ahzab (Hendek) hadisi olarak
meshur olan Hz. Ali'den (r.a.) gelen

T PR SO I I S EN P WO A ER PO I (I
i)

"Onlar bizi gtines batincaya kadar es-Salat-ti Vus-
ta'dan mesgul edip alikoyduklart gibi, Allah onlarin kabir-
lerini ve evlerini ates doldursun.” 15 Rivayetidir. Ebu

14 ez-Zebidi, Tacu'l-Aris,Daru’l-Hidaye y.y, XX, 167; Ibn Manzur,
a.g.e , VII, 426.

15 Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu's-Sahih, Dar-
u Ibn-i Kesir, Dimesk, Deavat, 58,cihad, 98, K. Tefsir, 44,
Miislim, Ebu'l-Htiseyin Muslim b. el-Haccac (v.261/875), el-.
Camiu's-sahih,(Sahih-u Muslim),Dar-u Taybe, Riyad 2006, Mesacid,
204. Nesdi, Ebii Abdurrahmanb. Suayb, Stinen, miieessetetli’r-
Risale, Beyrut 2001,Salat,22 (356), ibn Mace, Eba Abdillah el-
Kazvini, Stinen,mektebetu’l-Mearif,Riyad t.y., Salat, 684; Muslim’de
Hz. Ali’lden gelen diger rivayette ise (Mesacid, 204) anlam acisindan

~6~



Yahya YASAR

Davud, Ahmed b. Hanbel ve Nesei'in rivayetinde hadisin
sekli soyledir: Es S ad) Do Lawgl Blall e Usles
LU o253

"Bizi es-Saldatii’l-Vusta’dan -ikindi namazindan-
mesgul edip alikoydular..."16 Ibn Mace’deki rivayette bu
ilave yoktur-17 Muslim’in iki rivayetinden biri bu sekilde-
dir.18

Ibn Mes'ud (r.a.) dan gelen bir rivayet ikindi nama-
zina daha net bir sekilde isaret etmektedir. “Restliillah
(a.s.) Efendimiz, " es-Saldatii’l-Vusta ikindi namazidir” bu-
yurdu.” Semure'den rivayete gore Resulullah sdyle de-

mistir : «es-Salatu'l-Vusta, ikindi namazidir.»20 bu ve
benzeri, Taberi’de “Orta namaz”in ikindi namazi oldugu-
na dair 64 rivayet vardir.2!

“Orta namaz”in mahiyetini tayin etme hususunda,
Rivayetler arasi farkliliklarin varligi, meseleyi sadece riva-
yet Uzerinden c¢o6zmeyi, oldukca zorlastirmaktadir. Bu

ayni olsa da su sekilde gecmektedir.( "Bizi bizi glines batincaya
kadar es-Salat-u viista ikindi namazi'ndan alikoyup mesgul ettiler;
Allah onlann iglerini ve kabirlerini atesle doldursun.) Buhari deki
rivayetin birinde olmamasina ragmen, digerinde hadisin sonunda
(Deavat, 58) “O ikindi namazidir” seklinde bir ilave vardir.

16 Nesdi, stinen,Salat,22 (358), Ahmed b. Hanbel, el-Musned,
Mueessetli'r-Risale,y.y 1999, 2/240, Ebu Davud, Stlleyman b. Es'as
b. Ishak el-Ezdi, Siinen, Beytii'l-Efkari'd-Diiveliyye, Riyad t.y.,
Salat, 5.

17 Tbn Ma ce, Siinen, Salat, 684.

18 Muslim,mesacid,205.

19 Et-Tirmizi, Ebu Isa b. Isa, Siinen, Dar-u Ihydi't-Turasi'l-Arabi,
Beyrut t.y., K. et-Tefsir.;2985

20 Et-Tirmizi, K. et-Tefsir.;2983 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/240
Semure hadisini Tirmizi hasenlemistir. Ayni zamanda tefsir
boélimutnde sahih oldugunu kaydetmistir.

21 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyéan, V/168-173

~7~



Salati Vusta

rivayetlerin bir kismi1 Hz. Peygamber’den merfi22 olarak
nakledilmedigi icin yukaridaki rivayetler gibi gtclii kabul
edilmemistir. Bunlar daha ziyade sahabenin kavil, fiil ve
benzeri durumlarina dair rivayet edilen haber niteligin-
dedir.23 Mesela; Bera' b. Azib (r.a.)'den yapilan rivayette,
demistir ki: "Namazlara, ézellikle ikindi namazina dikkat
ayeti indi, biz de onu Allah'in diledigi kadar oku-
duk. Sonra o ayeti neshetti ve "Namazlara dzellikle orta
namaza dikkat edin..." dyeti indi. O zaman bir adam $6y-
le dedi: O takdirde, es-Salatu'l-Vusta ikindi namazidir”24

"

edin...

"

Bu rivayetin disinda baska bir rivayet daha var ki
yine meseleyi baska bir boyuta tasimaktadir. Rivayete
gore Hz. Aise’nin azadli kolesi Ebu Yunus diyor ki:"Aise
(r.anh.) bana, kendisi icin bir Kur'an niishast yazmami
emretti ve dedi ki: "Namazlara ve orta namaza dikkat
edin.” ayetine gelince onu bana bildir." Ben de o ayete ge-
lince ona haber verdim. O da bana: "Namazlara, orta na-
maza ve ikindi namazina dikkat edin.” seklinde yazdurdt
ve dedi ki: "Ben bunu Rasulullah (a.s.) dan duydum.25 Bu
rivayetin zahiri esas alindiginda, “orta namaz’in” ikindi

namazinin disinda bir namaz olmas: katilik ifade ediyor.
Ayni rivayetin bir de atif vavi’nin olmadig bir rivayet da-
ha var ki Ayni ikinci rivayetin daha sihhathi oldugunu
delilleriyle zikretmistir.26

22 Hz peygambere izafe edilen soz,fiil ve takrire merfi’ denir.(Salih,
Subhi, Hadis [limleri ve Hadis Istiahlari, (terc. Kandemir, Yasar),
DIBY, Ankara 1988,s.181.

23 Bu hadislere mevkuf denmektedir.( Salih, Subhi,a.g.e.,s.175)

24 Muslim, Mesacid ,208.

25 Muslim, Mesacid ,207. et-Tirmizi, K. et-Tefsir.; 2982, Nesei, Siinen,
Salat, 24 (365), Ebu Davud, Salat, 5. Hz. Aise’nin yazdirdig rivayet
edilen bu kisim, ilk bakista ayet gibi de anlasilabilir, oysa Kur'an
ayetleri tevatir yoluyla sabit olmustur. Buradaki ilavenin tefsir
kabilinden bir rivayet oldugu aciktir.

26 Ayni “vav’in zaid olmadigini farzetsek dahi “es-salatu’l-Asr”
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Bunlara ilaveten bir de es-Salatu'l-Vusta’in 6gle
namazi olduguna dair sebeb-i ntizul rivayeti var; Usame
b. Zeyd (r.a.)'den yapilan rivayette es-Salatu'l-Vusta hak-
kinda so6yle demistir: "O, égle namazidiwr. Rasulullah (a.s.)
Efendimiz 6gle namazin giin ortasinda iyice sicakta kilar-
di da arkasinda ancak bir veya iki saf cemaat bulunurdu.
Insanlarnn cogu sicaktan gélgelige cekilmis ve ticaretiyle
mesgul bulunurlardi. Bunun tizerine Allah, Bakara suresi
238. ayeti indirdi. "7

Bu rivayetlerin hicbirisi Hendek savasinda Hz.
Peygamber’den gelen rivayet kadar guticlii ve sihhatli ka-
bul edilmemistir.28 Bu rivayetlerin herbirini destekler
mabhiyette, rivayet tefsirlerinde gecen baska rivayetler de
mevcuttur. Yeri geldikce mufessirlerin konuya yaklasim
tarzlarini ifade baglaminda bunlar zikredecegiz. Yukarida
zikrettigimiz rivayetler es-Salatu'l-Vusta’ in tayini husu-

ifadesinin te’kid ve tebyin icin geldigini dolayisiyla bu rivayetin de
es-Salatu'l-Vusta 1n ikindi namazi olduguna delalet ettigini belirtir.(
el-Ayni, Bedreddin “Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhari” Daru’l-
Kutubi’l-lmiyye, Beyrut 2001, XVIII/168), Ibn Hacer ve Sevkani de
hadisler tizerinde yaptiklar tahlillerde burada gecen atif vav’in zaid
oldugunu delilleriyle zikrederler.(Bkz. Sevkani, Neylu'l-Evtar,Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye,Beyrut,1/335; ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, Daru’l-
Ma’rife,Beyrut 1379, VIII/198)

27 Ebu Davud, Salat, 5; Nesadi, Siinen,Salat,22 es-Salatu'l-Vusta ile
ilgili zikredilen bu rivayetin, ayetin inis sebebi olduguna dair
lizerinde ittifak yoktur. Zira Vahidi’nin “Esbabu'n-Nuzadl”.ve
Suyuti’nin “Lubabu’n-Nukul”tinde bu rivayete deginilmemistir.

28 Jbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 11/70; en-Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya Ibnu
Seref, el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Miislim Ibni'l-Haccac, Dar-u Thya'i't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut t.y.V/129; Azimabadi, Ebu't-Tayyib
Muhammed Semsu'l-Hakk, Avnu'l-Mabud
Serhu Stineni Ebi Davud, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut1415,1I/ 59;
Mtibarekfiiri, Ebu'l-Ala  Muhammed b. Abdurrahman, Tuhfeti'l-
Ahvezi, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut t.y.I/456; Muglatay,
Alauddin, El-I'lam Serhu Stineni Ibni Mace,Mektebetu’l-Nezzar,Riyad
1999,1/1012.
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sunda en 6nemli rivayetler mesabesindedir.
Rivayet Agirlikli Tefsirlerin Konuya Yaklasimi

Rivayet tefsirine “me'sur” veya “menkual” tefsir adi
da verilir. Bu nevi tefsir, Kur'an'in Kur'an ile Kur'an'in,
Hz. Peygamber’in sUnnetiyle tefsirini veya sahabenin
ayetler hakinda Allah''n muradini beyan etmeye matuf
nakillerini ihtiva eder.29

Ozellikle de Hz. Peygamber bir ayete aciklik getir-
mek amaciyla s6z séylemis veya sOyledigi s6z ayetin acik-
lanmasinda kilit konumunda ise, iste onun bu tefsirini
nakleden mufessir rivayet tefsiri yapmaktadir.30

Rivayet tefsirleri baglaminda «es-Salatu'l-Vusta” ya
yaklasimlar1 ti¢ kategoriye ayirabiliriz, rivayetleri zikret-
mekle yetinenler, tercihte bulunanlar ve_rivayetleri tenki-
de tabi tutarak tercihteki vurguyu kuvvetli bir sekilde
yapanlar.

Rivayetleri zikretmekte yetinenlere Ibn Ebi Hatim
ve Suyuti’yi misal olarak verebiliriz. ibn Ebi Hatim tefsi-
rinde “Orta Namaz”a iligkin rivayetler tizerinden bes farkl
gorts zikreder; 6gle, ikindi, aksam, sabah ve butlin na-
mazlarin muhafazasi. Ikindi namaz ile ilgili gériisii ser-
dederken "Onlar bizi gtines batincaya kadar es-Saldatii’l-
Vusta'dan mesgul edip alikoyduklart gibi, Allah onlarnn
kabirlerini ve evlerini ates doldursun.” rivayeti yerine sa-
dece "Bizi gtines batincaya kadar es-Salatii’l-Vusta ikindi
namazi'ndan alikoyup mesgul ettiler; Allah onlarn iglerini
ve kabirlerini atesle doldursun.” rivayetini zikretmistir.

Tefsirinde her bir goértise delil teskil edecek rivayet ve go-
rusleri siralamakla yetinmistir. “Haddizatinda Muellifin
bu calismasinda kendisine ait bir degerlendirme tercih,

29 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara 2010, s. 524.
30 Bkz.Pak, Zekeriyya,(Editor:M.Akif Koc¢) Tefsir,s.176.
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yorum ve acgiklamaya hi¢ yer verilmemistir. Tefsirindeki
gaye Hz. Peygamber, sahabe, tabitin ve daha sonrakilerin
naklettikleri sézleri bizlere kadar ulastirmaktir. Belki tef-
sirinin en orijinal yént de nakledilen s6zleri pesin bir 6n
fikre sahip olmaksizin ve te'vilsiz olarak nakletmesidir.
Daha cok yasadigi dénemin saf ve temiz anlayisini akset-
tirmesi bakimindan 6nemlidir.”31 Suyuti de sadece riva-
yetleri siralamis ve tefsirindeki metoduyla tutarli bir yol
izlemistir. Kendisinin tefsirdeki maksadi rivayetlerin ko-
runmasi ve nakledilmesidir. Konuya iligkin butin riva-
yetleri zikretmesi tefsirini ansiklopedik bir tefsir konu-
muna getirmistir. “Orta namaz”in mahiyetine dair riva-
yetlerin yaninda, her bir namazin muhafazasinin énemi-
ne dair Hz. Peygamberden gelen butlin rivayetleri derle-
mistir. Tefsirinde sabah, 6gle ve ikindi ile ilgili rivayetlerin
tamamini, aksam ve yatsiya dair ise birkac¢ rivayeti zik-
retmistir.32 Suyuti “Orta Namaz”’a iliskin rivayetlere bas-
lamadan oOnce, yukarida zikrettigimiz Said b. Musey-
yib’den gelen, sahabenin bu konuda ihtilaf icinde oldu-
guna dair rivayetini zikrederek baslamasi, gortisler arasi
tercihin, esasinda ne kadar zor olduguna vurgu niteligi
tasimaktadir. En son zikrettigi gérisin de “Butin na-
mazlarin muhafazasi1” olmasi konunun basiyla sonu ara-
sinda bir uyum meydana getirmistir.

Tercihte bulunanlara misal olarak Taberi ve

Sa’lebi’yi sayabiliriz. Taberi “Orta Namaz”la ilgili butin
rivayetleri zayif gliclii demeden tefsirinde derlemistir. Tef-
sirindeki metodu zaten bunu gerektirmektedir. Taberi
rivayetleri senetleriyle zikrederek sorumlulugu bir an-

31Cerrahoglu, Ismail, Ibn Ebi Hatim Tefsiri, A.U,llahiyat Fakiiltesi
Dergisi— 1972, cilt XVIII. S.38-39.

32 Bkz.Suyuti, Celaleddin, Ed-Diirriil-Mensur Fit-Tefsir Bil-Me’sur,
Merkezu’l-Hicr, Kahire 2003,111,91-94.
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lamda rivayetle kars: karsiya gelene yuklemektedir. Ayri-
ca Taberi zikrettigi btitiin rivayetleri dogru kabul etme-
mektedir zira kaydettigi rivayetler arasinda tercihte bu-
lunmus ve dirayetini ortaya koymustur.33 Ele aldigimiz
“orta namaz”da Taberi tercihini ikindi namazi olarak be-
lirtir ve su sekilde izah eder. "Zikrettigimiz bu goértsler
icerisinde dogru olani, hakkinda Resulullah’tan birbirini
destekleyen cokca haberler zikredilenidir. O da ikindi
namazidir.” Taberi bu tercihinin hakliligini destekleme

babinda ikindi namazinin faziletini ortaya koyan su riva-
yetleri de zikreder: Ebu Basra el-Gifari diyor
ki:"Resulullah ‘Muhammas’ denen yerde bizlere ikindi
namazini kildirdi. Sonra buyurdu ki: ‘Bu namaz, sizden
6ncekilere arzedilmisti. Fakat onlar bunu zayi ettiler. Kim
bu namaza devam edecek olursa onun icin iki kat
miikdafaat vardiwr. Sahit doguncaya kadar bu namazdan
baska namaz yoktur. (Yani baska namaz kilinmaz) Sahit
ise yudizdwr. Resulullah (s.a.v.) ikindi namazint geciren
kimse icin ‘O adam, ailesi ve mali helak edilmis gibidir”.3*

Taberi, Hz. Peygambere ulasan sahih rivayetleri,
isnadlarinda ihtiyatli davranmay: gerektiren bir sorun
yoksa baglayic1 goriir.35 Ikindi namazini tercihindeki en
onemli saikin bu oldugu kanaatindeyiz.

Yukarida isaret ettigimiz gibi Taberi dirayetini or-
taya koyan bir rivayet mufessirdir. Ancak tercihlerini 1s-
rarla dayatan bir tefsir tasavvuruna sahip degildir.36
“Orta namaz” konusundaki tefsirinde de bunu net bir
sekilde gormek mUimkindr.

33 Bkz: Koc,Mehmet Akif,, Taberi Tefsirini Anlamak Uzerine, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fak.Dergisi,51:1 (2010). s.81.

34 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, V/168-228.

35 Bkz. Kog, a.g.m, s.90.

36 Kog, a.g.m, s.90.
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Birbirini destekler mahiyetteki rivayetlerin coklu-
gunu “orta namaz1” ikindi namazi olarak tercih sebebi
oldugunu belirttikten sonra, tercihini gerekcelendirme
adina dirayetini su sekilde ortaya koyar;

"Diger vakitler arasinda, 6zellikle ikindi namazina de-
vam edilmesinin emredilmesi, su hikmete binaen olma-
hdir. Aksam yatsi ve sabah namazlari insanlarin cogu-
nun islerini biraktiklar: ve dinlendikleri vakitlerde oldu-
gu icin onlar kilmalar1 kendileri icin bir zorluga sebep
olmaz. Ogle namaz da sicagin siddetli anina rasgeldi-
ginden, insanlarin istirahata cekilme anlarinda kilinir.
Bu da onlar icin zor degildir. Ikindi namaz ise; insanla-
rin calismalarinin yogun oldugu bir zamana rastlar. Bu
bakimdan onu ihmal etme durumu daha coktur. Bu se-
beple Allah Teala butiin namazlara devam edilmesini
emrederken, Ozellikle ikindi namazina da devam etmele-
rini emretmistir. Ikindi namazina "Orta namaz" denme-
sinin sebebi ise, kendisinden Once iki vakit kendisinden
sonra iki vaktin bulunmasi ve kendisinin bes vakit na-
mazin tam ortasinda bulunmasindandir.3?

Rivayet agirlikl tefsir geleneginde ikindi namaz: di-
sinda bir gérisu tercih eden ilk mufessir Sallebi’dir. Bir
yonuyle de ilk kirilma noktasidir. Sa’lebi Salatii’l-Vusta’y:
tayin etme noktasinda alti1 gériis serdetmistir. Bes vakit
namazin her biri ile ilgili rivayetleri tercihte bulunmadan
zikrettikten sonra altinci gortisiin en sihhatli oldugunu
belirtmistir. Tercih ettigi goériis; hicbir namazi ismen tayin
etmeden bes vakit namazdan biri olarak anlamaktir. G6-
rist delillendirmede su argimanlari kullanir: “Rebi b.
Heysem’e Salatiil-Vusta’nin hangisi oldugu sorulur: Og-
rendigin takdirde onu muhafaza edip digerlerini ihmal

etmeyi mi istiyorsun? Cevaben; Hayir der. Rebi ise ona

37 Taberi, a.g.e , V/226.
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sOyle der: Hepsini muhafaza edersen onu da (Salatiil-
Vusta) muhafaza etmis olursun. Sa’lebi Ebu Bekr el- Var-
rak’in su s6zUnu de nakleder: ‘Allah isteseydi ‘Salatiil-
Vusta'va tayin ederdi, fakat O, kullar1 btitiin namazlari
muhafaza konusunda canhl tutmak istedi”. Sa’lebi yuka-

ridaki her iki yorumun da gtizel oldugunu belirtir ve séyle
devam eder; “Stuphesiz ki Allah nasil ki tasarrufundaki
hikmet ve yarattiklarina olan merhametinin geregi olarak,
dualarin kabul edildigi vakti Cuma namaz icinde, ism-i
azamui isimleri icinde, Kadir gecesini Ramazan icinde giz-
lediyse ‘Orta namazi’da farz namazlar icinde, onu (es-
Salattil-Vusta) vyakalama arzusu ile butiin namazlar
muhafaza etmesi icin gizlemistir”.38 Sa’lebi’yi bu yoruma
sevkeden amilin, ayetin tefsiri baglamindaki goruslere
gecmeden Once Said b. Miseyyeb’den nakledilen “Ashab-1
rasulullah ‘es-Salatu'l-Vusta’ hususunda -ellerini birbiri-
ne kenetleyerek- boyleydi” seklindeki s6ztiint naklederek

baslamasi oldugu kanaatindeyiz. Yani rivayetler arasin-
daki farkliliklar ve dolayisiyla tercih imkaninin zor olmasi
Sa’lebiyi boyle bir tercihte bulunmaya sevketmis goriin-
mektedir.

Rivayetleri tenkide tabi tutarak tercihteki vurguyu
kuvvetli bir sekilde yapanlar arasinda ibn Kesir ve Sev-
kani'yi zikredebiliriz. Ibn Kesir, Taberi gibi rivayetlerin
tamamini yer yer senet tahlilleri yaparak zikretmistir.
Tercihini ise ikindi namazi yéntnde kullanmistir. “Orta
namaz”in ikindi namazi olduguna dair 6zellikle Hendek
savasinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen “"Gtines ba-
tincaya kadar bizleri ‘orta namazt kumaktan ali-

koyduklarindan dolayt Allah da onlarin kabirlerini de evle-
rini de ates doldursun. " hadisinin bu konuda en gugclu

38 Sa'lebi, Ebu Ishak, El-Kesf vel-Beyan, Dar-u Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut 2002, 11/197.
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delil oldugunu, hatta baska bir namaz olma ihtimalini
ortadan kaldirdigini belirtmistir.39 Ibn Kesir’in bu terci-
hinde etkin olan unsurlarin, bu rivayetin senedindeki
sthhat, bu konuda yani hendek savasinda zikredilen ri-
vayeti destekler mahiyette bircok farkli rivayetin olmasi
ve diger rivayetlerin gerek senet yénuiinden illetli olmas1 ve
gerekse bazi rivayetlerin tek kalmasi oldugunu,*® sdéyle-
yebiliriz.

Ibn Kesir tefsire hadis usuliintin bilgilerini tatbik
etmistir. Tefsirdeki rivayet merkezli problemlere hadis
ilminin 1s181nda ¢dztimler tUreten bir mufessirdir.4!
Me’str malzemenin temel unsuru olan senedlerin tahlili-
ni Ibn Kesirin tefsirinde sikca gérmekteyiz. “Orta na-
maz”in 6gle namazi olduguna dair Zeyd b. Sabit’ten Se-
beb-i nlizul rivayeti olarak zikredilen "Allah'in Rasulii (sa)
6gle namazini gtintin ortasinda sicagin siddetli oldugu za-
manda kiddinirken arkasinda ya bir, ya iki saf olurdu. Bu-
nun tizerine ‘Namazlara ve orta namazina dikkat edin...’
ayeti nazil oldu” rivayetinin senedindeki Zeberkanin sa-
habeye kavusmayan biri oldugunu, bunun da bu rivaye-
tin sthhatini zayiflattigini belirtmistir.+2

ibn Kesir yapmis oldugu bu tahlilleri kendi gérii-
stint destekleme babinda degil de kendisinin mudakkik
ve muhaddis bir mtfessir olmasi baglaminda degerlen-
dirmenin daha sihhatli oldugu kanaatindeyiz, zira kendi
tercihini destekler mahiyetteki asagidaki rivayetin “garib”
oldugunu séylemistir. Rivayetin esasinda orta namazin
mahiyetini bizzat efendimizden Ogrenmeye yo6nelik bir

39 Jbn Kesir, Tefsiri"l-Kur'ani"l-Azim, Kahraman Yayinlari, Istanbul,
1992, 1/427.

40 Jbn Kesir, a.g.e ,1/429-432.

41 Bkz.Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.584-589.

42 Jbn Kesir, a.g.e ,1/428.
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tarafi ve orta namazin ikindi namazi olduguna dair sarih
ifadeli bir icerigi olsa da Ibn Kesir’e gore bir karine ifade
etmemektedir. Rivayetin metni ise su sekildedir. “Ibra-
him b. Yezit ed-Dumeski diyor ki: "Ben Abdulaziz b. Merva-
nin yaninda oturuyordum. O bir adama: ‘Ey filan, falan
adamin yanina git ve ona de ki: ‘Sen Resulullahtan orta
namaz hakkinda ne isittin? Bunun tizerine orada oturan
bir adam sdyle dedi: Ben, kiictik bir cocuk iken Ebubekir
ve Omer, orta namazin ne demek oldugunu sormam icin
beni Resulullaha génderdiler. O benim, serce parmagimi
tuttu; Iste sabah namazt budur’ Sonra serce parmagumn
yamindaki parmagt tuttu; ‘Ogle namaz: da budur.’ dedi.
Sonra bas parmagim tuttu; ‘Aksam namaz: budur." dedi.
Daha sonra onun yanmdakini (sehadet parmagwni) tuttu ve
‘Yatst namaz: budur’ dedi. Sonra da "Hangi parmagin kal-
di?" dedi. Dedim ki: ‘Orta parmagim.’ Dedi ki: Hangi na-
maz kaldi? Dedim ki: ‘Ikindi namazi.’ dedi ki: Iste orta
namaz budur."3

Ibn Kesirin bu rivayetin disinda “Orta namaz’in
ikindi disinda bir namaz oldugunu ortaya koyan en guclt
rivayeti de ele aldigin1 gérmekteyiz. Daha 6nceden de zik-
rettigimiz bu rivayet “Hz. Aise’nin azadli kélesi Ebu Yu-
nus diyor ki: ‘Aise (r.anh.) bana, kendisi icin bir Kur'an
niishast yazmamt emretti ve dedi ki: ‘Namazlara ve orta
namaza dikkat edin’ ayetine gelince onu bana bildir. Ben
de o ayete gelince ona haber verdim. O da bana: ‘Na-
mazlara, orta namaza ve ikindi namazina dikkat edin.’
seklinde yazdwrdi ve dedi ki: Ben bunu Rcsulullah
(s.a.v.)dan duydum”. seklindedir.

Bu rivayeti degerlendiren Ibn Kesir; bu rivayetin

43 Jbn Kesir, a.g.e ,1/431.
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haber#4 niteliginde oldugunu yani hadis olmadigini ve
Muslim’de sadece tek bir rivayetin bulundugunu ve hadi-
sin haberden daha sihhatli ve gicli bir delil oldugunu
vurgular. Ayrica hadiste gecen “salatu’l-Asr’in” 6éntindeki
“vav’in” da zaid olma ihtimali oldugunu soyler. Bu gort-
stinu gerek Kur’an’dan ayetler ve gerekse siirle delillen-
dirmistir.45

ibn Kesir, Ibn Ebi Hatim’in ibn Omer’e dayandira-
rak rivayet ettigi “btitiin namazlarin muhafazasi” seklin-

deki goértisiin isabetli olmadigini ayrica bu géristin ona
nispetinin sUpheli oldugunu belirtir. Ayrica bu goértust
tercih eden, hadis konusunda ilim deryasi1 olarak nite-
lendirdigi ibn Abdil-ber’e#¢ de hayret ettigini, zira bu gé-
risu destekler mahiyette Kitap ve Stinnet’te hicbir delilin
olmadigini belirtir.47

Konuya ayni minvalde yaklasanlardan biride Sev-
kani’dir. Ibn Kesirin kullandigi argimanlari kullanir ve
“orta namaz”’in ikindi namazi1 oldugunu aksinin ihtimal
harici oldugunu 6zellikle vurgular. Sebeb-i ntizul rivayeti

44 Hadisciler arasinda Haber, Hz. Peygamberin s6z ve fiillerinden iba-
ret olan hadis’in muradifi olarak kullanilmistir. Bununla beraber,
haber’in hadis’e nispetle daha genis bir manasi1 vardir ve
Hz.Peygamber’in hadislerine séylendigi gibi, sahabe ve Tabiinden
gelen rivayetleri de icine alir. Bu bakimdan, haberle hadis arasinda
umum-husus farki vardir: Her hadise haber denir; fakat her haber,
hadis degildir. (Kocyigit, Talat, Hadis Istlahlar, Ankara
1980,s.118).

45 Jbn Kesir, a.g.e ,1,432.

46 Ibn Abdil-ber; (v.978 ),Kunyesi, Ebu Omer Cemaltiddin Yusuf bin
Abdillah bin Muhammed bin Abdilberr en-Nemeri seklindedir.
Hadis alimi, edebiyatci, tarihci ve munekkit (tenkitci) bir kisilige
sahip olup, Maliki fakihlerindendir Btiytik Islam alimlerinden olan
Celaleddin Suyuti onu, hifz ve itkan (saglam kilma; emin olma)
acisindan zamanin 6nde gelen hadis alimi olarak nitelemektedir.
Fikih, Hadis, Tarih, Tabakat, Edebiyat ve Ahlak gibi muhtelif ilim
dallarinda eserler yazmistir.( Casim, Leys Suud "ibn Abdiilber en-
Nemeri", DIA. XVIIII/ 271)

47 Jbn Kesir, a.g.e ,1,433.
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olarak zikredilen “Orta namaz”1 6gle namazi seklinde ni-
telendiren Zeyd b. Sabit’e dayandirilan rivayetin haber
niteliginde oldugunu diger sahih hadislerin yaninda ilmi
bir kiymetinin olamayacagini soyler. Sevkaninin Taberi
ve Ibn Kesirden ayrilan yénii ise “orta namaz” ikindi
namazi olarak ikrar etmeyenleri sert bir dille tenkit etme-
sidir. Tenkitleri su sekilde siralar:

“-Sahih oldugu kesin olan hadislerin bildirdigi
bilgi tizerine, akli yorumlar yapilamaz. —Ozellikle, 6én-
cesinde su, sonrasinda su namazlar var o zaman “orta
namaz” sudur seklinde yapilan tim yorumlar sahih ha-
dis’in yaninda hicbir kiymet ifade etmez ve bu gortsler
lizerine hicbir ser’i hikiim bina edilemez.

—Stnnet ilmiyle yetinmemek en hayirh ve en
faydalidan ylz cevirmedir.

—Bu tip ayetlerde, nakle dayali ilmi bir veri ol-
madan yapilan yorumlar tekelltGfttir.”48
Sevkani, tefsiri ancak nakle dayali bir hadisle an-

lasilabilecek bir ayet hakkinda, Hz peygamber’den gelen
sahih rivayetlerin, mutlak anlamda baglayici oldugunu ve
bu bilgiyi nazarn itibara almadan, ayet tizerine akli istin-
batlarin yapilamayacagini vurgulamis olmaktadir.

Dirayet Agirlikli Tefsirlerin Konuya Yaklasimi

Dirayet tefsiri Kur’an’ tefsir ederken sadece riva-
yetle yetinmeyen, ayetleri Arap dili ve belagati, edebiyat,
mantik, kiyas ve daha pek cok ilme dayanmak suretiyle
izah eden tefsir cesitlerini tanimlamak icin kullanilir.49

Dirayet tefsirlerinin konuya yaklasimini ti¢c ana ka-
tegoride ele almak mUmkuindur:

Birincisi; tercihte bulunmamayi tercih edenler.

48 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir. Daru’l-Fikr, Beyrut
1992,1/390.
49 Polat, Ahmet Fethi, (editor:M.Akif Koc) Tefsir, s.189.
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Ikincisi: rivayet edilen hadisleri, salt hadis kriterle-
ri acisindan degerlendirip, ikindi namazina isaret eden
Hendek Savasi esnasinda Hz. Peygamberin soyledigi ha-
disi, sahih ve baglayici kabul edip, “Orta namaz” ikindi
namazidir dedikten sonra onu destekler minvalde akli

yorum yapanlar.

Uclinciisti; ise; rivayetler arasindaki ihtilaf ve fark-
liliklardan dolayr “Orta namazi1” daha ziyade dirayet ek-
senli ele alan ve ikindi namazi disinda bir goértisti benim-
seyen, bu arada gérisine uygun disen rivayeti de kendi
gortisine destekler mahiyette zikredenler.

Birinci yaklasim tarzini benimseyenlerin, “Orta

namaz1” hususundaki bu tercihlerinde, rivayetler arasi
farkliliklarin etkili oldugunu sdéylemek mumkuindir. Bu
rivayet farkliliklarinin, mufessirlerimizin bir kismini, ter-
cihte bulunmanin dogru olmayacag: yéniinde bir goérise
dogru sevkettigini soyleyebiliriz. Yukarida degindigimiz
lUzere Rivayet muifessirlerimizden Sa’lebi de béyle bir ter-
cihte bulunmustur. Bu gorusleri ayni1 baglamda yukarida
zikretmekte mumkind(i, fakat metodik anlamda bir re-
sim ¢cekme gayretimizden dolay1 boyle bir taksime gittik.

Bu cizgide olan mufessirlerimizden birisi Kurtu-
bi’dir. Ayetin tefsirinde, Buitiin goértsleri zikrettikten son-
ra tercihini su sekilde ortaya koyar;

“Orta namaz’in hangisi oldugu tayin edilmemistir. Bu-
nu da Nafi', Ibn Omer'den nakletmis, ayrica er-Rebi' b.
Heysem de bdyle demistir. Sani ylice Allah, Kadir gece-
sini Ramazan ay1 icerisinde, duanin kabul edilecegi ani
Cuma gecesinde ve gece saatlerinde saklamistir ki; gece
karanliklarinda kalkip gizlilikleri bilene yalvarip yakar-
sinlar diye. ‘Orta namazi’ da ayni sebeple namazlar ara-
sinda sakli tutmustur.

‘Orta namaz’in muphem birakilip tayin edilme-
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mis oldugu goértiistiniin sahih olduguna dair delillerden
birisi de Muslim'in Sahih'inde ilgili babin sonlarinda el-
Bera b. Azib'den yaptig1 su rivayettir. el-Berd’ dedi ki:
Su "namazlara ve Ozellikle ikindi namazina dikkat edi-
niz" ayeti nazil oldu. Biz bunu ytce Allah diledigi kadar
bir stire okuduk. Daha sonra ytice Allah bunu neshetti
ve bunun yerine: ‘Namazlara ve oOzellikle ‘Orta namaz’a
dikkat edin’ diye nazil oldu. Adamin birisi: O halde bu
namaz ikindi namazidir dedi. el-Bera dedi ki: Ben sana
bunun nasil nazil oldugunu ve ytice Allah'in bunu nasil
neshettigini séyledim. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir.

O halde bu sunu gerektirir: Orta namaz 6nce ta-
yin edilmis iken daha sonra onun bu tayini neshedildi,
muphem birakild: ve bu tayin ortadan kaldirildi. Dogru-
sunu en iyi bilen Allah'tir. Mslim'in tercihi de budur.
Cunkd bu hadisi ilgili babin sonuna kaydetmistir.5°
Mtteahhir ilim adamlarindan birden cok kisi de bdyle
demistir. Yuce Allah'in izniyle sahih olan da budur.
Clnkt bu konuda deliller catismakta, tercihi gerektiren

bir sebep ortada bulunmamaktadir. Geriye butiin na-

mazlara gereken dikkati gostererek devam etmek ve

bunlan vakitleri icerisinde eda etmekten baska birsey
kalmamaktadir.5l

Benzer bir tavir ortaya koyan diger bir mufessir de

dirayet yontinden yaptigi yorumlarla sonraki dénemleri

en fazla etkileyen mufessir Razi'dir. “Orta namaz”la ilgili
yedi gortisi, gerek rivayet ve gerekse dirayet acisindan
ayrintili bir sekilde ele almistir. Her bir goras icin kullani-

labilecek butlin argimanlari kullandigini  sdylemek

mumkindur. Yedi goértistiin her birini o kadar kuvvetli
akli ve nakli delillerle savunmustur ki her birini okudu-
gumuzda es-Salatu’l-Vusta ile kastedilenin o olduguna

50 Muslim, Mesacid ,208.
51 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’ani’l-Azim,Dar-u Alemi’l-Kutub,
Mekke t.y., III, 212.
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kanaat getirmek muUmkundur. Atif yapilsin, yapilmasin
sonraki dénemlerde yapilan yorumlara, Razi’nin tefsirinin
kaynaklik ettigini sOyleyebiliriz. “Orta namaz” ile ilgili bti-
tin gortsleri siraladiktan sonra ayetin tefsirini su sekilde
bitirir; “Ben bunlardan herhangi birini tercih etmedim,
cunkl bu is, ¢cok uzun aciklamalar gerektirmektedir.”52
Her ne kadar bir tercihte bulunmasa da Hendek savasi
esnasinda Hz. Peygamberin soyledigi hadis’in dikkate
alinmasi gereken 6énemli bir haber oldugunu da vurgula-
mistir. 53

Burada tabii ki Kurtubi ile Razi'nin ayetin tefsirine
yaklasiminda bir fark gbéze carpmakta o da; Kurtubi go-
rusler arasi tercihin zor oldugunu belirterek herhangi bir
namazi tercih etmese de yine de Sa’lebi gibi “btitlin na-
mazlara gereken dikkati gostererek devam etmek...” sek-
lindeki yorumu tercih gibi sayilabilir. Fakat ayet’te “Orta
namaz”’in ayrica vurgulanmis olmasinin, béyle bir yoru-
mu zayif kildigi kanaatindeyiz. Bundan dolay:r Razi ile
Kurtubi'’yi ayn1 katagori icerinde zikrettik.

Ikinci vaklasim tarzini benimseyen bir kisim mii-
fessirler54 Taberi, Ibn Kesir ve Sevkani gibi rivayet agirlik-

52 er-Razi, Fahru’d-Din, et-Tefsiru’l-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Daru'l-
Fikr, Beyrut 1981,VI/162

53 er-Razi,a.g.e., VI/162

54 Bkz: es-Semerkandi, Ebu'l-Leys, Bahru'l-Ulum; Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut 1993, 1/213; Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-
Tenzil, Mektebetii'l-'Ubeykan, Riyad 1998, 1/466; Nesefi, Abdullah b.
Ahmed, Medarikti't-Tenzil, Daru’n-Nefais, Beyrut 1996, 1/189; Ebu
Hayyan el-Endeltsi, el-Bahru'l-Muhit fi't-Tefsir, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1993, 11/250; Ebussutid, Mehmed b. Muhyiddin
Mehmed, frsadu’l-Akli’s-Selim, Mektebetli’r-Riyad, Riyad t.y. 1/365;
Beydavi, el-Kadi Nasruddin, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y., I/147; Kutub, Seyyid, Fi Zilal’l-
Kur'an, Daru's-Suruk, Beyrut 1992, I/258;, Havva, Said, el-Esas fi't-
Tefsir, (Tercime:M.Besir Eryarsoy)Samil Yayinlari.istanbul 1989,
1/93 Ates, Stileyman, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri,Ankara Univer-
sitesi Basimevi, Ankara 1982. 1/279; Derveze, Izzet et-Tefsiru'l-
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I1 mufessirlerin izlemis oldugu yolu tercih etmislerdir. En
guclt ve sihhatli gordtkleri rivayet tizerinden konuyu ele
alip farkli bir yorum yapmay: gerekli gérmemislerdir. Bir
yonuyle “Orta namazi” ancak nakle dayali anlasilabile-
cek bir konu addederek 6zellikle ikindi namazina glclia

bir delil sadedinde zikredilen Ahzab giinu rivayeti olarak
meshur olan “"Gtines batincaya kadar bizleri orta namazt
kilmaktan alikoyduklarindan dolayt Allah da onlann ka-
birlerini de evlerini de ates doldursun. " rivayetini temel
tercih nedeni gérmuslerdir. Bu tercihlerinde, senet aci-
sindan bu rivayetin sihhatli kabul edilmesi, sahihayn’de
gecmesi, kilinmayan namazin yani kazaya kalan son na-
mazin ikindi namazi olmasi ve diger rivayetleri bu derece
glclt ve sihhatli gormemeleri gibi etkenler 6énemli rol oy-
namistir.

Uctlincti yaklasim tarzinin dirayet tefsir gelenegin-
de ilk Ornegini Maturidinin sergiledigini soOyleyebiliriz.
Oncelikle tefsirinde konuya iliskin ilgili gortisleri zikreder.
Tercihini ¢cok net ortaya koymasa da Te'vilati'nda oOgle
namazinin ilk farz kilinan namaz olmasini esas alarak

aksam namazinin tam olarak “Orta Namaz’a denk geldi-
gini belirtir. Maturidi gértisiint destekler mahiyette dort
rekatlik ve iki rekatlik namazlarin arasinda ortanin yine
aksam oldugunu belirtir. Butiin gortsleri kisaca gecis-
tirmenin yaninda aksam namaz ile ilgili gériisi serde-
derken tercihini bu namazdan yana koyar. Ayrica vakti
girdigi zaman farzina direk yonelinen, acele edilen ve 6n-
cesinde, ne nafile ne de baska bir seyle mesgul olunama-

Hadis, Ekin Yaymnlaru:istanbul 1997, V/269. Zuhayli, Vehbe, et-
Tefsira’l-Mtinir, Daru'l-Fikr, Beyrut 1991, 1/394 Hicazi, Muhammed
Mahmud, Furkan Tefsiri, {lim Yayinlari, t.y. I/190.
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yan bir namaz oldugunu ve bu durumun \;L.eb kelimesine

bazilarinca verilen “namazlarin vakte muttasil kilinmasi1”
anlamina uygun distigunu belirtir. 55 Dirayet agirl tefsir
geleneginin ilk mufessirlerinden kabul edilen Maturi-
di'nin aksam namaziyla ilgili kullandig1 argimanlar1 her
bir namaza, hususiyetleri itibariyle uygulanabilir ve iste-
nilen her sonuca gidilebilir. Es-Salat-ul-Vusta’y1 tayin
etmede itibari (degisken) vasiflara dayanmak, sadece,
konuya iliskin tefsirlerde, ihtilaflarin artmasina neden
olmustur. Maturidi dirayet agirlikli tefsir baglaminda ilk
kirilma noktasini temsil eder, zira blitiin rivayet ve dira-
yet tefsirlerinde muhakkak zikredilen hendek savasi es-
nasinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadis’i sadece
isareten zikretmistir.56 Bir diger kirilma noktas1 da dira-
yet agirlikli tefsirler icerisinde ikindi namazi diginda bir
namazi tercih eden ilk mufessirdir.

“Orta namaz” ikindi namazi disinda bir namaza
tasiyan miufessirlerimizden biri de Alusi'dir. Konuya ilis-
kin rivayetleri esas alarak ve bu rivayetlerin tedkikini ya-
parak es-Salatii’l-Vusta’nin 6gle namazi oldugunu su se-
kilde soyler:

“Cogunluk Mtuslim’in naklettigi Hz. Peygamber’in Ah-
zab (hendek) savasi ginti ‘ Bizi es-Saldatii’l- Vusta'dan i-
kindi namazindan mesgul edip alikoydular, Allah onlarnn
evlerini ates doldursun.’ dedigi seklindeki Hz. Ali hadisi-
ni gerekce goéstererek onun ikindi namazi oldugunun
dogru oldugunu sdylemektedir. Buna gore insanlarin ve
ozellikle araplarin mesguliyet zamanina denk geldigin-

55 Maturidi, Ebu Mansur, Tevilati'l-Kur'an,Mizan yayinevi, Istanbul
2005, 11/122
56 3Ma b alus 4o I la ) Jsu ) lanal o dglaa 5,80 O S5 L 568 | pae culS
8 sl gy ol eanl“Eger ikindi namaz ise; kafirler ikindi vaktinde
Resulullahn ashabina saldirdilar ve onu kilmalart mUmkin
olmadi...” (Maturidi, a.g.e II. 121)
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den o6zellikle vurgulanmistir. Bazi muhakkik alimler ise,
mevcut gortslerin dayandig: deliller dikkate alindiginda,
onun 6gle namazi olmasi gerektigini sOylemislerdir. Bu
gortis Ebu Hanife’ye nispet edilir. Onun ikindi namazi
olduguna dair goértisiin disinda kalan diger gortslerin
hicbir dayanag: yoktur seklinde aceleyle verilmis gort-
slin izahina gelince:

‘Onun ikindi namazi olduguna dair rivayetler
iki kisimdir: MerfG’ ve mevkuf rivayetler. Mevkuf olan-
lar onun ikindi namazi olduguna delil olamaz. Cunku
bunlar, onun baska bir namaz oldugunu ifade eden di-
ger sahabe goruslerine aykiri olan goértslerdir. Ayrica
eger bir sahabenin s6zii bagka bir sahabenin soézlyle
catistigi durumlarda bu tur rivayetler hicbir sekilde ke-
sin delil sayilmaz. Sahabe goértisint delil kabul edip
etmemedeki ihtilaf, ancak gortisler arasinda bir catisma
olmamasi1 durumunda s6z konusu olur. Merfi’ hadisle-
re gelince, bunlarin ekserisi senet agisindan elestirilebi-
lir tirdendir. Elestiriden salim olanlar ise iki kisma ay-
rilir: ‘es-Salatu’l-Vusta ikindi namazidir’ seklinde muh-
tasar olarak rivayet edilenler. Bir de icinde bu ctimlenin
de yer aldig1 bir anlatiy1 iceren uzun rivayetler. Muhta-
sar olanlar uzun olanlardan alintidir. Bazi raviler onu
ihtisar etmisler ve bu ihtisarlarinda da sadece vehme
dayali hareket etmislerdir. Uzun hadislerin tamami bir
sekilde ihtimal icerir ve bundan dolay1 onlarla istidlal
dogru olmaz. Mesela Muislim’ de gecen su hadiste iki ih-
timal vardir:

U sy oBsw ) Sl el Do sl Slall e Uslas

¢ Bizi es-Salatii’l- Vusta'dan ikindi namazindan
mesgul edip alikoydular...’

Birinci ihtimal: buradaki ‘kindi namazi’ kismi
merfQ’ degildir. Yani Hz. Peygamber tarafindan sodylen-
memistir. Bilakis ravi tarafindan Hadis’e tefsir kabilin-
den eklenmistir. Bircok hadiste de bunun oOrnekleri
vardir. Muslim’in ikindi namazi’n1 kastederek bir baska
senetle yine Hz Ali’den naklettigi:
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Bizi es-Salatii’l- Vusta'dan mesgul edip alikoydu-
lar...’seklindeki hadis’in lafzi da bu durumu destekle-
mektedir.

Ikinci ihtimal: sézkonusu ibarenin mtdrec (ek-
lenti) olmamas1 durumunda iki ihtimal bulunmaktadir

sl Sloifadesi sl dlalifadesine atiftir. Ancak ara-

daki atif harfi hazfedilmistir. Buradaki atif da ‘atf-1 ne-
sak’s7 olup ‘atf-1 beyan’s8 ya da ‘bedel’>® degildir. Bu du-
rumda ibarenin takdiri sOyle olur: “Bizi orta namazdan
ve ikindi namazindan alikoydular” Hz. Peygamber’in
Ahzab gtini sadece ikindi namazindan degil hem 06gle
hem ikindi namazindan alikonduguna dair rivayet® de
bu ihtimali desteklemektedir. Buna goére Hz. Peygamber
‘Orta namaz’ ile 6gle namazini kastetti, ardindan da
ikindi namazini ona atfederek ifade etti. Her iki ihtimal-
de de ikindi namazi ‘Orta namaz’ degildir.”6!

Alusi hadis kriterleri acisindan yaptigi bu deger-

57 Atf-1 nesak: Atif harfleri denen harflerle kelime veya climleleri ayni

hikme baglamaya atf-1 nesak denir.(Bkz.Cortii, Mustafa Meral,
Nahiv, I[FAV, Istanbul 2011,s.376)

58 Atf-1 beyan: Kendinden onceki kelimeyi izah etmek ve daha cok

aciklamak icin getirilen kelimeye atf-1 beyan denir. (Bkz.Cortd,
a.g.e.,s.371)

59 Bedel: Kendisinden Onceki kelimeyi aciklayip pekistiren ve i’rab

(hareke) bakimindan ona uyan kelimedir. (Bkz.CoértQ, a.g.e.,s.365)

60 Bu konudaki rivayetlerde ka¢ vaktin kacirildigi tam net degildir.

61

Ahmed B. Hanbel’in Musned’inde ve Vakidinin Megazi’sinde dort
vaktin kazaya kaldigma dair rivayet var. Ibn Hacer rivayetleri
tahlilde sahih olanin sadece ikindi vaktinin kazaya kaldigi belirtir.
Zira hadislerde ozellikle “Muslim”in rivayetinde ikindi namazinin
zikredilmesini delil olarak kabul eder. Ayrica dort vaktin kazaya
kaldig ile ilgili rivayetleri sthhatli kabul etmez zira yats1 namazinin
kazaya kalmadigini belirtir.( Bkz: Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 11/70.
Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 2/240; el-Vakidi, Ebu Abdillah
Muhammed b. Omer, Kitabul-Megazi’Alemu’l-Kutub, Beyrut
1984,11,473)

Altsi, Ebu’l-Fadl Sihabu’d-Din es-Seyyid Mahmud, Ruhu’l-Meani fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve Seb’i’l-Mesani, Dar-u ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut t.y.,II/156.
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lendirmelere ilave olarak, savundugu goértisu teyit sade-
dinde baska argiimanlar1 da zikreder ve sunlar: soyler:

“Sayet Efendimiz ‘Orta namaz’in ikindi oldugu-
nu acitktan sdylemis olsa idi sahabe arasinda kesinlikle
ihtilaf olmazdi. Ayrica bu hadis orta namazin 6gle na-
maz1 olduguna dair rivayet edilen merfi’ hadisle catis-
maktadir. Rivayetlerin tellifi s6z konusu olmadigi bu gibi
durumlarda, usulctiler sebeb-i ntizul rivayeti olarak zik-
redilen haberi tercih etmislerdir. Ebu Davud ve Ahmet
b.Hanbel’in Musned’inde saglam bir senedle zikredilen
Zeyd b. Sabit’ten gelen ‘Allah'in Rasulii 6gle namazini
gtintin ortasinda sicagin siddetli oldugu zamanda kildi-
nrken arkasinda ya bir, ya iki saf olurdu” Bunun tizerine
"Namazlara ve orta namazina dikkat edin...’ayeti nazil
oldu’ rivayeti ‘Orta namaz’in ikindi olmadigini gtclen-
dirmektedir. Ayrica Muslim’de gecen Hz. Aise’nin mevla-
s1 Ebu Yunus’a atfedilen ‘Hz. Aise bana, kendisi icin bir
Kur'an niishast yazmami emretti ve dedi ki: ‘Namazlara
ve orta namaza dikkat edin.’ dyetine gelince onu bana
bildir.” Ben de o ayete gelince ona haber verdim. O da
bana: ‘Namazlara, orta namaza ve ikindi namazina dik-
kat edin.’ seklinde yazdwrdi ve dedi ki: ‘Ben bunu Rcsu-
lullah’dan duydum.’ rivayetindeki atif harfi iki namazin
farkli birer namaz olmasini icab ettirir.”62
Alusi’nin gerek rivayetler tizerinde yaptig tedkikle-

rin giclultigti, mezhebi saikle hareket etmis olma ihtimali
de olsa, tefsir ilminin Kur’an ayetlerini acikliga kavustu-
rulmasi fonksiyonuna tutarli bir katk: yaptigi kanaatin-
deyiz. Alusi yapmis oldugu butiin yorumlar:t daha ziyade
sebeb-i Nuzul rivayetini merkeze alarak yapmistir. Bu
rivayette ise hem_6gle namazina hem de cemaatle namaz

kilmanin énemine vurgu vardir.

Ibn Asur ise Alusi’den farkli olarak “Orta namazi’n

62 Alasi,a.g.e.,II/156.
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sabah namazi oldugunu belirtir. Konuya ele almada 6n-
celikle metodun saglikli belirlenmesine vurgu yaparak
“Orta” kelimesinin “en Ustlin” manasindan hareket et-
menin ya da bu kelimenin “iki seyin ortasinda” manasin-
dan sonug¢ cikarmaya calismanin zorluguna isaret ettik-
ten sonra, en saglikli yaklasim tarzinin, konuyu rivayetler
lUzerinden ele almak oldugunu belirtir. Rivayetler acisin-
dan, en saglam iki gortistn oldugunu soyler. Birincisi:
sabah namazi oldugunu soéyleyen Medine fukahasinin
gbrisu. Cunkl onlar Hz. Peygamberin s6z, fiil ve durum-
larin1 en iyi bilenlerdi. Ikincisi: ikindi namazi oldugunu
sdyleyen ehli hadis ekoltintin gértisii.63 Ibn Asur tercihini
orta namazin sabah namaz oldugunu soéyleyen Medine
fukahasi yéntinde kullanir. Ibn Asur bu gértistinii delil-
lendirirken de Muvatta ’da ve sahihayn’de gecen ha-

dis’in%* bu durumu acikca ortaya koydugunu sdyler ve su
sekilde degerlendirmelerde bulunur:

“Hz Aise ve Hz. Hafsa kendi Mushaflarina ayet’in soyle
yazilmasini emretti ‘Namazlara, orta namaza_ve ikindi
namazina dikkat edin.’ Hz. Aise béyle yazilmasini Hz.
Peygamber’e dayandirirken Hz. Hafsa ona dayandirma-
di. Bu Hadis’e gore ikindi namaz: ‘Orta namaz’a atfedil-
mis oldugundan onun ikindi namaz: oldugu goértisu te-
melsiz kalmigtir. ‘Orta namaz’ ikindi olmadigina gore
sabah namazi oldugu ortaya cikmaktadir. Bu tespit ilgili
rivayet acisindandir. Kur’an’a gore ise: ‘Giindiiztin gilines
dontip gecenin karanligt bastinincaya kadar belli vakit-
lerde namaz kil ve ézellikle sabah namazind! Zira sabah

63 Jbn Asur, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, 11,467.

64 Hz. Aise’nin mevlas: ebu Yunus’a atfedilen "Aise (r.anh.) bana,
kendisi icin bir Kur'an ntshasi yazmami emretti ve dedi ki:
"Namazlara ve orta namaza dikkat edin." ayetine gelince onu bana
bildir." Ben de o ayete gelince ona haber verdim. O da bana: "Na-
mazlara, orta namaza ve ikindi namazina dikkat edin.” seklinde
yazdirdi ve dedi ki: "Ben bunu Rcsulullah (s.a.v.)dan duydum.”
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namaz: sahitlidir.’6> Ayeti de sabah namazinin efdaliye-
tine delildir. Ayrica kok anlami acisindan ‘Orta namaz’
in tam karsiligl yine sabah namazidir. Ctinkti gece ve
glindliz arasindaki tek namazdir. Ogle ve ikindi namazi
glindliz, aksam ve yatsi namazi ise gece sayilmistir. Her
ikisinden de sayabilecegimiz namaz sabah namazidir.
Bir diger delil ise namazi muhafaza emri yénuyle bakil-
diginda, diger namazlarin muhafazasini zorlastiran sart-
larin tayininde millet, zaman ve yer farkliliklarina goére
degiskenlik arz edebilmektedir. Is yogunluguna denk
gelme, degiskenlik arz edebilmesine ragmen, sabah na-
mazina kalkmadaki zorluk, herkes icin gecerli bir engel
konumundadir.”66

Alusi ve Ibn Asur’u pes pese zikretmemizin nedeni
rivayet acisindan ayni hadisten yola cikarak farkl: iki ne-
ticeye ulasmalarindan dolayidir. Mezhebi baghliklarinin
tercihlerinde 6nemli rol oynadigini séyleyebiliriz. Metodo-
lojik tutarhliktan bahsetmek gerekirse AlGsinin daha
tutarli oldugunu séylemek mumkuindur. Zira AlGsi mese-
leyi salt rivayet lGizerinden alarak kendi i¢ disiplinleri aci-
sindan yaklagsmistir. Tefsirinde esas almis oldugu "Na-
mazlara, orta namaza ve ikindi namazina dikkat edin."
hadis’inde gecen “Orta namaz” ibaresinin 6gle namazi
oldugunu soéylemistir. AlGsi iki acidan tutarlidir; zira
Hendek savasinda eger ikindi namazi disinda bir namaz
kazaya kaldiysa onun da 6gle namazi olmasi gerekir. Bu
hadis’e dayanarak “Orta namaz’in Sabah namaz oldu-
gunu soylemek zordur. Ayrica 6gle namazi oldugunu
destekler mahiyette bir de sebeb-i nlizul rivayeti vardir.
Ibn Asur bir anlamda mezhebi saiklerle6” kendi icinde

65 fsra 17/ 78.

66 fbn Asur, a.g.e. 11,468.

67 Ibn Asur’'un yasadigi kuzey Afrika daha cok Maliki mezhebinin
yaygin oldugu yerlerdir. Ibn Asur da tefsirinde Maliki mezheb
gortislerini 6n plana cikarir.(bkz. Vural,Faruk Ibn Asir ve et-Tahrir
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celisik bir yontem takip etmistir. Zira “Vusta” kelimesin-
in “en Ustin” manasindan hareket etmenin ya da bu
“iki seyin ortasinda” manasindan sonug¢
cikarmaya calismanin dogru olmayacagini, en saglikli
yaklasim tarzinin, konuyu rivayetler tizerinden ele almak
oldugunu belirttikten sonra kendi goérisuinit (sabah
namazi) destekler @ mahiyette ayni  argiimanlari
kullanmistir. Nakle dayali bir goériis benimsenmis ise en

saglikli olan en sahih rivayet Uzerinden konuya yak-

kelimenin

lasmak olmaliydi. Ebu Hayyan el-Endeltsi bu tur
gorutsleri tefsirinde serdettikten sonra meseleyi su sekilde
degerlendirir: "es-Salatu’l-Vusta su namazdir’ seklinde
tespitin yapildigi gértislerin her biri, o namazin faziletine
dair varid olan hadislere gore 6n plana cikmakta ya da o
namazin diger su veya bu namazlar ortasinda oldugu
dustncesine dayanmaktadir. Bu yaklasimlarin hicbi-
rinden kesin bir sonuc¢ c¢cikmaz. Zira bir namazin fazile-
tinden bahsedilmis olmasi Allahin “orta namaz ile
kastinin o olduguna delalet etmez. Yine o namazin su
veya bu namazlarin ortasinda bulunmasi, onun hakkinda

ism-i tafdil kalibinda “_L.s/” ‘en orta’ denilmesini gerek-
tirmez...."68

Yukarida zikrettigimiz mufessirlerin yaklasimi, da-
ha ziyade rivayetleri esas alarak ve dirayetlerini kulla-
narak Aksam, sabah ve 6gle namaz gibi herhangi bir
namazi 6ne c¢ikaran bir yorum niteligini tasimaktadir.
Dirayet mufessirlerimizin bir kismi ise herhangi bir
namazi 6ne ¢ikarma yerine “Orta namazi” daha ziyade bir
olgu olarak ele alma yontinde egilim sergilemislerdir. Ko-

ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, Istanbul-2002,Basimamis Doktora Tezi)
68 el-Endeltisi, el-Bahru'l-Muhit fi't-Tefsir, I1I/250.
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nuya bu acidan yaklasmayi1 daha uygun bulan mufessirl-
erimizden biri Resid Riza’dir. Rivayet acisindan en sahih
olanin ikindi namazi oldugunu belirtir. Ardindan hocasin
gorisunu zikreder:

“Eger es-Salatu’l- Vusta bes vakitten birisidir seklinde
bir ittifak olmasaydi zihnimde su sekilde bir gortis belir-
irdi; es-Salat'u Vusta’dan kastedilen bizzat namazin
kendisidir. yani “el-Vusta” dan kasit “el fudla” dir. An-
lami ise; namazlardan en efdalini muhafaza ediniz. O da
kalbin bizzat namazda oldugu, nefsin kendisiyle Allah’a

yOneldigi, zikrinden hasyet duyuldugu, kelamindan

tedebblir edilen ve gafil ve goOsteris icin kilanlarin

namazi gibi olmayan namazdir. Bu gértistimutn delili
ayetin devaminda gelen (i 4 152583 ayetidir. Burada
faziletler arasinda bir fazilet ve onun te’kidi vardir.
Kunut’a verilen mana aslinda, husu ve hasyetle
yakarmaya devam etme seklindedir. Bu sekilde mana
verdigimizde aslinda sunu demek istiyoruz; namazini
eda etmek istediginde Allahin azametini, heybetini
hissederek, Allah’a karsi hasyet icerisinde bulunarak
eda ediniz. Aksi takdirde namaz kilanlarda neset eden
faydalarin olmadigi bir namaz olur. Kur’an’da Allahin
zikrettigi hakiki bir namaz olmadigi gibi namaz da
gercek anlamiyla tamamlanmis olmaz.” Resid Riza
hocasit Abduh’un goértistint zikrettikten sonra su sekilde
devam eder: Elimizde tstadimizin zikrettigi bu goértast
nefyedecek, herhangi acik bir nas yoktur. Bazi hadis-
lerde Hz. Ali’ye nispet edilen Hendek savasz ile ilgili had-
iste gecen ‘Salatu’l-Asr’ lafzinin ravi tarafindan idrac
edildigine dair gériisler de vardir. Eger boyle bir sey ol-
masayd: sahabe arasinda ihtilaf olmazdi. Bunun delili
Muslim’deki diger rivayettir. O da "Onlar bizi giines
batincaya kadar es-Salatu’l- Vusta'dan mesgul edip
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alikoyduklart gibi, Allah onlann kabirlerini ve evlerini

ates doldursun.".dur®®

Yine benzer bir yaklasim sergileyen mufessirimiz
Mevdudi’dir. Tefsirinde, Cogunlugun “orta namaz”in ikin-
di namazi oldugu konusunda birlestigini, bununla
birlikte bu yorumu destekler mahiyette acik ve kesin bir
huktiim olmadigini belirtir. Hendek ginu ile ilgili zikredi-
len hadisten yola cikarak bu sonuca vardiklarini séyler.70
Kendi gortisiind ise su sekilde ortaya koyar: “Fakat bence
burada Hz. Peygamber'in (s.a) anlatmak istedigi sey,
muslimanlarin ikindi namazlarini zamaninda ve huzurlu
bir sekilde kilamamalarina neden olan korku ve huzur-
suzluktan tamamen onlarin sorumlu oldugudur. Hz.
Peygamber'in (s.a) gectigine Uuzulduigl namaz, ikindi
namazi oldugu icin tefsirciler ikindi namazinin kendisinin
es-Salattiil-Vusta oldugu izlenimine kapilmislardir.
Arapca ‘Vusta’ kelimesi hem orta, hem de ylce anlam-
larina gelir. O halde ‘es-Salatu’l- Vusta'nin hem orta
namazi, hem de zamaninda ve Allah'a tam baglilikla eda
edilen, yani namazin tim Ustin ve yUce niteliklerine sa-
hip olan bir namazi kasteder. ‘Allah'a gontlden boyun
egerek (namaza) durun’ ifadesi de ‘es-Salatu’l- Vusta'nin
Allah icin kilinan ve en yulce 6zelliklere sahip bir namaz
oldugu ve bes farz namazdan biri olmadigr seklindeki
tefsiri destekler niteliktedir.”71

Meseleyi benzer bir sekilde ele alan Elmalili Hamdi
Yazir, bu meseleyi kesin bir sekilde tayin etmenin
mumkin olmadigini belirtir. Bu goéristini teyiden de
“Tabiin'in buyuklerinden Said b. Museyyeb’in “Orta

69 Riza, Resid, Abduh , Muhammed- Tefsiru’l- Menar, 2.bsk., Kahire
1947, 11/438.

70 Bkz. Tefhimu'l Kur'an , Mevdudi, Ebu'l Al'a, Insan Yayinlari, Istanbul
1986,1/186.

71 Mevdudi a.g.e., [/186.
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namaz” hakkinda Resullullah'in ashabi s6yleydi, demis
ve parmaklarini birbirine gecirmistir.” beyanini zik-
reder.”2 Ardindan tahlillerine su sekilde devam eder;

“Ger¢i ‘Ahzab’ gtintl hadisi, en kuvvetli bir agiklamadir.
Fakat bunun, o ginkid ikindi namazina mahsus olmasi
da muhtemeldir. Cinkti en cok engelle karsilasan o
olmustur. Ve cok mesguliyet hikmetine bakilarak orta
namazin, ¢ogunlukla ikindi namazi oldugunun sdylen-
mesi, insanlarin cogu icin ikindi namazinin, mesguli-
yetin cok oldugu bir zamana rastlamis olmasindan ve
boylece ortada kalmasindandir. Halbuki genel duruma
bakilirsa, mesguliyetin coklugu ve engeller, diger
namazlara da rastlayabilir. Bu bakimdan denilebilir ki
her sahis icin engellerin coklugu sebebiyle kilinmasi zor

ve en cok ortada kalip gecmesi muhtemel olan namaz

hangisi ise, onun hakkinda namazlarin en faziletlisi ve
orta namaz da odur. Ve yukaridaki sekilde her namaz

hakkinda rivayet bulunmasi, bu sekilde izah edilebilir
ve ilk inisteki ‘salatu'l-Asr’ (ikindi namazi) acikla-
masinin, neshedilmis bulunmasi da bunu teyid et-
mektedir. O halde orta namazi hakkinda en sahih ve en
itidalli s6z, bes vakit namazdan herhangi birisinin ol-
masidir.”78

Elmalili’y1 bu gortise sevk eden amilin sonraki
ayetler oldugunu da soyleyebiliriz. Meseleye birazda siyak
acisindan yaklasmistir. Bir sonraki ayetin tefsiri ile “Orta
namaz1” su sekilde telif etme yoluna gider:

Butlin namazlara itina gosterilmesini temin ic¢in, ‘Orta
namaz kesin olarak tayin edilmemis, ancak acik ve
kesin buyurulmustur ki: Namazlarin hepsini ve hele or-
ta namazi1 muhafaza ediniz ve Allah icin kalkip divana
durunuz, eger korkarsaniz; dlisman veya yirtict hayvan
gibi bir sebepten o6turt siddetli bir korkuya diiserseniz,

72 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, , II,124.
73 Yazir, a.g.e., 11,124.
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yaya veya binekli, nasil durabilirseniz Oyle kiliniz. Yani
durum neyi gerektiriyorsa ona goére nasil ve ne tarafa
durmak mumkinse dylece, isterse hayvan tizerinde ima
ile olsun tek basiniza kiliniz ve her halde mumkin
oldugu kadar kiliniz, terk etmeyiniz. Bu sekilde gelisine
gore namaza, korku namazi’ denir ki en siddetli korku
zamanindadir... Fakat dismanla fiilen savas sirasinda
bunlarin hicbiri yapilamaz; hareket namazi bozdugun-
dan, o zaman namaz kazaya birakmak zorunlu olur.
Nitekim Hendek savasinda ‘Ahzab’ glnti glnes
batincaya kadar boyle olmus da Resulullah: ‘Bizi orta
namazi olan ikindi namazindan mesgul ettiler...’
buyurmus, doért namazi kazaya birakmis ve glnes
battiktan sonra sirasiyla kaza etmisti.””4

Ayrica yapmis oldugu yorum Mevdudi ve Abduh’un
yorumuyla benzer gibi dursa da farkli bir yont vardir.
Makalemizin basinda zikrettigimiz gibi “Orta namaz” (es-
Salatii’l-Vusta) bes vakit namazdan biri oldugu halde
ayrica zikredilmis ve ihtimam go6sterilmesi istenmistir.
Ayrica “orta namazin” el-Vusta seklinde marife
gelmesinin, bu namazin farz namazlardan birisinin ol-
masini da gerektirmektedir. Ayrica atif tegayur (baskalik)
gerektireceginden “es-Salatii’l-Vusta” “es-Salavat” tan
yani bilinen namazlardan baska bir namaz gibi gériinse
de aslinda “es-Salat” es-Salavat’a dahil oldugundan bu
atif hass1 amma (6zel olani- genel olana) atif cinsindendir.
Elmalili'nin bu yorumu hem “Orta namaz” farz namazlar-
dan biri olma kuralina uygun dismekte hem de ayetin
siyakindan hareket etmesinden kaynaklanan orijinal bir
cikarimi icerisinde barindirmaktadir. Mevdudi ve Ab-
duhun yorumlar1 kendi icerisinde bir orjinalligi
barindirniyor olsa da ayetin baglamindan nispeten
koparilmis gibidir. Fakat Elmalili'nin yorumunda ise Hz

74 Yazir, a.g.e., 11,124.
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peygamberden gelen rivayeti yorumun merkezine almak
suretiyle, Hendek savasindaki durumdan mtuilhem, daha
islevsel ve dinamik bir yorum getirmistir.

Sonuc

Kur’an’da, bir hikmete matuf, neye delalet ettigi
belirsiz bazi mtiphem kelimeler vardir. Miphem olan hu-
sus, bazen Kur’anin baska bir yerinde tekrar zikredile-
rek, onun aydinlatilmasiyla bir zenginlik elde edilmekte,
bazen de muphemin tayin edilmesinde bir fayda umul-
madig icin beyan edilmemektedir.

Kur'an’da muphem birakilan ifadelerden biride
Bakara suresi 238. Ayette zikri gecen “es-Salatti’l-Vusta”
ifadesidir. Ayetin lafzindan hareket ettigimizde bes vakit
namazdan her birinin “Orta namaz” olma ihtimali mev-
cuttur. Hz. Peygamberin vefatindan sonra orta namazin
hangisi oldugu konusu merak konusu olmus ve ortaya
farkli yorum ve tespitler cikmistir. Yorum yapanlar konu-
yu esas itibariyle rivayet eksenli ele almis olsalar da riva-
yetler arasindaki farkliliklar, “Vusta” kelimesinin “en
Ustlin” =il manasindan hareket edilmesi ya da bu ke-
limenin “iki seyin ortasinda” manasinin goz 6ntine alin-
mis olmasi, farkli sonuclarin dogmasina hatta zorlama
yorumlara da neden olmustur. Yorumdaki farhiliklarin
buytk cogunlugu da, yapilan tefsirlerin, bu tir itiba-
ri(degisken) vasiflar tizerine bina edilmesinden kaynak-
landigin1 soyleyebiliriz.

Oncelikle “es-Salatiil-Vusta” gibi miiphem ifadeler
Hz. Peygamber’den gelen rivayetler g6z ardi edilerek anla-
silabilecek seyler degildir. Ancak “Orta namaz”in mahiye-
tini tayin etme hususunda, rivayetler arasi farkliliklarin
varligl, sadece rivayet Uizerinden meseleyi ¢c6zmede bash
basina bir zorlugu olusturmustur.
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Tefsir gelenegimizin iki ana omurgasini olusturan
Rivayet ve Dirayet agirlikli tefsirler baglaminda konuya
metodolojik anlamda yaklasim tarzlarini ortaya koymak
bu farkliliklar1 tahlil etmek i¢cin 6nemli géordigtimiz bu-
tin yaklasim tarzlarini ve argimanlarini ortaya koymaya
gayret gosterdik. Maksadimiz metodolojik anlamda konu-
ya yaklasim tarzlarini ortaya koymanin yaninda “
Salatu'l-Vusta” nin mahiyetine dair tahlilleri ortaya koya-

rak, konuyu biraz daha acikliga kavusturmakti. Bunu

€S-

saglama adina rivayet ve dirayet eksenli yaklasimlar: ayri
ayr1 ele aldik. Bunu yaparken maksatlarimizdan biri de
bu tir miphem bir ifadenin tefsiri yapilirken metodolojik
alarak nasil bir yaklasim sergilendiginin genel bir fotogra-
fin1 cekmekti.

Rivayet tefsirleri baglaminda konuya yaklasimlarin
uc kategoriye ayrilabilecegini tesbit ettik; rivayetleri zik-
retmekle yetinenler, tercihte bulunanlar ve rivayetleri
tenkide tabi tutarak tercihteki vurguyu kuvvetli bir sekil-
de yapanlar. Makaleyi dikkatli okuyanlar goéreceklerdir ki
rivayet tefsir gelenegindeki farkliliklarin ayetlerin anla-
silmasi1 ve tahlil edilmesinde ne kadar ufuk acici1 oldugu-
nu goreceklerdir. Esasinda rivayet tefsirlerinin ana islevi,
Hz. Peygamber, sahabe, tabi'un ve daha sonrakilerin
naklettikleri sozleri bizlere kadar ulastirmaktir. Bu nak-
letmedeki metodolojik farkliliklar kendi iclerinde bir oriji-
nal yapiy1 barindirmaktadir. Zira Ibn Ebi Hatim’de oldu-
gu gibi nakledilen s6zlerin pesin bir 6n fikre sahip olmak-
sizin ve te'vilsiz olarak nakletmesi daha ¢ok yasadigl do6-
nemin saf ve temiz anlayisini aksettirmesi bakimindan ne
kadar 6nemli ise Taberi’de oldugu gibi btitiin rivayetleri
naklederek raviyle okuru karsi karsiya birakmanin ya-
ninda baglayic1 ifadeler kullanmadan tercihte bulunma
da en az onun kadar énemli ve faydalidir. Sonraki nesiller
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acisindan ilmi yeterliliklerin zayiflamasi nedeniyle bu ri-
vayetlerin tedkik edilip tahlil edilmesi, ayet’in anlamini
tahrife varacak derecede yorumlamanin éntinde bir sigor-
ta konumundadir ki “es-Salatti’l-Vusta” ile ilgili rivayet-
leri tedkik eden Ibn Kesir ve Sevkani gibi mufessirlerin
bu noktadaki konumu inkar edilemez. Sonraki dénem-
lerde farkli tefsirler ortaya ciksa dahi saglam bir zemin
olusturmada bu tur tedkik ve tahlillerin énemi yadsina-
maz.

Dirayet tefsirlerinin ise konuya yaklasimini, Gi¢ ana
metod Uzerinden olmustur.

Tercihte bulunmamay1 tercih eden mifessirleri-
mizden Razi ve Kurtubi rivayetler aras: farkliliklara vurgu
yapmislardir. Ozellikle Razi her bir gorus ile ilgili argli-
manlarn glc¢lt bir sekilde ele alarak, bir agidan tercihi
okuyan kisilere birakmistir.

Ikinci yaklasim tarzimi sergileyenler Hendek savasi
esnasinda Hz. Peygamberin soOyledigi hadisi, sahih ve
baglayict addedip, onu destekler minvalde akli yorum
yapanlardir. Bu baglamda konuya yaklasan tefsirlerin
sayisinin buyudk bir cogunluk olusturdugunu gérmekte-
yiz. Konuya iliskin tespit edebildigimiz tefsirleri makalede
zikrettik. Dirayet agirlikl tefsir geleneginin cogunlugunda
Hz. Peygamber’den gelen Hendek savasi esnasinda soyle-
digi "Onlar bizi giines batincaya kadar es-Salatii’l-
Vusta'dan mesgul edip alikoyduklart gibi, Allah onlarnn
kabirlerini ve evlerini ates doldursun.” rivayetinin sahih ve
en guclt addedilip ayrica bir yoruma gidilmemesi, tefsir
gelenegimizin, bu tir mtphem kelimelerin tefsirinde, ri-
vayete dayali temeller tizerine oturdugunu gosteriyor.

Diger bir yaklasim tarzini benimseyenler: Rivayet-
ler arasindaki ihtilaftan dolay:r “orta namaz” icin ikindi
namazidir hitkmUiniin kolayca verilemeyecegini sdyleyen
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“Orta namaz”t daha ziyade dirayet eksenli ele alan bu
arada goériisine uygun duisen rivayeti de kendi gértistine
destekler mahiyette zikredenlerdir. Konuyu dirayet ek-
senli ele alan bu mufessirlerin bu tercihlerinde, rivayetler
aras1 farkliliklar etkili olmustur. Bazen bu farkliliklar
mufessirlerin bir kismini1 “es-Salatii’l-Vusta” hususunda
tercihte bulunmamaya dahi sevk etmistir. Daha cok
umumi ifadelerle tefsir etme yolunu tercih etmislerdir.
Diger bir kismi ise kendilerinin daha sihhatli gérdtkleri
rivayetleri yorumlarinin merkezine alarak ikindi namazi
disinda aksam, 6gle ve sabah namaz: gibi namazlar1 “orta
namaz” konumuna koymuslardir. Bunu yaparken mez-
hebi saiklerin etkin oldugunu soOylemek muUmkuindur.
Belki de bu konuda en farkli cikisi yapan mufessirin, ri-
vayetlerin baglayiciligt hususunda hassasiyetiyle bilinen
Elmalili Hamdi Yazir oldugu kanaatindeyiz. Rivayet ko-
nusundaki hassasiyetini, ayetin yorumunun hemen ba-
sina “gerci Ahzab glini hadisi, en kuvvetli bir aciklama-
dir.” seklinde koyarak gostermistir. Hemen ardindan yap-
t1g1 yorum ise dirayetini ne kadar etkin kullanabildiginin
bir delilidir. Zira Ahzab glinii hadisini, yaptig1 yorumun
merkezine alarak yaptigi; “Fakat bunun, o ginki ikindi
namazina mahsus olmasi da muhtemeldir. Clinkd en cok
engelle karsilasan o olmustur. Cok mesguliyet hikmetine
bakilarak orta namazin, cogunlukla ikindi namaz oldu-
gunun sdylenmesi, insanlarin ¢ogu icin ikindi namazinin,
mesguliyetin cok oldugu bir zamana rastlamis olmasin-
dan ve boylece ortada kalmasindandir. Halbuki genel du-
ruma bakilirsa, mesguliyetin coklugu ve engeller, diger
namazlara da rastlayabilir. Bu bakimdan denilebilir ki
her sahis icin engellerin coklugu sebebiyle kilinmasi zor
ve en cok ortada kalip gecmesi muhtemel olan namaz
hangisi ise, onun hakkinda namazlarin en faziletlisi ve
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orta namazi da odur.” seklindeki tahlili oldukca tutarh ve
glucludir ve dirayetindeki Ustinligini bu ayetin
tefsirinde de gOstermistir. Bu yorumun gtclaltigi, ayetin
aciklamasinda en sahih rivayetin fonksiyonel bir derinlik
kazandirilarak tekrar yorumlanmasindan kaynaklan-
maktadir. Ayrica Zeyd b. Sabit’ten sebeb-i ntiztil babinda
zikredilen rivayetin icerigi bu yorumu tutarh kilmaktadir.
Zira bu rivayette “
siddetli oldugu zamanda kildinirken arkasinda ya bir, ya iki saf

...06gle namazint giiniin ortasinda sicagin

olurdu Bunun ftizerine "Namazlara ve orta namazina dikkat
edin..." ayeti nazil oldu” ifadesi, cemaatle kilinmasi ve itina
gosterilmesi gereken bir namazin, havanin sicakligindan
dolay1 ihmali s6z konusudur. Elmalili’nin yorumuna goé-
re, havanin sicak olmas1 mesakkati, sahabeyi 6gle nama-
zin1 cemaatle kilmaya engel olmasi, o glnler icin 6gle
namazini “orta namaz” yapmistir. Elmalili’nin bu yakla-
simini, stUnnetin Kur’an tefsirdeki fonksiyonuna farkli,
dinamik bir yap1 kazandirma gayreti olarak degerlendire-
biliriz. Stnnet’i Kur’anin kuru bir izah1 gérmekten ziya-
de, muhatabin onu hayata gecirme strecine nasil etkin
bir sekilde katk: saglayacagina matuf bir fonksiyon yuk-
leme gayretini gormek mumkundur.

Son olarak sunu séylemek miumkundtr: Eger Ba-
kara Suresi 238. ayetinde, bes vakit namazdan bir namaz
bizatihi kastediliyor ise, gerek konuya iliskin rivayetin
sihhati, gerekse birden fazla kanaldan destekler mahiyet-
te rivayetlerin varligi, idrac kabilinden olma ihtimalini
icerisinde barindirsa dahi hadis metinleri icinde veya
sonlarinda “salatu’l-Asr” ifadesinin zikredilmis olmasi,
“es-Salatu’l-Vusta’nin ikindi namazi oldugunu séyleyen-
lerin yorumunu en giclti yorum kilmaktadir. Eger “sala-
tu’l-Asr” (ikindi namazi) idrac ise sahabenin tefsiri kabi-

lindendir ve bu da “Orta namaz”in ikindi namazi olmasini
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glclendiren baska bir delildir. Fakat bes vakit namazdan
bizatihi isim olarak( ikindi, 6gle,sabah vb.) birisine degil
de, bir vasfa vurgu s6z konusu ise son dénem miufessirle-
rimizin yaptig1 yorumlarin, 6zellikle de Elmalili'nin yoru-
munun tutarl ve glclil bir yorum oldugu kanaatindeyiz.
Ayetin muiphem birakilmasinin hikmetlerinden biri de
boyle bir yoruma kap1 aralamak olsa gerekir.
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Ozet:

Hz. Peygamber’den (sav) gelen hadislerin, rdvilerin ta-
sarruflarn ile bazt degisikliklere ugrayabilecegi malumdur. Bu
degisiklikler bazen 6nemsiz olabilecegi gibi, bazen de hadisi ilk
halinden c¢ok farkli bir sekle sokabilmektedir. Bunun 6rnekle-
rinden birisi de Hz. Peygamber’in (sav) cinsel gtictinti konu edi-
nen rivayettir. Calismamizda, séz konusu bu rivayetin nastl bir
degisim gecirdigini ve sebeplerini ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Ravi tasarrufu,
Rivayet, Zindiklar, Uydurma hadis.

The Effect of Narrator's Dispositions to Narratives

The Case of Being Given the Sexual Power of Thirth Male
to the Prophet Muhammad

Abstract:

It’s known that the hadiths coming from the Muhammad
(s) can be undergone some changes with the disposition of nar-
rators. Like these changes some times can be simple, some
times, too, can make the hadith transform, which is different
from its original structure. Likewise, one of them is, too, the
hadith dealing with the sexual power of the Muhammad (s). In
this study, we’ll try to put forward how these narratives under-
gone changes and their causes.

Keywords: Muhammad (s), Disposition of narrator, Tra-
dition, Zindiqs, Fabricated hadith.
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Bu calismamizda, Hz. Peygamber’i (sav) 6vme
amaciyla formtle edilmis izlenimi veren, Hz. Peygam-
ber’in cinsel glicini konu alan bir rivayetin/hadisin
kokenini! arastirip, kaynaklarini ortaya koymaya calisa-
cagiz. Kanaatimizce bu durum ayni zamanda, bazi ha-
dislerin tarihi stirecte, baglamindan kopartilarak metin-
de nasil bir degisim gecirebilecegine de tipik bir 6rneklik
teskil edecektir. Yine ayni hadis, Hz. Peygamber ovulir-
ken insanusti 6zelliklerin nasil devreye sokulabilecegini
de bize net olarak gdstermektedir.

Sunu oOncelikle belirtmeliyiz ki, bu arastirmadaki
amacimiz, s6z konusu hadisi Hz. Peygamber (sav) aley-
hine kullanan Islam dini karsitlarina cevap vermek, ya
da hadislerin metni tizerinde stiphe uyandirmak degil-
dir. Bilakis bir hadis metninin zaman icerisinde harici
etkenlerle nasil tebdil ve tahrife ugradigini géstermeye
calismaktir. Bu acidan bakildiginda o6zellikle ustl itiba-
riyle bu alanda yapilacak calismalara ihtiyac vardir.2

Hadislerin zaman icerisinde, metin ac¢isindan bazi
degisikliklere ugrayip ugramadiginin tespit edilebilmesi-
ne yarayabilecek degisik yontemler gelistirilmistir. Bun-
lardan en eskisi “hadislerin degisik rivayetlerini (var-
yantlarini) bir arada degerlendirme metodu”dur.3 Daha
sonra uygulanmaya baslayan, “kaynaklar: tarihi siraya
gore ele alma” metodu da* bu konuda bize yardimc1 olan

* KSU llahiyat Fakiiltesi, huseyinakgun@hotmail.com.

1 Robson bu sahih 6ze “core” demektedir. Bkz. Robson, “Ibn Ishaq’s
Use of the Isnad”, 464.

2 Bu konuda 06rnek calismalar icin bkz. Erul, Blnyamin,
“Tasarrufatu’r-ruvati fi mutani’l-merviyyat”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XLII, Ankara 2001, s. 173-212;
Doganay, Stleyman, “Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflar1 ve
Dogurdugu Problemler”, ISAM Yayinlari: istanbul 2009.

3 Bkz. Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 91; Ibn Hacer, Hedy, 384.

4 Bu metodun zayif noktalari ve kullanilabilirligi icin bkz. Motzki,
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yontemlerdendir. Biz de bu arastirmamizda s6z konusu
bu iki metodu, Hz. Peygamberin (sav) cinsel giictinii ko-
nu alan hadis tGizerinde uygulamaya calisacagiz.5
Konuyla ilgili olarak kaynaklarimizda ulasabildi-
gimiz en eski rivayetlerden biri Abdurrezzakin (6.
211/826) Musannefindeki su rivayettir:
I. Rivayet:
aile 30 e B 0505 0% 08 Gl o Gl (e 3 (e aia (8 3130 e
aaly i 4 e ki
... Enes b. Malik’ten (6. 73/692) nakledildigine go-
re: “Rastulullah (sav) esleri arasinda dolasir ve tek gustil
alirdi.”e

Bu hadisin rivayet senedi ise su sekildedir:

Hz. Peygamber

Enes b. Malik (6. 73)

Hisam b. Zeyd el-Enséri (6. 127) Humeyd e-Tavil (6. 142) Katade (6. 117) Sabit b. Eslem (6. 127)

| | |

Su'be b. el-Haccdc (6. 160) Ma'mer b. Régid (6. 154) Hammad b. Seleme (6. 167)

Tsmail b. Uleyye (6. 193)

Miskin b. Bikeyr (6. 198) Bakiyye b. Velid (6. 197) | Abdiirrezak (6.211) v
| |

Hasan b. Ahlmed (6. 250) Hayve b. Sureyh (6. 224) ~ Misedded b. Miserhed (6. 228) Tbrahim b. el-Haccc (6. 231)

|
Mislim (6. 261) Ahmed b. Hanbel (6. 241,  Eh{i Dawud (6. 275) Ahmed b. Hanbel (6. 241)

Goruldugt tzere bu rivayetten Hz. Peygamber’in
birden fazla cinsel iliski icin tek gustil abdesti ile yetin-
digi ve bunun yeterli oldugu htikminu ¢ikarmak mum-
ktindtir. Bu rivayetin diger rivayetlere tistinltigi, mut-
tasil bir senede sahip olan en eski rivayet olmasinin yani

Hadis Tarihlendirme, 79-84.

5 Bu hadisin daha 6nce degerlendirildigi bir calisma icin bkz. Ates,
Ali Osman, Oryantalistlerin Hz. Peygamber Ile Ilgili Iddialanna
Cevaplar, Istanbul 1996, s. 147-186.

6 Abdurrezzak, Musannef, I, 275; Muslim, “Hayz”, 6 (h. no: 309).
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sira, farkli eserlerde Enes’ten en az dort sika ravinin bu
lafizla nakletmis olmalaridir.

Hadisin ashi bu iken, daha sonraki tarihlere ait
kaynaklarda “x)s Jue & (bir gustlle)” yerine “aals il & (bir
gecede)” ibaresinin geldigini gérmekteyiz. S6z konusu
hadisin bu varyanti ilk olarak Ahmed b. Hanbel’in (6.

241/855) Miisned’inde asagidaki sekilde yer almaktadir:

II. Rivayet:
il Jsa) :ﬂ 69»3\ Ge GaE Ge ‘3:\5..» s ‘:;uj\ Jk.:;d\ v :)4 :)J‘)’J‘ e s
a3 A s e e 0 £y e
Enes’ten rivavet edildigine gore: “Rastlullah
(sav) eslerini bir gecede dolasirdi.””

Metinden de anlasilacagi tizere bu rivayette vurgu
“tek gusle” degil, “tek geceye”dir. Dolayisiyla hadisin an-
lam1 degismistir. Ayrica bu rivayet, hikiim bildiren bir
ifade olmaktan c¢ikmis, sadece ihbari bir nitelik kazan-
mistir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in eslerini bir ge-
cede dolagmasi (<) mutlaka cima anlamina gelmeyebi-
lir.s Hadis sarihlerini “< (dolast1)” kelimesini cima ola-
rak anlamaya sevk eden saiklerden bir tanesi,® yukari-
daki rivayette gecen “xls Jue (bir gustlle)” ile “sasls 4l (bir
gecede)” rivayetlerinin birlestirilmesidir diyebiliriz.10 Asa-

7 Ahmed, Miisned, XX, 127.

8 Nitekim Hz. Ayse’den gelen rivayette (Muslim, “Hacc”, 7, (h. no:
1189)), ayni baglamda kullanilan “<k” kelimesi hakkinda, Ebt
Bekir el-Ismaili (6. 371/982) cimadan kinaye olabilecegi gibi,
vedalasma amaclh da olabilir demektedir. Bkz. Ibn Receb, Feth, I,
297. Krs. Ibn Abdilber, Istizkar, IV, 32; Ibn Hacer, Feth, IX, 379.
Ayrica bu ifade, cima anlaminda kabul edilse bile, Hz.
Peygamber’in, eslerinden sekizinin her birine bir gece tahsis ettigi
rivayeti ile de celismektedir. Bkz. Buhari, Nikah, 4 (h. no: 5067)

9 Bkz. ibn Hacer, Feth, I, 377; Ayni, Umde, XX, 201; Kastallani, frsad,
VIII, 7.

10 Sadece bu degil. Ayn1 zamanda diger ziyadeli rivayetler de bunda
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gida ele alacagimiz diger bir rivayette bu durum acikca
gortlmektedir:
aaly Jhuky A 8 il o Gl 2
... Enes’ten rivayet edildigine gore: “Nebi (sav) es-
lerini bir gecede, bir gustille dolasiyordu.”1

Bu rivayet ayni zamanda 6nceki hadiste yer alan
“aly Jusny” ifadesi ile “aasls A &7 ifadesi arasindaki anlam
iliskisini de ortaya koyuyor gérinmektedir.12 Ayrica bu
rivayetlerdeki “nisa” kelimesinden Ui¢c veya daha fazla es
anlasilabileceginden, buna da asagidaki su rivayetle
aciklik getirilmistir diyebiliriz:

III. Rivayet:
GO O B3E (e R B (005 G 4 B Gl G B S B
S Al asall A 3 s o sk 6% Al e 0 e 1 8 O A

... Katade’nin naklettigine gére Enes b. Malik on-
lara: “Nebi (sav) eslerini bir gecede dolaswyordu. O vakitler
onun dokuz esi vardi.” demistir.13

etkili olmustur. Mesela Ayni, “<l” kelimesinin vedalasma (tecdid-i
ahd) anlamina gelebilecegini kabul etmekle birlikte, karine olarak
kullandig: “Rastlullah’in otuz erkek gltictine sahip oldugu ziyadesi”
onun bu hadisteki kelimeyi “cima” olarak yorumlamasina sebep
olmustur. Bkz. Ayni, Umde, III, 213. Ayrica Su’be’den gelen bir
rivayette, Hz. Peygamber’in sadece eslerini dolastigi ibaresi
Enes’ten rivayet edilirken, “erdhii ya’ni fi leyletin fi guslin vahidin”
kismi Su’be’den bir yorum olarak nakledilmektedir. Bkz. Bezzaz,
Hadisti Su’be, 67.

11 fbn Ebi Seybe, Musannef, I, 136; Ahmed, Miisned, XX, 286; Nesai,
“Taharet”, 174 (h. no: 263). Sabit'in Enes’ten rivayetleri de benzer
lafizlara sahiptir. Bkz. Ahmed, Miisned, XIX, 148; XX, 263.

12 Buhari de, “men tafe ala nisaihi fi guslin vahidin” baslhg: altinda
“leyletin vahidetin” rivayetini vermektedir. (Bkz. ve “Nikah”, 101 (h.
no: 5215)).

13 Buhari, “Gusl”, 24 (h. no: 284); Nikah, 101 (h. no: 5215).
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Rivayetteki “o vakitler onun dokuz esi vardt’ ifade-
si dikkat cekmektedir.+ Nitekim buraya kadar ele aldi-
gimiz rivayetlerin hicbirisinde Hz. Peygamber’in kac esini
dolastigi ile ilgili dogrudan bir ifade bulunmayip, sadece
o gun kac esi oldugu bilgisi verilmektedir. Gértinen o ki
baslangicta “als” kelimesi “bttlin esler” seklinde yorum-
lanip daha sonra “ss« 8’ ifadesi, “4ls” kelimesinin bir
aciklamasi olarak ilave edilmis ve bu ifade daha sonra
hadisin bir parcasi olarak algilanmaistir.

)

[k bakista rivayette gecen bu “dokuz es” acikla-
masinin Enes b. Malik’e ait bir ilave oldugu izlenimi
uyanmaktadir. Ancak I. rivayette gortlecegi Uizere, s6z
konusu hadis Enes’ten en az dort sika ravi's tarafindan,
bu aciklama cimlesi olmaksizin rivayet edilmistir.
Mahfaz olanin bu oldugu goériinmektedir. Dolayisiyla bu
aciklama, Said b. Ebi Artbe’ye (6. 156/773) ait degilse,
muhtemelen Yezid b. Zurey’ el-Aysiye (6. 182/798) ait
gorinmektedir.1¢ Zira bu rivayeti Said b. Ebi Artbe’den
sadece iki kisinin aldigini tespit edebiliyoruz. Her ikisi-
nin de sika oldugu belirtilen'” bu ravilerden birincisi (III.

14 Yezid b. Zurey’in Said’den gelen rivayetlerindeki dokuz es ziyadesi,
Abdtlaziz b. Abdtssamed’in rivayetinde yoktur. Bkz. Ahmed,
Mtisned, XX, 127.

15 Bunlar Katade, Hisam b. Zeyd el-Ensari, Sabit b. Eslem ve
Humeyd et-Tavil’dir. (Rivayetleri icin sirasiyla bkz. Abdurrezzak,
Musannef, 1, 275; Muslim, “Hayz”, 6 (h. no: 309); Ahmed, Miisned,
XIX, 148; Nesai, “Taharet”, 174 (h. no: 263)). Ancak Humeyd et-
Tavilin, Sabit b. Eslem’den aldigi hadisleri bazen hatali olarak
Enes b. Malik’e atfettigi séylenmektedir. (Bkz. Ibn Hacer, Tehzib,
ITI, 39). Burada béyle bir durum s6z konusuysa, ravi sayisini U¢
olarak kabul etmemiz gerekecektir.

16 Onun Olmeden o6nce ihtilat ettigini dikkate alirsak, bu iki
6grenciden birisinin onun ihtilati sonrasinda bu hadisi almis
olabilecegini dustinebiliriz. Ancak kaynaklarda yer alan, Yezid’in
ondan ihtilat1i o6ncesinde hadis aldig1 iddias1 dogruysa, bu
durumda ilgili ziyadenin kaynagmin Ibn Ebi Artbe oldugunu
soyleyebiliriz. (Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, IV, 57-58)

17 Yezid icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, XI, 285. Abdulaziz icin bkz. Tbn
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rivayetin ravisi) Yezid, digeri ise, yukarida ele aldigimiz
(Il. rivayetin ravisi) Abdulaziz b. Abdussamed el-
Ammidir (6. 187/803). Abdulaziz’in rivayetinde “o gtin
onun dokuz esi vard?” ziyadesi bulunmadigindan, eger
eksik bir nakil s6z konusuysa, bu aciklamanin Said’e ait
oldugu, eger nakil eksiksiz ise, aciklamanin Yezid’e ait
oldugu sonucuna varabiliriz. Bu durumu asagidaki is-
nad semas1 Uzerinde gosterdigimizde, vardigimiz sonug
daha anlasilir olacaktir.

Hz. Peygamber
Enes b. Malik (6. 73)
Katéade (6. 117)

Said b. Ebi Aribe (6. 156)

Abdilaziz b. Abdiissamed el-Ammi (6. 187) Yezid b. Ziirey' el-Aysi (6. 182)

|
| Miisedded b. Miiserhed (6. 228)
Ahmed b. Hanbel (6. 241) |

(2. rivayet) Buharf (6. 256)
(3. rivayet)
Ayrica sunu da hatirlatalim ki Said’in kaynag
olan Katade’nin diger hicbir rivayetinde Abdtilaziz’in ri-
vayetini destekler mahiyette, bu “dokuz es” ziyadesi bu-
lunmamaktadir. Sadece asagida ele alacagimiz cerh
edilmis bir ravi olan Muaz b. Hisam ed-Destuvainin (6.
200/816)1s rivayetinde “on bir es” ziyadesine rastlamak-

Hacer, Tehzib, VI, 309.

18 Yahya b. Main onun hakkinda sadik, ancak hticcet degildir
demistir. Ali b. Medini, Muazin kitaplarindaki hadislerin bir
kismini bizzat babasindan isitmedigini bildirmektedir. Yine Ibn Adi
de onun bazen hata (galat) yaptigim1 sdylemektedir. Bkz. Ibn
Hacer, Tehzib, X, 197. ibn Hacer de selefin gértislerinden hareketle
onun hakkinda “saduk, ancak bazen vehimde bulunurdu”
demistir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, 536
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tayiz. Ustelik Muaz b. Hisam, ayni hadise, bu dolasma-
nin sUresi, ka¢ esi oldugu ve buna nasil takat getirdigi
bilgilerini de ilave ederek hadisi daha da detaylandirmis-
tir. S6z konusu rivayet Buhari’nin Sahih’inde su sekilde
yer almaktadir:

IV. Rivayet:
AL 06 B3 Ge ol 05 10 i b daa IS 108 ¢l 5 s B
BRIV SNATE I I PR PR T R N g LT L JE PR

MG 33 e | A Buda e 06 i) (K oy & 08 e G5 Bay s

... Enes b. Malik bize rivayet etti ve dedi ki: “Nebi
(sav) esleri arasinda, gece ve gtindtiz bir saatte dolasirdt.
Onlarnn sayist on bir idi.” (Katade) dedi ki: “Enes’e, “buna
takat getirebiliyor muydu?” diye sordum”. Enes de: “Biz-
ler “ona otuz kisinin gtictintin verildigini” konusuyor-
duk...”10

Yukarnidaki rivayette gortildtgt tizere, Katade’den
(6. 117/735), Hz. Peygamber’in kac¢ es sahibi oldugu ih-
tilafi da dahil olmak tizere,2° ic¢ ilave bilgi daha gelmistir.
Bu ziyadeler Katade’nin diger ravileri olan Ma’mer (0.
153/770) ve Said b. Ebi Artbe’den (6. 156/773) gelme-
mekte, sadece Muaz b. Hisam’dan gelmektedir.21 Ayrica
bu haber Enes’ten, ilk yalin haliyle Katade disinda en az

19 Buhari, “Gusl”, 12 (h. no: 268); Ahmed, Miisned, XXI, 472. Metin
Buhari'ye aittir.

20 Bu say1 burada diger rivayetlerden farkli olarak on bir seklinde
verilmistir. Halbuki Hz. Peygamber esleriyle ayni anda evlenmedigi
gibi, bu say1 hicbir zaman dokuzu ge¢cmemistir. Toplam evliliginin
on bir oldugu nakledilmektedir. Ancak Ibn Hacer’in, Mariye ve
Reyhane adli cariyeleri de ekleyerek on bir sayisina ulasmaya
calistig1 gériilmektedir. Bkz. Ibn Hacer, Feth, I, 256, 377.

21 Bu rivayet Ilk olarak Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde, daha sonra
Buharinin Sahih’inde yer almaktadir. Her ikisi de hadisi sadece
Muaz b. Hisam vasitasiyla almislardir. Bu da ziyadelerin,
rivayetlerin ortak kaynag: olan bu ravinin oldugunu cok acik bir
sekilde ortaya koymaktadir.
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uc¢ sika raviden2? daha nakledilmektedir. Dolayisiyla
Muézin rivayeti bunlar karsisinda saz kalmaktadir diye-
biliriz. Zaten kanaatimizce “onlarin sayist 11 idi’
bile sazdir. Ctinkd tarihi verilere gére Hz. Peygamber’in
ayni anda on bir esi olmamistir. Bu say1 vefat edenlerle
birlikte toplaminin sayisidir.23 Belli ki burada Muaz diger

)

sOzu

bazi rivayetlerin etkisiyle,2+ bu hadisin aslina s6z konusu
ziyadeleri katmistir.

Bu noktada Kiitiib-ii sitte icerisinde yer alan kay-
naklarda bulunmayan bu illetli hadisi Buharinin (6.
256/870) eserine nicin aldig1 sorusu aklimiza gelebilir.
Aslinda bu soruya verilebilecek cevap Buharimin tasnif
metoduyla da ilgilidir denilebilir. Nitekim bazi alimlerin
de tespit ettigi gibi onun fikhi bab basliklarindadir.2s Do-
layisiyla onun konuyla ilgili bab basliklar1 dikkate alina-
rak, altinda siralanan hadislerin incelenmesi gerekmek-
tedir. Mesela o, bazen Muslim (6. 261/875) gibi,2s ilgili
bab altinda 6nce en saglam hadisleri (usal) nakletmekte,
daha sonra derece bakimindan daha diistik olanlarn zik-
retmektedir.2” Nitekim bu hadisin yer aldigi “Cima yap-

22 Bkz. dipnot 16.

23 Ibn Hacer, Feth, 1, 378. Iki cariyesi de dahil edilerek on bir sayisi
elde edilmeye calisilmis olsa da, bu, yukaridaki dokuz sayisini
veren Buhari’deki diger rivayetle celismektedir. Zira bize gore
bunlarin her ikisi de ravilerin Hz. Peygamber’in eslerinin sayisi
konusundaki goritsleridir. Bu olayi, cinsel iliski baglamindan
cikardigimizda, her iki sayr da kabul edilebilir duruma
gelmektedir. Yani, onun 9 esi vardi, vefat edenlerle veya
cariyeleriyle birlikte toplami 11 idi.

24 llginc olan, asagida ele alacagimiz, bu rivayetlerin kaynag
olabilecegini dustundtgumuz “kefit” hadisinin Muaz’dan da
nakledilmis olmasidir. Bkz. Taberani, Mu’cemii’l-evsat, V, 277.

25 Ibn Hacer, Hedy, 13; Itr, Menhec, 253.

26 Bkz. Muslim, Mukaddime, 1, 4-6; Nevevi, Serh, I, 23; Kafi, Menhec,
143. Nevevi bunlara el-ustl (asillar) adin1 vermektedir. Bkz. Nevevi,
Serh, 1, 19, 25.

27 O, mutabi ve sahid tGrinden bu hadisleri, rivayeti takviye etmek
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tiktan sonra tekrar cima yapan ve bir gusul ile butiin
eslerini dolasan kimse” adli babdaki ilk hadis, sihhat
bakimindan en Ust seviyede olan Hz. Ayse’nin rivayeti-
dir. Daha sonra sithhat bakimindan daha dtstik olanz2s
Enes hadisini ona sahid tutmustur.2® Aslinda bu, fikhi
cikarim y6nuyle cok ince bir distncenin urtnudur di-
yebiliriz. Birinci hadiste Hz. Ayse’nin, Hz. Peygamber’e
koku strdtigli, bununla gece butin eslerini dolastigi
halde sabahleyin kokunun tuzerinden gitmedigi nakle-
dilmektedir. Muhtemelen Buhari bu hadiste kokunun
etkisinin gitmemis olmasini, Hz. Peygamber’in sadece bir
kez guslettigine yormaktadir. Bu delilini desteklemek
ihtiyaci hisseden Buhari, mevzubahis Muaz b. Hisam
hadisindeki, “bir saatte dolasirdi” ifadesini ikinci bir delil
olarak kullanmak istemis gibi gdérinmektedir.s0 Iste bu
durum goz 6ntne alindiginda bazen Buharinin béylesi
ikinci dereceden ravilerin naklettigi hadisleri eserinde

(tesebbiit) icin kullanmaktadir. fbn Hacer mitabaat tiri bu
hadislerin bir kisminin saz, az da olsa diger bir kisminin ise
muinker olabilecegini kabul etmektedir. Bkz. ibn Hacer, Hedy,
384-85; Itr, Menhec, 257. Buhari, bazen bu tir hadisleri ayni bab
bashgi altina koymayip, konu baglaminda sonraki bablara da
koydugu gortulmektedir. Mesela o, amelin imandan bir ctiz oldugu
konusunda, buna delil olabilecek cok sayida bab ac¢maktadir.
Mesela burada yer alan namaz ve zekat ziyadeli, “umirtu en ukatile”
hadisinin, bu goértistine delil olarak kullandigi sihhati stpheli bir
hadis olabilecegini diistinmekteyiz. Bkz. Buhari, “iman”, 15 (h. no:
25)

28 Muaz’in cerh edilmis bir ravi olmasi dolayisiyla.

29 Fikhi ¢ikarimina delaleti acisindan daha uygun olan makalemizin
basindaki ilk hadisi, Ma’'mer’in Katade’den rivayetlerini zayif
buldugu igin, prensip olarak kullanamadigindan bu hadisi
kullanmak durumunda kalmistir. Bkz. Ibn Receb, Feth, I, 299-
301. Bu, ayni zamanda Buhari’nin metoduna sadakati acisindan
cok oOnemli bir tespit olarak degerlendirilebilir. Bkz. bab
basliklarindaki bu metodu icin Toksari, Ali, “Sahihu’l-Buharinin
Bab Basliklarinin Ozellikleri ve Degeri”, 116.

30 Bu dogrultuda bir serh icin bkz. Ibn Receb, Feth, I, 298-99.
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fikhi kaygilarla kullanmis oldugunu soyleyebiliriz.s1

Bu rivayetlerin tamamini bir isnad semasi1 tizerin-
de soyle gosterebiliriz:
Hz. Peygamber

Enes b, Malik (. 73)

Hishm b. Zeyd (6. 127) Humeyd e-Tavl (6. 142) Sihit b. Eslem (6. 123)  Katade (6. 117)

[
Sube b. el-Haccc (6. 160) Hammad b. Seleme (6. 167)Ma'mer b. Régid (5. 154) Safd b. EbT Ardbe (3. 156)Hism b. Ebi Abd. (6. 154
fsmail b, Uleyye (5. 193) |
Miskin b. Bl'ukeyr (6.198) Abdiirrezak (6. 211  Abdilaziz Yezid  Mudz b, Higam (5. 200)
I I
Hasan b. Ahmed (6. 250) Misedded b, Miserhed (6. 228) brahim b. el-Haccdc (6. 231) Misgdded Muh. b. Besgar (5. 252)
I
Mislim (6. 261) Ebll Dawud (6. 275) Ahmedb. Hanbel (6. 241) A.b. Hanbel (6. 241) Buhéri (9. 256)

Not: Ziyadeli rivayetler kalin ¢izgiyle gosterilmigtir,

Netice itibariyle biz, Katade’den gelen Said b. Ebi
Arabe ve Muaz b. Hisam rivayetlerinde hadisin aslinda
olmayan bazi ziyadelerin bulundugunu savunmaktayiz.
Nitekim Said b. Ebi Artibe rivayetindeki ziyadenin kendi-
sine veya o6grencisi Yezid’e ait oldugunu yukarida gos-
termistik.s2 Burada ise, bu ziyadenin “nisaihi” kelimesi-
nin bir yorumu oldugunu, Hz. Peygamber’in buitiin esle-
rini dolastigr iddiasmnin bununla sabit olamayacagini
tekrar vurgulamak isteriz. Ayrica bu sabit olsa bile “w”
kelimesinin mutlaka cima anlami tasimayabilecegine de
daha 6nce isaret etmistik. Nihayet buitin bu yorumla-
malar hadisi ilk fikhi hiktim halinden cikarmis, ona
ihbari bir nitelik kazandirarak, Peygamber’in cinsel ha-

31 Zayif bazi ravilerin hadislerini konuyu desteklemek tizere
kullandig1 hakkinda bkz. A’zami, “Buhari”, VI, 370. Buhari, “o giin
onun dokuz esi vard?” ziyadeli rivayeti de ayni fikhi mantikla, ¢ <l
aly due S oale Lo Gl ve slall 338 QU bablan altinda gériistinii
desteklemek icin sevk etmistir.

32 Kutub-u sitte musannifleri arasinda, Buhari’den baska sadece
Nesainin, yine Yezid kanaliyla bu rivayeti kitabina aldigini
gormekteyiz. Bkz. Nesai, “Taharet”, 174 (h. no: 263)
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yati ile ilgili bir haber sekline dénUstirmutstir diyebili-
riz. Ote yandan, yukaridaki semaya baktigimizda ziyade-
li rivayetlerin nasil saz kaldigini daha rahat gérebilmek-
teyiz.

Simdi Kiitiib-ii sitte icerisinde sadece Buhdride yer
alan Muaz rivayetinin ziyadelerinin muhtemel kaynakla-
rin1 ortaya koymaya calisacagiz.

Tespitlerimize goére, bu rivayetin icerdigi
ziyadelerin yer aldigi ilk hadis eseri Abdurrezzakin (6.
211/826) Musannefidir.3s Orada, bu rivayetin kaynagi
olarak kabul edebilecegimiz yine Enes b. Malik’ten nak-
ledilen su zayif (munkati’) bir hadisin bulundugunu
gormekteyiz:
olin G 06 108 i o ol e AT 08 204 G Gkl 108 ER
a4l G&s 'vzu;.;i1 A BB 06 0Eul Ly O ) Sulat i AL 4dle S
o AT A Gad (il sk 1S5 350

... Bize Ibn Cureyc haber verdi. O da dedi ki, bana
Enes b. Malik’ten haber verildigine gore: “Nebi (sav) dedi
ki: “Bana kefit3* verildi”. (Enes’e veya Hz. Peygamber’e)
soruldu ki: “Kefit nedir?”. O da cevaben: “Iliskide otuz
erkek gticti” dedi. Onun dokuz esi vardi ve hepsini bir
gecede dolasirdi.”...3s

Goérulduga tizere Ibn Cureyc (6. 150/767) bu ha-
disi kimden aldigini belirtmemistir. Bunu da genellikle
hadisin zayif olan ravisini saklamak icin yaptig bilin-

33 Muaz'in rivayetinin yer aldigi en eski kaynak Ahmed b. Hanbel’in
Musned’idir. Bu rivayet ise, ona gore daha eski bir kaynakta yer
almaktadir.

34 “Kefit” “koruyucu kap”tir. Hadiste ise “yasam rizki” “kendisiyle
maiset saglanan (sey)” denmistir. Tefsirinde ise, “cinsel guc”,
“gbkten inen bir yemek tenceresidir ki, icinden yenir ve bununla
cima glclt artar” demislerdir. Ancak Sagani gokten tencere
indirilmesini ehl-i hadisin sahih kabul etmedigini séyler. Bkz.
Zebidi, Tdacti’l-arus, V, 64.

35 Abdurrezzak, Musannef, VII, 507.
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mektedir.ss Yine Ibn Cureyc’ten buna benzer munkati bir
rivayet daha nakledilmektedir.
i e L;.AL;\J\ RS LY LA I IR B EOA O e
o3y A2 L) o3 o (IS UG a3 G 1500 Sie 28 (5 A 4015 SI&) Gl Akl
Ml fate sl al 40 ad il 813 S 2ol I G O e
... Bana, Ibnii1-Miiseyyeb’in séyle dedigi haber ve-
rildi: “Nebt’ye (sav) kirk bes erkegin cinsel gticti verildi.
Eslerinden birinin yaninda tam giin kalmadigt zaman,
degisik saatlerde her birini ayrt ayrt dolaswr, gece oldu-
gunda ise her birine ayrt bir gece ayurirdi.”37
Bu rivayette Ibn Cureyc’in (6. 150/767) kaynag,
benzer bir rivayeti bulunan, ayni zamanda kendisinin
hocas1 olan zayif ravi Ali b. Zeyd b. Ctid’an el-Basri (6.
131/749) olabilir. Ali'nin rivayeti de Abdurrezak’in Mu-
sannefinde ayni yerde “babu kuvveti'n-nebi’ baslig al-
tinda yer almaktadir. Soyle ki:
GRa i il 6 S S 108 G X 5 85 05 e Ge e Y e
"I (s AL ol 858 i alle i e ) 050
... Said b. el-Museyyeb’in (6. 93/712) sdyle soyle-
digini isittim: “Rastilullah’a (sav) kirk bes erkegin cinsel
gticti verildi.”ss
Rivayetlerin senedlerini inceledigimizde Ibn Cu-
reyc’in, Said b. el-Museyyeb rivayetinde zayif raviyi sak-
ladig1 gibi, Enes rivayetinde de aynisini yaptigini séyle-
yebiliriz. Muhtemelen bu ravi, asagida ayni konuda bir
hadis nakleden ve miinkerii’l-hadis olarak nitelendiri-
len® Musa b. Muhammed b. Ibrahim el-Teymi (6.

36 Darekutni onun hakkinda sunu so6ylemektedir: “...0, ancak
mecruh olan ravilerden tedlis yapiyordu.” Bkz. Ibn Hacer,
Tabakatii’l-miidellisin, 41.

37 Abdurrezzak, Musannef, VII, 507

38 Abdurrezzak, Musannef, VII, 506.

39 [bn Hacer, Tehzib, X, 328.
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151/768) veya ayni paralelde rivayette bulunan baska
birisidir. Mtasa b. Muhammed’in bu konudaki rivayeti
ise soyledir:
Al 5y 06 106 4 58 a1 0 3434 G st am see 0 S U
a5 V) Ae e sh )l W ikl Sl B 05T s plaadl o Gl QB (e ik (L)
"AAT b O3 5
Bize Muhammed b. Omer (el-Vakidi), o da Muasa
b. Muhammed b. Ibrahim’in babasindan séyle rivayet
ettigini haber verdi: Rastlullah (sav) dedi ki: “Allah bana
“kefit”i verinceye kadar ben insanlarin en az cima edeni
idim. Onu her ne zaman istesem bulurdum. O, icinde et
bulunan bir kaptir.”+o

Sonuc olarak Aburrezzak’in “babu kuvveti’n-nebi’
basligi altinda verdigi bu hadislerin hepsinin#! illetli veya
uydurma oldugunu sdylemek mtimkundur.

Inceledigimiz bu illetli rivayetler sadece Basralilar
tarafindan nakledilmistir. Ibn Cureyc’in Basra’ya geldi-
gini ve Basralilarin ondan cokca rivayette bulundugunu
da bilmekteyiz.#2 O halde Basralilarin kaynagi, ibn Cu-
reyc olabilecegi gibi, ibn Cureyc’in mechul kaynag da
olabilir.

Sunu da hatirlatmamiz gerekir ki, bu hadislerde
yer alan Hz. Peygamber’in (sav) dokuz/on bir esinin bu-
lundugu, otuz/kirk/kirk bes erkek gliciine sahip oldugu
seklindeki ifadelerin hicbiri Hz. Peygamber’e nispet

40 ibn Sa’d, Tabakat, VIII, 155. Burada “el-kefit” bir yemek, diger
rivayetlerde cima. Abdtirrezzakin Musannefinde oldugu gibi ibn
Sa’din Tabakdatinda da konuyla ilgili baska uydurma rivayetler
vardir. (Bu hadislerin uydurma oldugu hakkinda bkz. Elbani,
Silsiletii’l-ehadis, IX, 124-125.) Sonraki kaynaklardaki rivayetlerde
bunlarin da etkili olmus olabilecegi sOylenebilir.

41 Abdurrezzak’im  babin basinda Tavas'un dogrudan Hz.
Peygamber’den (sav) rivayet ettigi onun cima glictiyle ilgili hadis de
murseldir.

42 Zehebi, Siyer, VI, 331, 334.
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edilmemistir. Bunlarin, sadece Enes’ten geldigi iddia
edilen,+ ancak sonraki ravilere ait tespit, yorum ve
ziyadeler olabilecegini sdylemek mimkutndtr.

Simdi de bu illetli rivayetlerdeki, Hz. Peygamber’in
(sav) cinsel gictunu ifade eden ziyadelerin hangi gaye
icin uydurulmus olabilecegi konusundaki distincemizi
ortaya koymak istiyoruz. Kanaatimize gbére, bunun kay-
naginda Araplarin, cinsel giici bir 6évin¢ meselesi ve
Ustinltk sebebi olarak gérmeleri diistincesi vardir. Ni-
tekim Ibn Seyyidi’n-nas bu konuda; “Cimanin cok olmast
Araplarda o6viintilecek bir seydir. Zira bu, kemdle delil
oldugu gibi, erkekligin sthhatine de delildir. Cimanin ¢ok-
luguyla éviinme ma’raf bir adet olarak hala devam et-
mektedir...” demektedir.++ Iste boyle bir diistincenin ve
Musltimanlardaki Hz. Peygamber’e her konuda kemali-
yet sifatin1 mtinasip gérme arzusunun bir sonucu olarak
bu hadisin metninde bazi degisiklikler yapildigi kanaa-
tindeyiz. Bu anlayisin diger bir yansimasini bazi serhler-
de de gorebilmekteyiz. Nitekim bazi sarihler, Hz. Pey-
gamber (sav) hakkinda nakledilen 40 (30, 45) erkek gu-
cintin Hz. Suleyman’in 100 erkek gictnun altinda
kalmasini eksiklik kabul ederek, hadiste s6z konusu
edilen erkeklerin cennet erkegi oldugunu, bunlarin da
her birinin 100 erkek giicinde oldugunu, dolayisiyla Hz.
Peygamber’in aslinda 4000 erkek gliciinde olarak onlar-
dan daha ustin oldugunu ilan etmislerdir.+s Cagimiz

43 Kaldi ki Enes’in, Hz. Peygamber’in cinsel glicliyle ilgili ifadesi de
kati degildir. Yukarida Buhari rivayetinde gérdigimtiz Uzere, “ ES
353 (biz konusuyorduk)” seklinde zan ifade edebilecek bir soz
kullanmaktadir. Krs. Ates, Oryantalistler, 158.

44 Munavi, Feyzu'l-kadir, V, 54. Krs. Ibnl-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, III,
281.

45 Stiyati, Misbdhu’z-ziicdce, 44; Aliyyti’l-kari, Mirkat, 11, 435. Krs. Ibn
Hacer, Feth, I, 378. Bedriddin Ayni ise, “40 peygamber glicu
verilmistir. Dolayisiyla 1600 erkek gtictindeydi” demektedir. Bkz.
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itibariyle cok tuhaf olan bu anlayis, XV. yy.in algisiyla
olagan karsilanabilir. Zaten mesele bunlarin o giin ya-
zilmasindan ¢ok, buglin nass gibi savunulmasindadir.

Ayrica bu hadise benzer bir kisim baska rivayetle-
rin de uydurma oldugu ehlince tespit edilmis olsa bile,
bunlar ya gézden kacmis, ya da bir kismina g6z yumul-
mus gibidir. Mesela uydurma olduklar1 tespit edilmis
“herise” (helva) hadislerinin metni neredeyse “kefit” ha-
disleri ile aynidir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir:
ah Ge A duis S e ) (L A 08 08 e e

el b Sin s i) 5 Culaz 5 G

Ibn Abbas’tan, Nebinin (sav) sdyle dedigi rivayet
edilmistir: “Cebrail bana Cennet’ten bir “herise” getirdi.
Ben de ondan yedim. Bununla bana cimada kirk erkek
gticti verildi.”46

Ayni1 anlayisin Grtint oldugu anlasilan su rivaye-
tin de uydurma oldugu ibnti1-Cevzi (6. 751/1350) tara-
findan tespit edilebilmistir.

ol o e i iy atle S e B U6 06 1068 Gl i ol B8
noabdl 838y g Laad) 5555 A2 182015 AL

Enes b. Malik'ten Rasulullah’in s6yle dedigi ri-
vayet edilmistir: “Ben insanlardan su dért hususta tistiin
kilindim: Cémertlik, cesaret, cimada c¢okluk ve kuvvet.”+

Yine bu konuda gelen, kefit ile ilgili asagidaki ri-
vayete ehl-i hadisin itiraz ettigi nakledilmektedir.

kb e SR 5 i il m ) 0500 06 ¢ 06 AL 5 ka2

Ayni, Umde, XX, 201.

46 Tbn1i’l-Cevzi, Mevduat, 11, 17; Styuti, el-Leali, II, 199-200. Hatta
Styuti, bu hadislerden birini uyduranin Muhammed b. Haccac el-
Lahmi’nin helva treticisi oldugunu belirtmektedir.

47 Ibnw’l-Cevzi, el-llelii’l-miitenahiye, 1, 169-70.
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nglanll L3 U8 G 838 sl
Safvan b. Suleym’den Rasulullah’in soyle dedigi
rivayet edilmektedir: “Cebrail bana bir kap getirdi. Ben de
ondan yedim ve bana kefit, (yani) kirk erkek gticti veril-
di.”+s
Hadislerin gittikce genisledigi (ayrintili hale geldi-
gi) tezi* her ne kadar bir genelleme olarak kabul edile-
mez bir iddia olsa da, bazi hadisler icin bunun gecerli
oldugu bir vakiadir.sc Ancak 6zellikle tarih kaynaklari-
mizda gorulen telfik (birlestirme) sonucu ortaya cikan
rivayetlerdeki genislemelerist bu gruba dahil etmedigimi-
zi belirtmek isteriz.s2 Iste ele aldigimiz Hz. Peygamber’in
cinsel glictiyle ilgili bu hadisin sonraki varyantlarinda
da, oOncelikle hadisi aciklama amachh ve Muaz b.
Hisamn ihtilatindans: kaynakli oldugunu dustindugu-
muz bazi genislemeler olmustur diyebiliriz.

Bu tur degisiklikler ve ziyadeler bazen iyi niyetle
yapilabildigi gibi, bazen de zindiklarin kasith uydurma-

48 Bkz. Zebidi, Tacti’l-arias, V, 64 (Saganinin et-Tekmile adh
eserinden naklen). Hadis icin bkz. ibn Sa’d, Tabakat, VIII, 155.

49 Schacht, Origins, 156-57; Juynboll, Hadis Tarihi, 165.

50 Mesela, Mirac (Ozellikle namazin farz kilinmasi ile ilgili rivayetler

icin krs. Abdurrezzak, Musannef, I, 452; Ahmed, Miisned, XXIX,

377), Sakkus’s-sadr (Bkz. Guzel, Yuksel, “Sakku’s-sadr

Rivayetinin Tahlili” Ankara Universitesi SBE (Yayimlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2007), kadinin akil ve dinin

eksikligiyle ilgili (Bkz. Kamil Cakin, “Kadinlar ile lgili Bir Hadis ve

Degerlendirilmesi”, Dini Arastumalar, c. 1, s. 1, Ankara 1998)

hadisler gibi.

Mesela, Ifk hadisi gibi. Bkz. Buhari, “Tefsir’, 222 (h. no: 4750);

Muslim, “Tevbe”, 10 (h. no: 2770).

52 Bu konuda bkz. Erul, “Telfik”, XL, 400-01; Tarti, Bir Rivayet Dort
Hadis, 7-22.

53 Rivayetler bilingli olarak birlestirilmisse, telfik de diyebiliriz. Ancak
bu durumda bunun telfikin caiz olmayan bir c¢esidi oldugu
asikardir. Zira sahih bir hadisin metnine, zayif senede sahip olan
ziyadeler, sanki ayni senede sahipmiscesine idrac edilmis
olmaktadir. Bkz. Erul, “Telfik”, DIA, XL, 401.

5

—



Ravi Tasarruflarinin Rivayetlere Etkisi

lar1 sonucu ortaya cikabilmektedir.s+ Mesela Islam’in
daha ilk ytiz yillarinda Yahudilere atfedilen bir s6zde,ss
Hz. Peygamber’in kadinlara duskunligu iftirasinda bu-
lunulmustur.ss Hatta bazi alimlerin bir ayetins’ tefsirin-
de, Rasulullah’a verilen “fadl”in kadinlarla evlenme ol-
dugunu iddia edecek kadar bu propagandanin tesirinde
kaldiklar gértilmektedir. Ancak Taberi (6. 310/922) bu-
radaki “fadl”in -ki biz de ayni kanaatteyiz- ntibtiivvet ol-
dugunu soyleyerek, bu yanlis yorumlara iltifat etmemis-
tir.ss Diger taraftan bu durum, o glinin anlayisinda ve
giindeminde bdylesi bir alginin oldugunu da ispatliyor
gorinmektedir. Bu algiy1 firsat bilen zindiklar, bunu
kullanmaktan geri kalmamaislardir, denilebilir.

Sonuc

Bu makalemizde bir kisim hadisler hakkindaki
yorumlarin, ravi tasarruflar1 sonucu nasil hadislesebile-
cegini Hz. Peygamber’e verilen cinsel gugcle ilgili hadis
orneginde arz etmeye calistik. Ayrica bu yorumlarin iyi

54 Zindiklar ve hadislerin tahrifi konusunda bkz. Chokr, Zindiklik,
183-211.

55 Bu s6zu ilk olarak Mukatil’in (6. 150/767) tefsirinde gdérmekteyiz.
Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 379-380. Sonraki kaynaklarda ise bu
rivayet, EbG Hamza es-Stmali (6. 148/765) adli zayif bir raviden
(Bkz. Sa’lebi, Tefsir, III, 329) ve yalancilikla itham edilmis olan
Kelbi’den (6. 146/763) (Vahidi, Tefsir, III, 19) nakledilmektedir.

56 Nitekim bu rivayetin isnad edildigi ilk kaynaklar olan, hem
Mukatil, hem de haberin diger kaynagi Kelbi’'nin oglu ve ravisi olan
Ibnti1-Kelbi (6. 204/819) zindiklarin haberlerini yaymakla
suclanmislardir. Bu konuda bkz. Ibn Hazm, Fasl, 1I, 76.

57 4 /Nisa, 54

58 Bkz. Taberi, Cami, VIII, 478-479. Ondan once de Mukatil b.
Stleyman (6. 150/767) bu “fadl”in ntibtivvet ve kadinlarin coklugu
oldugunu kabul etmektedir. Ancak, Hz. Davud (as) ile Hz.
Stleyman’in (as) cok daha fazla esi oldugu halde Hz. Peygamber’i
neden kinadiklarina sasirmaktadir. Bu s6ztin bir Yahudi s6za
degil, zindik uydurmasi olabilecegi buradan da anlasilmaktadir.
(Bkz. dipnot 52) Zira Yahudilerin kiskandig1 sey nubuvvetti. Bkz.
Mukatil, Tefsir, I, 379-380.
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niyete istinaden olabilecegi gibi, bazi ravilerin dikkatsiz-
liginden istifade eden zindiklarin faaliyetlerinin bir so-
nucu olabilecegine de dikkat cekmek istedik.

Ele aldigimiz hadisle ilgili olarak kaynaklarimizda
iki tane ziyadeli varyant tespit edebildik. Bunlardan bi-
rincisinde, ravinin Rastlullah’in (sav) “dokuz es”e sahip
oldugu yorumunun, daha sonra Enes’in s6zu gibi algi-
lanmis oldugunu ortaya koymaya calistik. Digerinde ise,
hakkinda bazi cerh ifadeleri bulunan Muaz b. Hisam
adli raviden gelen, cok sayidaki diger rivayetlere muhalif
olarak, Hz. Peygamber’in ne kadar zamanda eslerini do-
lastigl, on bir esi oldugu ve buna nasil takat getirdigi
bilgilerini ihtiva eden rivayetin de ravinin uydurma kay-
nakli rivayetlerle asil rivayeti karistirmasi neticesinde
ortaya cikmis olabilecegi sonucuna vardik.

Inceledigimiz bu rivayet, bize kaynaklarda yer
alan, ancak Hz. Peygamber’in veya diger insanlarin kisi-
ligi, karakteri, kisacasi fitrat1 ile uyusmayan bilgiler ihti-
va eden rivayetlerin tekrar gézden gecirilmesinin bir za-
ruret halini aldigini goéstermektedir. Zira bazen iyi niyetli
olarak yapilmis olabilecegi diistintilen yorumlar, ravile-
rin zabt kusuru sebebiyle, zamanla hadisin aslindanmais
gibi algilanmaya baslanmistir. Ayrica mana itibariyle de
tartismaya acik olan bu hadislerin kaynagi, bazen daha
Islam’n ilk ytizyillarinda Islam ve Hz. Peygamber’i (sav)
alay konusu yapmak isteyen Zindiklarin ortaya attig
uydurma haberler olabilmektedir. Bunlar1 sanki Islam
dininin bir parcasiymis gibi savunma gayretinde bulun-
maya calismanin ise buyuk bir sorumluluk gerektirdigi
kanaatindeyiz.
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Rasyonel Secim Kurami

Prof. Dr. M. Ali KIRMAN *

1. Giris
Bilindigi gibi, 17. ylUzyildan itibaren yaklasik ¢
asr1 askin bir stireden beri tim dinyay1 etkisi altina alan
toplumsal yasam ve orgltlenme bicimlerine isaret eden
modernlesme olgusunun temel karakteristiklerinden biri
‘rasyonellik’, bir digeri de ‘bireycilik’tir. Bunlarin disinda
toplumsal farklilasma, uzmanlasma, 6zellesme, cogulcu-

luk gibi oOzelliklerden de so6z edilebilir (bkz. Kirman
2005a:19-29).

Bu cercevede rasyonellik ve bireycilik kavramlari-
nin kisa bir aciklamasinin hatirlanmasi yararli olacaktir.
Rasyonellik, “dustincenin aklilestirilmesi”, yani diinya
lUzerine dustnuUrken duygularin igse karismasindan sa-
kinmay: ifade etmektedir. Rasyonellesme, hem goreli ola-
rak duygudan bagimsiz bir biligsel tutumu hem de dusu-
nurken duygusal sembolizmden ¢cok mantigin kullanimini
dile getirir. Aydinlanma déneminin akilci felsefesinin et-
kisiyle ortaya c¢ikan kavram, bliyli, dogatistti ve dinle ilgili
fikirlerin toplumda kultirel 6nemini yitirdigi, bilim ve
pratik hesap Utizerine kurulu fikirlerin egemen oldugu sti-
reci niteler (Kirman 2011:263). Modernite ve rasyonalite
arasindaki iliskiyi yakindan inceleyen Weber’e gbre ras-
yonellesme ve blirokratik 6rglitlenme, her ne kadar baska
bir takim sikintilar1 da beraberinde getirmisse de, modern
insana doga ve toplum tizerinde etkin bir denetim imkani
sunmus ve bOylece onu, sonu 6nceden kestirilemeyen bir
diinyanin endiselerinden ve buyulsel guclerin egemenli-
ginden kurtarmistir. Ote yandan toplumsal sistemlerin
giderek daha cok rasyonallesmesi ve sekuler karakteri,

* KSU llahiyat Fakiiltesi, FDB. Bsltiimu
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toplumdaki geleneksel dinlerin giciintin dolayli veya do-
laysiz olarak azalmasina yol agmistir.

Bireycilik ise, insanlarin ytksek bir 6zguven duy-
gusuna sahip olmalarini ve son derece bireyci, yani ben-
merkezci bir tutum sergilemeleri anlamina gelmektedir.
Sosyolojik anlamda ise bireycilik, kendi kendine yeten,
kendisini y6nlendirebilen rasyonel bireyi, toplum ve dev-
let karsisinda 6n plana cikartan, tim toplumsal olusum-
larin temel ve en ylksek amacinin bireyin haklarini ko-
rumak, bagimsizligini glivence altina almak oldugunu
savunan bir anlayis: ifade etmektedir. Bati toplum ve du-
slince yapisi icerisinde monarsiye, kilise hiyerarsisine,
insan haklarinin sindirilmesine karsi gelisen bireyecilik,
akilli1 ya da ahlakli olup olmamayi, kisaca her seyi bireye
birakmaktadir. Bu anlayisin hareket noktasi, bireyler
arasindaki iktisadi yaris ve rekabetin, doguracagi sonucg-
lar itibariyle en yararli davranis bicimi olacagi kabultidur.
(Kirman 2011:55).

Basta rasyonellik ve bireycilik olmak tzere mo-
dernlesme strecinin temel 6zelliklerine paralel olarak 20.
yuzyilin ikinci yarisinda, 6zellikle son ceyreginde yasanan
degismeler farkli bir durum ortaya cikarmistir. Zira bas-
langicindan itibaren ekonomik bir stre¢c olma oOzelligi
baskin olan kuresellesme sUrecinde ekonomik faktorle-
rin, ekonomik kavramlarin stirekli 6n planda olmasi, he-
men her olgusunun bu kavramlarla aciklanmaya calisil-
masl1 s6z konusudur. Bununla birlikte egitim diizeyleri ve
sosyo-ekonomik stattileri yikselmis olan insanlarin “ho-
mo economicus” tanimina uygun olarak kendilerine su-
nulan Urdn ve hizmetler arasinda karsilastirmalar yapa-
rak en iyi ve en uygun olani tercih etme egilimi glclen-
mistir. Dolayisiyla bir “arz-talep iliskisi"nden s6z edilir
olmustur.
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Anlasilan rasyonel se¢im kurami son yillarda sos-
yal bilimlerde hizl1 bir sekilde yayilmak suretiyle toplum-
sal cinsiyet, suc¢ ve sapkin davranislar, aile ve nufus, din
gibi alanlarda 6nemli bir kullanim alani bulmus, hatta
zaman zaman sosyal bilimlerin sinirlarini da asarak felse-
fe ve hukuk gibi disiplinlerde de kullanilir olmustur. An-
cak her gecen glin bu kurama yonelik elestiriler de art-
maya baslamistir. Bu tebligde, rasyonel secim kuraminin
ortaya cikisi, mahiyeti, kapsami, kullanim alani ve elesti-
risi ele alinacaktir.

2. Kuramin Ortaya Cikis1 ve Temel Kabulleri

Ingilizce’de “rational choice theory” olarak bilinen
rasyonel secim kurami, yeni bir sosyolojik yaklasim ol-
masina ragmen Turkiye’de sosyologlarin, 6zellikle din
sosyologlarinin da ilgi alanina girmistir. Yakin zamanda
yayimlanmis olan Turkce sosyoloji literattiriinde bu teori,
“rasyonel secim teorisi” (Demir 1999:41-64), “rasyonel
secim kurami1” (Kirman 2011:263; 2005a:78-81;
2005b:150-9) “akilsal secim kuramlar1” (Wallace and Wolf
2004:343), “rasyonel tercih teorisi” ve “rasyonel tercih
kurami1” (Zuckerman 2006:75) gibi adlarla anilmaktadir.

Baska disiplinlerde de kullanilan bu kuramin sos-
yolojiye uyarlanmis sekli ile ilgili yazilar daha ziyade Ra-
tionality and Society adli dergide yayinlanmistir. Ayrica
The American Sociological Associations ve The Internati-
onal Sociological Associations adli derneklerin tarafindan
dizenlenen toplantilarda da bu konuda cesitli konusma-
lar yapilmistir (Hechter and Kanazawa 1997:191-2). Bu
kuram, yapisal ve makro Olcekli modellerin belli yonler-
den deger kaybetmesiyle son otuz yilda ragbet gérmeye
baslamistir. Dolayisiyla kuramin soéhreti, ekonomik, si-
yasi ve dini hayatla ilgili bircok alanda bireylerin rasyonel
secimlerine ilginin artmasiyla eszamanhdir (Kirman
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2011:263).

Rasyonel secim kuramlar1 cagdas sosyolojide ilk
olarak aligveris kurami baglaminda taninmaya baslamis-
tir. Aligveris kurami, insanlar arasindaki etkilesimin 6dul
ve cezalara dayali olarak gerceklesen karsilikli degisim ile
olustugunu ileri stiren mikro sosyolojik bir yaklasimdair.
“Toplumsal aligveris kurami” olarak da bilinen bu kura-
min iki degisik biciminden biri, “rasyonel secim kurama1”,
digeri “antropolojik alisveris kurami”dir (Kirman
2011:228-9).

Ik dénem sosyologlar arasinda alisveris bakis aci-
sina ilgi gosterilmedigi, ancak George Simmel’in bundan
istisna oldugu bilinmektedir. Simmel sosyal aksiyonun
nedeni Uizerinde durmus ve insanlarin yalnizliktan kur-
tulmak ve toplumsal etkilesime gecmek icin ihtiyaclarini
tatmin etmek ve bireysel amaclarini kovalamak gibi gui-
dulerle motive olduklar1 Utzerinde durmustur. (Wallace
and Wolf 2004:346).

George Homans (1910-1989) ve Peter Blau’nun
(1918-1975) calismalarinda gelistirilen bu kuram, butlin
insan iligkilerinin, kabaca, birbirine esit degerlerin karsi-
likli degisimi ile anlasilabilecegi kabuliine dayanir. Bu
degisim, maddi olmaktan ziyade mahremlik, statii bir-
lesmesi gibi elle tutulamayan seylerle ilgili olarak gercek-
lesir. Toplumsal yap1 icinde bireyin rolinun yeniden goz
online alinmasina yonelik bir cabay1 temsil eden ve daha
ziyade insan davranislarinin anlasilmasina 6énem veren
alisveris kurami, aktivite, etkilesim, duygu, 6dul, ceza,
statti, iktidar, gi¢ gibi kavramlar sikca kullanir. Bu ku-
ramin sayitlilan arasinda insan davranisinin ‘akilci’ olu-
su; ekonomistlerden 6diin¢ alinan “azalan marjinal yarar
yasas1” ve toplumsal degisim durumunda insanlar ver-
dikleri ile aldiklar1 arasinda bir denge beklentisi icinde
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olusu sayilabilir (Poloma 1993:53-95; Kirman 2011:228-
9). Alisveris kuramcilari, toplumsal etkilesimi beslenme,
gida ve barinmadan, toplumsal kabul gérme ya da sem-
patiye kadar uzanan, somut veya soyut mal ve hizmetle-

rin aligverisi olarak kavramlastirirlar (Wallace and Wolf
2004:3406).

Rasyonel secim kurami sosyolojik ve sosyal bilim-
sel kuramlar olusturulmasinda goérece formel bir yakla-
sim olup, toplumsal hayati aciklarken bireylerin rasyonel
secimlerine dayanmaktadir. Rasyonel secim teorisini
Ozetleyen en iyi ifadenin “insanlar bir tercih yapmak du-
rumunda kaldiklarinda genellikle en iyi davranis tarzi
olduguna inandiklari seyi secerler” ctimlesi oldugu sdéyle-
nebilir (Kirman 2011:263). Rasyonel secim kuramlarinin
en temel kabull, insanlar rasyoneldir ve hareketlerini,
amaclarina erismekte etkili gordukleri araglara dayandi-
rirlar (Wallace and Wolf 2004:345). Rasyonel secim ku-
ramiyla ilgili mustakil bir calisma yapmis olan James
Coleman ve Thomas J. Feraro’ya gore bu teoriyi sosyolo-
jideki diger buttin teorik yaklasimlardan farkli kilan bir
ozellik vardir. Tek kelimeyle bu unsur, “en iyi sekilde kul-
lanma”dir (optimization). Rasyonel secim kurami, rasyo-
nel olarak hareket eden bir aktdériin en iyi sekilde kul-
lanma bi¢imleriyle mesgul olacagi anlamina gelir. Bu,
bazen kar1 maksimize etme, bazen de maliyeti minimize
etme seklinde ifade edilir. Kuskusuz baska sekillerde de
ifade edilebilir. Fakat ne sekilde ifade edilirse edilsin, bu-
tun ifadeler rasyonel secim kuraminin glicini arttirir
(bkz. Thompson 1996:86).

Bu tir kuramlar ekonomi ile yakindan iliskilidir.
Rasyonel secim kuramcilari ekonomi biliminin dort temel
Onermesini kullanirlar:

a) Kisiler kararlarini, zevkleri ve tercihlerini gézete-
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rek veren rasyonel kazanc¢ arttiricilaridir. (Homo econo-
micus, Kar maksimizasyonu)

b) Bir kisi bir seye ne kadar cok sahip ise, ayni se-
yin daha fazlasi ile o kadar ilgilenmeyeceklerdir. (Azalan
marjinal fayda yasasi)

c) Serbest piyasada mal ve hizmet fiyatlar1 dogru-
dan muhtemel alic1 ile saticilarin zevkleri tarafindan be-
lirlenir. Mal ve hizmet arzi ne kadar fazla ise, degeri o
kadar az ve fiyat1 o kadar dusuk olacaktir. (Arz-talep ya-
sasi)

d) Bir tekel tarafindan saglanan mal ve hizmetler,
birbiriyle rekabet halindeki firmalar tarafindan saglanan
mala gbére daha pahali olacaktir (Wallace and Wolf
2004:351).

3. Kuramin Kullanim Alani

Daha ziyade ekonominin dilini ve mantigin1 kulla-
nan rasyonel secim kuraminin, insanoglunun ekonomik
davraniglar1 disindaki faaliyetlerine uygulanmasiyla ilgili
tartismalar genis kapsamli ve devam eden bir meseledir.
Bununla birlikte rasyonel secim kurami son yillarda sos-
yal bilimlerde hizli1 bir sekilde yayilmak suretiyle 6nemli
bir kullanim alani bulmustur. Hatta etki alaninin sadece
sosyal bilimlerle sinirli kalmadigi, felsefe ve hukuk gibi
disiplinlerde de aciklayici bir ara¢ olarak kullanilir oldu-
gu gozlenmektedir. Ozellikle sosyolojik arastirmalarda
ilgili literattir incelendiginde rasyonel sec¢cim kuraminin
oldukca genis bir kullanim alani oldugu goéralir. Bu kap-
samda oOzellikle basta din olmak tlizere, toplumsal cinsi-
yet, suc ve sapkin davranislar, aile ve ntufus gibi alanlar
sayilabilir. Su halde kuramin kullanim alanlarini kisaca
ele almak yararl olacaktir.
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3.1. Din

Baslangicindan itibaren ekonomik bir stire¢ olma
ozelligi baskin olan kuresellesme slrecinde yasanan ge-
lismeler kacinilmaz olarak dini alana da yansimistir. Bir
diger ifadeyle, ekonominin dili ve mantig1 dini alani da
kusatmistir. S6z gelimi bu slrecte dini gruplarin, kendi-
lerini egitim, saglik, medya gibi hizmet sektértine yénelt-
mek ve ekonomik faaliyetler icine girmek suretiyle varlik-
larin1 ve mesruiyet zeminlerini gliclendirme arzusu tasi-
diklar gozlenmektedir. Bu ytzden dini gruplarn artik bi-
rer ticari firma gibi diistinme egilimi artmaktadir. Ozellik-
le kiuiresellesme surecinde bir seyler Giretmek ve pazarla-
mak suretiyle insanlarin ihtiyaclarin1 karsilamaya calis-
malariyla adeta “dini pazarlar” kurulmustur (Kirman
2005c). Egitim duzeyleri ve sosyo-ekonomik statileri
yukselmis olan insanlar da bu pazara gelerek “homo eco-
nomicus” tanimina uygun olarak Uirléin ve hizmet talebin-
de bulunmaya, Grtinleri karsilastirarak rasyonel tercihler
yapmaya baslamislardir. Artik dini gruplarla tyeleri ara-
sinda bir “arz-talep iliskisi”’nden s6z edilir olmustur.

Anlasilan din, rasyonel secim analizi i¢cin uygun
olmadig1 diistintilen bir alan olmasina ragmen kendisi ile
ilgili bir rasyonel secim literatiiriiniin gelismesini engelle-
yememistir (Stark ve digerleri 1996; Warner 1993). Dine
rasyonel secim yaklasimi din ile pazar ekonomisi arasin-
daki yakin bir analojiye dayanir (Stark and Bainbridge
1985, 1987; Young 1997). Dini bir ekonominin dini fir-
malar ve dini tlketicileri icerdigi distntlir. Dini firma-
lar, firmalar arasinda secim yapan ttiketiciye dini tirtin ve
hizmetler sunmak icin bir digerine karsi rekabet eder.

Rasyonel secim kurami klasik sektulerlesme teori-
sinin zamanla yetersizliginin farkina varilmasiyla yeni
kuramsal yaklasimlar gelistirme cabasi1 cercevesinde or-
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taya cikmistir. GUnUmuzde sektulerlesme tezinin etkisi
kismen zayiflamis ve rasyonel secim kurami biraz daha
6n plana cikmis gibidir. Din sosyoloji arastirmalarinda
birbiriyle rekabet halinde iki teorik paradigma vardir: Ilki
sekulerlesme teorisi, ikincisi rasyonel secim teorisidir
(Davie 2003:62). Avrupa ve Amerika sosyoloji gelenegin-
deki vurgu farklari, 6nemli teorik sonuclariyla cagdas
donemde de devam etmektedir. Avrupa’da sekulerlesme
tezi egemen paradigma iken, Kuzey Amerika’da rasyonel
secim teorisi ikna edici bir alternatif olarak 6nerilmekte-
dir. Denilebilir ki, rasyonel secim kuraminin en basarili
uygulama alanlarindan biri, ABD’de dini hayattir. Bu ba-
kimdan Warner’in (1993) Amerika’da sosyolojik din aras-
tirmalar ic¢in ileri stirdtigli yeni paradigma ile ilgili maka-
lesi, oldukc¢a 6nemlidir. Din sosyolojisi literattiriinde yeni
paradigma denildiginde rasyonel secim teorisi anlasilir.
Bu ikisi birbirinin yerine de kullanilir (Davie 2003:68).

Bu yaklasimi savunanlar arasinda Rodney Stark,
William S. Bainbridge, Roger Finke, Laurence R. Iannac-
cone ve Stephen Warner gibi isimler sayilabilir (Bruce
2000:32). Bu isimler arasinda 6zellikle Finke ve lannac-
cone, son yillarda Stark ile calistilar ve bu yaklasimi din
olgusuna genis 6lctide uygulamislardir. Homojen bir grup
olusturmayan bu teorisyenler arasinda bazi konularda
gorus farkliligi oldugu bilinmektedir (Spickard 1998:99).
Bu isimler arasinda Amerikali sosyolog ve ekonomistlerin
agirlikli olarak yer almasi, serbest dini pazarlarin ideal
tipi olarak sik sik ABD’nin cogulcu dini yapisina atifta
bulunulmasi, bu cercevede 6zellikle 19. ve 20. yuzyilda
ABD’deki din Uizerine yogunlasilmasi, bir analize tabi tu-
tuldugunda, ABD’de oldukc¢a genis bir dini pazarin olma-
s1, dolayisiyla bu pazarda son derece yogun bir rekabetin
yasanmasi1 ve dini mobilitenin ¢ok yaygin olmasiyla acik-
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lanabilir (Iannaccone 1991:158-9). Dolayisiyla bu teori,
Kuzey Avrupa’daki yerlesik dine karsi olan yaygin ilgisiz-
ligin tersine Amerika’nin son derece dindar olmasini acik-
lar. Gercekten de bu teori Amerikan dininin sosyolojik
ybnden arastirilmasinda “yeni bir paradigma” 6nermek-
tedir (lannaccone 1995:78; Warner 1993).

Stark ve Bainbridge (1987) bu analojiyi genisletir
ve dini ekonomiyle ilgili cok sayida Oneri sunarlar. S6z
gelimi onlar, daha cogulcu bir dini ekonominin daha
yuksek diizeyde dini mobilizasyon sagladigini ileri strer-
ler. Bir anlamda birbiriyle rekabet eden cok sayida dini
firma vardir ve bunlar uzmanlasma ve dini tiketicilerin
belli bir kesiminin 6zel ihtiyaclarini giderme egiliminde-
dir. Bu da sonug itibariyle dini ekonomiyle yakindan
mesgul olan dini ttiketicilerin sayisini arttirmaktadir. Bu
Oneri cok sayida ampirik arastirmayla teyit edilmistir. 17
Batili tilkede, 45 Katolik tilkede (Katolik tekel ile Katolik
baglilik arasinda ters iliski bulundu), 1906 ABD’nin 150
buytk sehrinde, 1855’ten 1865’ kadar New York eyale-
tinin 942 sehir ve kasabasinda ve Isvec’in 284 belediye-
sinde cogulculuk ve dini mobilizasyon ile baglilik arasin-
da olumlu bir iligkiye rastlanmistir. Tipki ekonomi ala-
ninda devletin varligi yetersiz ticari firmalar yarattigi gibi
devletin din alaninda da etkin olmasi yetersiz dini firma-
lar yaratacak ve dini tiiketicilerin mobilizasyonunu azal-
tacaktir (bkz. Hechter and Kanazawa 1997:196-198).

Insanlarin toplumsal davranisini, yani sosyal aksi-
yonu anlamak ve aciklamak tUzere gelistirilen sosyolojik
rasyonalite teorilerinden biri olan rasyonel secim kurami
(Demir 1999:42-3), daha sonra dini davranisin aciklan-
mas1 amaciyla dine uygulanmistir. Bu anlamda ekonomik
kavramlar Uizerine insa edilen genel bir aksiyon teorisidir.
Rasyonel secim paradigmasini din sosyolojisinde son de-
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rece sistematik bir sekilde uygulayan bir sosyolog olan
Laurence R. Iannaccone, bu kuraminin temel varsayimla-
rin1 Gi¢ ana baslik altinda belirler:

1. Bireyler rasyonel olarak hareket ederler, yani
yapacaklar1 davranislarin maliyetini ve getirecegi kari
hesap eder ve kari en ytksek olani tercih ederler.

2. Bireylerin, maliyet ve kar hesabi yaparken g6z
ontnde bulundurdugu 6ncelikler, kisilere ve zamana gore
degiskenlik gdstermez.

3. Toplumsal ciktilar, bireysel davranislarin topla-
m1 ve etkilesiminden meydana gelen bir denge olusturur
(lannaccone 1995:77; 1997:26).

Bu kabullerden hareket eden Iannaccone, tutarh
bir dini pazar modeli insa etmeye calisir. “Dini pazarlar”
kavrami, dini cemaatlerin varliklarin1 stirdtrebilmek icin
kaynak ve Uye bulma mucadelesi verdikleri toplumsal
alanlar1 nitelemek TUzere kullanilmaktadir (Kirman
2011:91). Yeni dini hareketlerin artmasiyla birlikte Uye
bulmak icin aralarinda rekabet etmeleri ve Giyelerinin bir
takim ihtiyaclarini karsilamak icin yogun caba sarfetme-
leri nedeniyle dini gruplar “ticari firma”lara, Uyeler de
“musteri”’lere benzetilmistir. Buna goére dini pazara gelen
“musteriler”, tipk: sekuler bir mal aligverisi yaptiklar: gi-
bi, alacaklar: dini malin veya hizmetin maliyetini ve kari-
ni, getirisini ve gotlrdsinit hesap ederler ve en cazip
manevi yatirim secenegini tercih ederek en ylksek ma-
nevi kazanci elde etmeye calisirlar. Dini Ureticiler de ra-
kipleri kadar cezbedici olabilmek icin “mal” ve “hizmet”
sunma cabas1 ve gayreti icerisinde olurlar. Gintmuzde
artik din, reklami yapilir ve pazarlanir, Uretilir ve tliiketi-
lir, talep edilir ve arz edilir olmustur (lannaccone
1992:123). Su halde bu modele gore bir din piyasasinin
varligindan ve bu piyasanin tabiattistil karsiliklar acisin-
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dan “borsa” islevi gérduiginden s6z etmek mumkundur.
Bir diger ifadeyle rasyonel secim kuramina gére her ce-
maat, dini pazarda bir stant olusturarak kendi Grintnt
pazarlamaya, yeni ve daha cok musteriler bulmaya, bu-
nun icin reklam ve propaganda yapmaya, bdylece pazar
payim arttirmaya calismaktadir. Egitim duzeyleri, sosyal
ve ekonomik stattleri ylUkselen insanlar da bu pazara
gelerek kendilerine sunulan Urtin ve hizmetleri “maliyet-
kar analizi” yapmak suretiyle rasyonel tercihlerde bulu-
nacaklardir. Anlasildig tizere, dinin ekonomik teorisi, her
seyden 6nce dini, bir mal, meta ya da tercih edilebilecek
bir nesne olarak gérur (Kirman 2005b:153).

Belirtilmesi gereken bir husus, insanlarin 6zgur
tercih yapabilmeleri her seyden 6énce cogulcu bir toplum-
sal yapinin varligina baghdir. Zira serbest dini pazarlarda
sturdurilen dini faaliyetler ile dini cogulculuk arasinda
son derece yakin, fakat karmasik bir iliski s6z konusu-
dur. Dini ve cemaatci normlarin yayginlasma derecesine
bagli olarak pazar payr genis olan dini gruplarin daha
fazla faaliyet icerisinde olmasi ve insanlara cok cesitli
urun ve hizmetler sunmas: dogaldir. Béyle bir cogulcu
yapida insanlar, inandiklar1 dini tipki pazardaki bir muts-
teri gibi arastirir, inceler ve eger begenirlerse secerler ve o
dinin esaslarina baglanirlar. Yapmis olduklar: tercihler
degismez degildir. Insanlar dini kimliklerini ve dini inanc-
larin1 her zaman degistirme hakkina ve imkanina sahip-
tirler ve zaman zaman bu haklarini kullanirlar ve bir
baska inanca meyledebilirler (Kirman 2005b:153-4).

Rasyonel secim kuraminin dine uygulanmasini
daha iyi anlamak i¢in Rodney Stark ve William Bainbrid-
ge’in din gortslerini ve gelistirmis olduklar din teorisini
yakindan incelemek gerekmektedir. Rasyonel se¢cim yak-
lasiminin ilk ifadesi Stark ve Bainbridge tarafindan ya-
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pilmistir. Bu yaklasim buytk o6l¢ctide aligveris teorisine
dayanir. Bu temel ve son derece genel teori, dinin olduk-
ca genis olan 6zel formlar1 tizerinde gelistirilmis, 6zellikle
de sekt ve kult gibi dini olusumlarin ortaya cikisi ve ge-
lismesini anlamaya uygulanmistir (Hamilton 2001:215).

Stark ve Bainbridge, birlikte kaleme aldiklar1 A
Theory of Religion (1987) adli eserde kapsamli, sistematik
ve timdengelimli (deduktif) bir din teorisi kurma caba-
sindadir. Bu cercevede 344 ampirik 6nerme ve 104 kav-
ram tanimi vardir.

Freud’un nevrotik illizyonu, Marx’in halkin afyonu
ya da Durkheim’in topluma kendine tapinmasi gibi dinin
“tek faktoér’e baglayan indirgemeci yaklasimlar gibi genel-
lemelere pesinde olmadiklarini, zira belli 6l¢ctide aciklayici
gibi gdztikse de bu tur yaklasimlarda derinligin olmadigi-
n1 belirten Stark ve Bainbridge’e (1987:11) gére din, arzu-
lar1 memnun etme ve 6dulleri glivenceye alma girisimidir.
Oddller insanoglunun arzu ettigi ve elde etmek icin baz
maliyetleri/bedelleri géze aldig1 seyler olarak tanimlanir.
Oddller nihai anlam sorularimi1 ¢dézmek gibi genel seyleri
oldugu gibi son derece spesifik ve sinirli seyleri de kap-
sar. Maliyetler insanlarin kacinmak istedikleri seylerdir.
Oduil ve maliyet birbirlerini tamamlar.

Tumdengelimli bir yaklasim benimsediklerini belir-
ten Stark ve Bainbridge’e (1987:13) goére din, alternatif
araclarin yoklugunda arzu edilen 6dtlleri glivenceye alma
girisimidir. Bu ikili sekulerlesme konusunda gortslerini
aciklarken, hayat, dlinyevi araclarla asla karsilanamayan
cok cesitli yoksunluklar gerektirdigi icin dini, insan top-
lumlarinin evrensel ve kacinilmaz bir 6zelligi olarak ele
alirlar. Bu ikilinin sistemlerinde en temel aksi-
yom/6nerme budur. Dini inan¢ ve davranislarin hitap
ettigi 6duller cok genel ttirdendir. Din kacinilmaz olarak
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dogatistiine yonelir, belli 6duller kolay elde edilemeyecegi
icin. Gercek 6dultin yoklugunda, uzak gelecekteki 6dultin
yerini alabilecek agiklamalar kabul edilebilir. Bu tir acik-
lamalara Stark ve Bainbridge ‘denklestiriciler’ adini verir.
Denklestiriciler, sanki 6dtilmutis gibi, fakat gercekte gele-
cekteki édullerin umudu ve vaadi gibi ele alinir. Odtiltin,
elde edilmesi zor olmasina ragmen, cok arzu edildigi yer-
de denklestiricileri kabul etme seklinde bir egilim vardair.
(Hamilton 2001:216).

Son derece genel 6duller vadeden genel denklesti-
riciler sadece dogatistline atif yapan aciklamalarla des-
teklenebilir. Bu, su demektir: Din, cok genel 6dullerin
nasil elde edilebilecegi ile ilgili bir dizi inan¢ saglar, tipki
bu tur 6dullere burada ve simdi ulagsmanin imkansizligi
karsisinda bir dizi denklestirici sagladig1 gibi. Stark ve
Bainbridge’in verdigi O6rnek olumstzlik arzusudur. Bu
amaca ulasmanin belirsizligi, denklestiricileri glindeme
getirir. Burada denklestirici, tecriibi olarak belirlenemese
de inanc¢ olarak kabul edilmesi gereken gecerlilik olarak
anlasilir.

Bununla birlikte denklestiriciler zorunlu olarak
dini bir 6zellik tasimaz. Din, dogatistil kabullere dayanan
yuksek bir genellik duizeyi ile ilgili bir denklestiriciler sis-
temidir. Bu noktada nihai anlam ile hayat ve dinyanin
amact ile ilgili sorular s6z konusudur. Bu baglamda
Stark ve Bainbridge anlam teorisyeni olmaya yakindir.
Onlar teorilerinin esas itibariyle bir yoksunluk teorisi ol-
dugu fikrine karsi cikarlar. Yoksunluk dini gayretin uya-
rilmasinda 6nemli bir rol oynar, fakat tek ara¢c olmadig:
gibi en énemli faktér de degildir. Ileri diizeyde olmasa da
biraz yoksun olan kimseler temel varolussal sorulara ce-
vap ve ¢6zim bulma arayisina girer ve genellik duizeyi
yliksek denklestiriciler ve aciklamalar ararlar. Insanlar
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olimun kacinilmazligi gibi yoksunluklar1 zengin ve yok-
sul farki olmaksizin esit derecede paylasir. Weber’in be-
lirttigi gibi dini baghlik sadece yoksunlugun ustesinden
gelme umuduyla tercih edilmez, fakat ayni zamanda ayri-
caligin bir ifadesi ve haklilandirilmas1 da olabilir (Hamil-
ton 2001:217).

Stark ve Bainbridge’e goére karsilanamayan ve
denklestiriciler tasarlanmasi gereken cok 0zel arzular
dogasi geregi buytseldir. Bu ikili, din ile bliyltntin arasini
ayirmak icin genel ve 0zel denklestirici ayrimi yaparlar.
Buyunun kendisi evrenin anlamiyla ilgilenmez, fakat 6zel
amaclar icin gercekligi maniple eder. Ozel amaclarla ilgili
olma ampirik sinanma i¢in kirilgandir, oysa dini iddialar
Oyle degildir. Bu noktada buytsel inanclar bilimsel
inanclardan da ayrilir (Stark ve Bainbridge 1987:41). Bu-
yu sadece denklestiriciler sunar, ¢ctinkt gercek 6dul sag-
layamaz ve yanlhis 6dul vaad eder. Dinin tersine buyd,
uzman orgltlenmesine zayiflatma ve hatta yok etme egi-
limindedir, ¢cinkll o, din gibi genel denklestiricilerden cok
6zel denklestiriciler sunar. Ozel denklestiriciler son dere-
ce dayanaksizdir. Kabul gérmedigi zaman c¢ok cabuk
kaybolur. Bu sebeple bliiyll uzmanlar: ile musteriler ara-
sinda uzun bir aligveris iliskisi gelismez. (Hamilton
2001:219). Buyu dogaustu turinden denklestiricilere
dayanmaz, bunu sadece din sunabilir. Stark ve Bainbrid-
ge Batili, rasyonel, teknolojik toplumda canlanan ve cogu
zaman bilimsel diistincelere dayandirilmaya calisilan pek
cok cagdas buyu formunu belirlemekte, fakat bunlari
kanitla destekleyememektedirler. Bu buyulsel formlar,
Stark ve Bainbridge’in, 6zel arzular icin denklestiriciler
sunan fakat dogatistiine atif yapmayan “sézde bilimler”
ve “sozde terapiler” olarak adlandirdigi seyleri icerir.
(Stark ve Bainbridge 1987:104-5).
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Stark ve Bainbridge A Theory of Religion’da tanri-
lara ve ruhlara inanclar ile dini uzmanlarin ve organizas-
yonlarin ortaya cikisini izah etme cabasiyla 6zgin bir teo-
ri gelistirmeye yonelirler. Bunu da genel bir toplumsal
yap1 ve kultlir teorisinden cikarmaya calisirlar. Bu ikiliye
gore dini kavramlarin gelistigi zamanda tann fikri de or-
taya cikmistir. Tanrilar, insanlar gibi bilin¢ ve arzu sahibi
olan dogaustu varliklardir. Stark ve Bainbridge’in teorileri
aligveris teorisine dayandigi icin dogal olarak ibadet
edenlerin tanrilariyla bir aligveris halinde oldugu bir iliski
sunarlar. Onlarin savi sudur: insanlar arzularini kendi
baslarina tatmin edemedigi zaman onlar1 diger insanlarla
aligveris iliskisine girerek tatmin etmeye calisirlar. Diger
insanlarin bu konuda yardimci olamamasi durumunda
s6z konusu arzular1 dogatistli partnerlerle tatmin etmek
icin denklestirici bulma arayis1 baslar (Stark ve Bainbrid-
ge 1987:57-9). Stark ve Bainbridge, Malinowski'yi takip
ederek, insanlarin, yalnizca, daha ucuz ve daha etkili
alternatifler olmadig1 zamanda tanrilarla aligverise girdik-
lerini ileri stirerler.

Toplum genisledikce ve karmasiklastikca dini uz-
manlarin ortaya ¢ikma egilimi glclenir. Cinkl insanlar
tipk1 diger islerinde oldugu gibi dini konularda da derin-
lemesine bilgi sahibi olmadiklar1 ve en az maliyetle en
fazla verimi almak icin daha cok arastirir ve uzmanlara
sorar olmuslardir. Bu durumda dini uzmanlar da o6rgut-
lenmeye ve hatta dini tekel olusturma cabasi icine girer-
ler. Dini uzmanlar ve orgltler 6énemli toplumsal roller
Ustlenecegi icin son derece etkili olacaktir. Ayrica devletle
yakin bir iliski de s6z konusu olacaktir. (Hamilton
2001:218). Bu da din ve devlet iliskisinin yeniden ele
alinmasini gerekli kilacaktir.

Bugliin ABD’de liberal kiliseler kan kaybederken
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kuralc kiliselerin gticlti ve gelismekte oldugu bilinmekte-
dir (Kelley 1972). Iannaccone’a goére (1992, 1994), dini
tecrtibe katilarak uretilen kolektif bir metadir. Bu yltzden
bir kilisenin tUyeleri kolektif aksiyon problemiyle karsi
karsiyadir. Cogu zaman uUyelerinden pahali ve ezoterik
taleplerde bulunan kuralc1 kiliseler, (bu tir taleplerde
bulunan kiliselere sadece samimi baglananlar katilacagi
icin) potansiyel belescileri temizlemek suretiyle bu prob-
lemi ¢ozebilirler.

3.2. Aile ve Niifus

Onceleri ailenin rasyonel secim kuraminin ilgi ala-
ninin disinda kaldigi distnudlmustir. Zira bilindigi gibi,
insan hayatindaki ilk temel kurum olan aile, soguk ve
maddi bir maliyet ve kar hesabina dayanmayan sevgi ve
nefret gibi sicak ve duygu yukli motivasyonlar sunar.
Gary Becker’in aile ve evlilik yapmis oldugu calismalarin
oncultiglyle rasyonel secim kurami, bireylerin aile karar-
larina da uygulanir olmustur. Bu alanda yapilmis olan
ampirik arastirmalarin verileri rasyonel secim kuramiyla
uygunluk arz etmektedir (bkz. Hechter and Kanazawa
1997:198-200).

Tarim toplumlarinda ya da sanayilesme ve cocuk
isglictl haklar kabul edilmeden 6nce cocuk sahibi olmak
ekonomik yénden bir takim avantajlar sunmaktayd: ve
aileler genellikle cok cocuk sahibi olma egilimindeydi. Bu
durumu ekonomik aciklamalarla anlamak mUmkutndd.
Ancak modernlesmeyle ve sanayilesmeyle birlikte kadinin
da is hayatina girmesiyle daha az ¢cocuk sahibi olma, co-
cuksuz olma ve hatta evlenmeden birlikte yasama egilimi
ortaya cikmissa da, sanayi 6tesi olarak adlandirilan bir
cagda, Ustelik ekonomik c¢ikarlari acisindan olumsuz ola-
rak degerlendirilebilmesine ragmen bireyler, cocuk sahibi
olma dusitincelerini terk etmis géziikmemektedir. Bu du-
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rum nasil aciklanacagiyla ilgili olarak Friedman ve arka-
daslar “belirsizlik azaltma kurami” olarak adlandirdiklari
bir yaklasim ortaya atarlar. Buna gbére sanayi 6tesi cagda
anne babalar hayatlarinda artan belirsizligi ortadan kal-
dirma amaciyla cocuk sahibi olmay: surdururler. (bkz.
Hechter and Kanazawa 1997:198-200).

Cocuk sahibi olmaya karar veren anne babalarin
nerede ve ne zaman duracaklari bilinmemektedir. S6z
gelimi, anne babalar tek cins cocuk yerine hem kiz hem
erkek cocuk sahibi olmaya buyuk 6énem veriyorlar. Bir
cins cocugu olan aileler mutlaka diger cinse sahip olmak
icin cocuk yapmaya devam ediyor. Sonucta nufus artisi
olgusu ortaya cikmaktadir. Bu baglamda belirtilmesi ge-
reken bir husus da, ntifusla ilgili olarak rasyonel secim
kuraminin, 6zellikle ktiresellesmeyle birlikte 6nem kaza-
nan goc olayina da uygulanmakta oldugudur.

Turk toplumunda aile ve evlilik konusunda yapilan
arastirmalarda es secimlerinin goértici usulden tanisma
ve anlasmaya dogru kaymis olmasi bir anlamda sektler
ve rasyonel tercihleri 6n planda tutma egiliminin giderek
glclendigi sonucuna ulasilmaktadir (bkz. Apaydin ve
Kirman 2004; Kirman 2005).

3.3. Toplumsal Cinsiyet

Rasyonel secim kurami, kadin davranislarini goéz
onutne aldig: gibi “toplumsal cinsiyet” (gender) ayrimini da
ihmal etmemistir. Bu konuda bazi arastirmalar, s6z geli-
mi Mary C. Brinton tarafindan Japon aile yapisi ile ilgili
olarak yapilan arastirmalar, anne babalarin 6zellikle an-
nelerin, yeteri kadar glivenilir saglam bir sosyal gtivenlik
sisteminin olmadigi, erkek egemen bir aile yapisinin ol-
dugu bir toplumda ebeveynlerin, yaslandiklari zaman
erkek cocuklarinin kendilerine bakacagi, buna karsi kiz
cocuklarin baska ailelere hizmet edecegi diistincesiyle
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erkek cocuklarina kizlara gére daha fazla yatirim yaptigi-
n1 ortaya koymustur.

Brinton ayni zamanda Japon erkekleri ile kadinlari
arasinda egitime devam etme farkliligini da rasyonel se-
cim kuramiyla aciklamaktadir. Ona gére Japon isverenler
Universite egitimi almis kadinlar: istihdam etme egilimin-
de degildir. Ctinkti onlar emekli olmadan 6nce, birkac yil
icinde isten ayrilmaktadir. Onlar, lise veya ilk6gretim me-
zunu kadinlara gore sirket icin verimsiz bir yatirim
imkanlarini temsil ederler. Oysa lise veya ilk6gretim me-
zunu kadinlar okuldan erken ayrildiklari, daha dustk
Ucretle calistiklar: icin sirketler icin ekonomik olarak da-
ha elverislidirler. Isverenlerin bu tutumu kadinlarin daha
dusuk egitim almay: tercih etmelerine yol acar (Hechter
and Kanazawa 1997:198-200).

Cinsiyetin mesleki uzmanlasmaya etki ettigini or-
taya koyan calismalar da yapilmistir. Boéyle bir calisma-
da, tarihte bazi kadinlarin nicin Unlt ressam olduklar
aciklanirken, evlilik ve cocuk bakimiyla ilgili kisitlamala-
rin gorsel sanatlar alaninda kariyer yapma hevesini kir-
dig1 seklinde bir analiz yapilmistir (bkz. Hechter and Ka-
nazawa 1997:198-200).

Tuark toplumunda toplumsal cinsiyet konusunda
yapilan arastirmalarda kadinlarin erkegin egemenligin-
den kurtularak 6zglirlesme, bir diger ifadeyle disaridan,
ozellikle erkeklerden gelen bir baskiya gore degil, rasyo-
nel duslinceyle 6zglrce davranma egilimlerinin giderek
glclenmis oldugu sonucuna varilmistir (bkz. Tun¢ 2013).

3.4. Suc ve Sapkinlik

Suc ve sapkinlikla ilgili en etkili cagdas kuramlar-
dan biri Travis Hirschi’nin “kontrol kurami”dir. Bu ku-
ram, rasyonel secim yaklasiminin ¢ok gucld izlerini tasi-
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maktadir. Daha ziyade cocuk suclulugu tizerinde duran
ve bireyin topluma baghlig1 zayifladig o6lctide sucluluk
olasiliginin artacagini savunan Hirschi’ye gbére topluma
baglilik birbiriyle iliskili dért unsurdan olusur: baglilik
(attachment), taahhtit (commitment), katilim (involve-
ment) ve inanc (belief) (bkz. Icli 2003:571-8; kars.
Gottfredson and Hirschi 1994:41-56; Taylor, Walton and
Young 1988:183-4). Buna goére Hirschi’nin kontrol kura-
mi, rasyonel secim yaklasimina uygun olarak, gencligin
cocuk suclarina olan egilimlerini tercih (attachment, be-
lief), firsat maliyeti (commitment) kaynak kithg (involve-
ment) gibi kavramlarla aciklar. Kontrol kuramiyla ilgili
cok sayida ampirik destek veren arastirma yapilmistir.

Suc ve sapkin davranislarla ilgili yapilan calisma-
larda “caydirma kurami”na da sikca basvurulur. Bu ku-
ram da rasyonel secim kuraminin bir uygulamasi olarak
bilinir. Rasyonel secim kuraminin suca uyarlanmasi,
beklenen 6dul ve cezanin bir fonksiyonu olarak sucla ilgi-
li davranisi aciklamak tizere ortaya cikmistir. Aktif olarak
eroin satanlar, davraniglarini ve Kkisileraras: iliskilerini
satiglarla karlarin1 arttirmak arzusuyla belirlediklerini,
tutuklanma riskini en aza indirmek icin de kendilerine
yardim ve yaltaklik eden gizli narkotik polislerle calistik-
larini belirtmislerdir.

Hechter ve Kanazawa, cagdas Japonya’da dusuk
suc¢ oranlarini aciklarken, “grup dayanismasi kurami’ni
kullanirlar. Japonlarin gruplara duyduklar ytksek gii-
ven ve grup icindeki yliksek goértintrliik nedeniyle Japon-
larda sosyal normlara uyumu arttiran bir grup dayanis-
masi1 gorudltir. Hechter ve Kanazawa, Japonya’daki dusuk
suc oranlarini agiklarken, Cin ve Gliney Kore 6rneklerini
vererek kultire vurgu yapan aciklamalari reddetmekte-
dirler. Cinkid onlar Japonya ile bircok kulttrel 6zellikleri
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paylasmalarina ragmen yuksek su¢ oranina sahiptirler.
Oysa ayni1 glven ve gOrunurlik mekanizmasi1 Japon-
ya’daki Amerikan oto iscileri arasinda ayni etkiyi yapma-
dig1 belirlenmigtir. Zira “grup dayanismasi kurami’na
uygun bulgular vardir. S6z gelimi Uyeleri arasinda yuk-
sek duzeyde bir entegrasyonun oldugu cemaat tipi orga-
nizasyonlarda informel muieyyidelerin caydirici etkilerinin
cok giclu oldugu bilinmektedir. Anlasilan normlara uy-
ma guven ve sosyal kontrol etkisini arttirici bir fonksiyon
gorevi gormektedir (bkz. Hechter and Kanazawa 1997:
200-1).

Tuark toplumunda su¢ konusunda yapilan arastir-
malarda suc isleyip cezaevlerine dusenlerin 6nemli bir
kisminin durumunu agiklamak tizere rasyonel se¢im ku-
ramina basvuruldugu goézlenmektedir (bkz. Kizmaz 2006;
Igde 2009; Cimen 2012).

3.5. Diger Alanlar

Rasyonel secim kurami toplumsal tabakalasma,
toplumsal hareketlilik, 1irk ve etnik iligkiler gibi konular
ele alinirken de kullanilmaktadir. Ozellikle toplumsal ta-
bakalasma konusunda en temel rasyonel secim yaklasimi
uzun zamandir “insan sermayesi kurami” olmustur. An-
cak s6z konusu konularla ilgili rasyonel secim arastirma-
larinin ¢ogu teorik duizeydedir. Yine bu kuramin siyaset
sosyolojisi alaninda da kullanildigi bilinmektedir. Ancak
siyaset lizerine yapilan rasyonel secim arastirmasiyla ko-
lektif aksiyon arasinda sonsuz bir ilgi ve iligki olmasina
ragmen, ¢calismalarin cogu ampirik verilerle desteklenme-
digi icin teorik olmaktan o6te gidememektedir. Kuram,
tibbl sosyoloji alaninda da kullanilir olmussa da, bu
alanda henutiz cocukluk déneminde oldugu séylenebilir.

Rasyonel secim kuraminin kapsaminin bireyciligi
on plana cikaran kapitalist alanla sinirli oldugunu iddia
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edilse de, bazi arastirmacilar, karsilastirmali tarihi sosyo-
loji alaninda da elverisli bir kullanim alani oldugunu, zira
tarihi sosyolojideki populer yaklagsimlardan ikisinin, yapi-
salcilik ve kulttirel analizin, kurumsal degismeyi ele alir-
ken ciddi problemlerle karsi karsiya oldugunu belirtmek-
tedirler (bkz. Hechter and Kanazawa 1997:202-204).

Ozetle soylemek gerekirse, siyaset, is piyasasi,
formel oOrgulitler ve kriminoloji gibi alanlardaki rasyonel
secim uygulamalar geleneksel iken, aile, toplumsal cin-
siyet (gender) ve din gibi daha 06zel alanlarda kuramin
ampirik katkilar1 giderek artma egilimi tasimaktadir.

4. Elestiri

Rasyonel secim kuraminin, toplumsal gercekligin
bazi alanlarini aydinlatmada tartisilmaz bir degeri olma-
sina ragmen iki 6énemli sorunu oldugu belirtilir. Bunlar
bazi teknik zorluklar1 asmada ciddi sikintilar1 olmasi ve
pozitif ve pragmatist epistemolojilerle isbirligi halinde ol-
masl, yani bireylerin degiskenlik gésteren toplumsal dav-
ranislarini analiz etmeye fazla ilgi gostermemesi seklinde
Ozetlenebilir (Jary and Jary 1991:407). Bir diger ifadeyle
rasyonel secim kurami, rasyonel bir kimsenin 6zel bir
durumda ne yapacagini agiklamaz.

Rasyonel secim kuraminin bagli oldugu toplumsal
alisveris kurami da benzer sekilde elestiriye ugramistir,
Psikolojik indirgemecilik ile itham edilmis olan bu kuram,
ayrica, insan davranisinin karmasikligi ile ilgilenmemek,
toplumsal gruplarin ortaya c¢ikis bicimleriyle uygun bi-
cimde ilgilenmede basarisiz olmak gibi noksanliklarla da
elestiriye ugramistir (Kirman 2011:228-9).

Sosyologlar arasinda rasyonel secim kuramu ile il-
gili kuskularin bir kismi yanlis anlamadan kaynaklan-
maktadir. Elestirilerden biri, teorinin “biz gbérislerimizin
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beklenen sonuclarini hesap ediyor ve onlardan en iyisini
seciyoruz” seklindeki sayitlisindaki gerceklik eksikliginde
odaklanmaktadir. Bircok sosyal arastirma insanlarin du-
sinmeden, duygusal olarak ve aliskanliklarin etkisiyle
hareket ettigini ortaya koyar. S6z gelimi bazen is, es ve
cocuklarla ilgili tizticti kararlar alabilmekteyiz.

Kuram, bireysel kognitif kapasiteler ve degerler
hakkinda sayiltilar (belli bir sosyal yapiya maruz kalan
nasil davranacagini niteler) icerdigi gibi, sosyal yapilarin
ozelliklerini de icerir. Bu sosyal yapilar bireysel aksiyon
icin sosyal ve maddi baglam olarak hizmet eder.

Ikinci elestiri, kuramin motivasyonel sayiltilar
lUzerine odaklanir. Rasyonel secim teorisyenleri hem bi-
reysel degerleri hem de yapisal unsurlari, sonuclarin esit
6l¢ctide belirleyicisi olarak kabul ederler; fakat metodolojik
nedenlerle ampirik uygulamalarda yapisal belirleyicilere
daha fazla vurgu yaparlar. Ctinkd degerler ile diger i¢csel
durumlarn 6l¢cmek daha zordur. Rasyonel secim kura-
mindaki degerlerin isleyisi sadece metodolojik muilahaza-
lardan dolay1 olmayip, teorinin ¢ok y6nli dogasina 6zgl
olan karmasikliga bir tepkidir. Bu karmasikligi daha an-
lasilir hale indirgemek icin teorisyenler bazi bireysel aksi-
yon modelleri kabul ederler. Ancak en uygun model ko-
nusunda anlasamazlar.

Bununla birlikte rasyonel secim kuramiyla ilgili
sosyolojik rezervlerin hepsi yanlis anlamadan kaynak-
lanmaz. Taraftarlar1 rasyonel secim kuramini sosyal bi-
limlerde en kullanisli genel teori oldugunu ileri strerler.
Bu teorinin sosyolojideki cazibesi, somut ampirik sonuc-
lar sagladikca artmaktadir. 1988 yilindan itibaren Ingiliz-
ce yayinlanan yazilarda rasyonel secim kuramiyla ampi-
rik uygulamalar incelendiginde rasyonel secim kuraminin
makro sosyolojiye yaptigr katkilar goéraltir. Bu katkilarin
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cogu rasyonel secim kuraminin 6nermelerinden c¢ikaril-
mistir.

Rasyonel secim kuraminin din alanina uygulan-
masl da elestiriye ugramistir. Her seyden 6nce, bu model-
le ilgilenenlerin bir yandan modelin evrenselligi tizerinde
dururken, bir yandan da serbest dini pazarlarin ideal tipi
olarak sik sik ABD’nin cogulcu dini yapisina atifta bu-
lunmak suretiyle sadece bu tlkeye dayali aciklamalarda
bulunmalari, Amerikan dininin sosyolojik yénden arasti-
rilmasinda “yeni bir paradigma” 6neren modelin sikca
kullandig1 “serbest pazar” benzetmesinin ABD disinda
uygulama imkani ve dolayisiyla gecerliligi ile ilgili kusku-
larin  dogmasimma yol a¢maktadir (Warner 1997;
1993:1080; Phillips 1998).

Sosyologlar bu modelin bir takim problemleri, ac-
mazlar1 oldugunu acik bir sekilde vurgularlar (bkz. Goode
1997; Scottt 1999). Modelin a¢mazlarina isaret eden
John Scott’a gore, kendi ¢ikarini diisiinen bireylerin dini
pazarlarda rasyonel tercihlerde bulunmas1 esasi Uizerine
kurulu olan bu model, bireylerin dini gruplarda yapmis
olduklan kolektif davranislarina nasil yéneldikleri; insan-
larin digerkam olmaya yOnelten toplumsal normlar: ni¢in
benimsedikleri; bireylerin davranislari cikar eksenli ise,
bu durumda toplumsal hayatin nasil mtimkin oldugu;
toplumsal yapinin bireysel davranislara indirgenmesinin
mumktin olup olmadig gibi sorulara yeteri kadar acikla-
yict cevaplar sunamamaktadir (Scottt 1999). Elestiriler-
den biri de, rasyonel secim yaklasimin temel kabullerin-
den olan, dinin telafi edici oldugu icin talep gorecegi, aksi
takdirde ilgi gérmeyecegi diisiincesinin gecerli olamaya-
cag1 yonundedir.

Rasyonel secim kuramina karsi ¢cikanlar dinin ras-
yonel bir secime konu olabilecegi fikrini ¢cok fazla ciddiye
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almazlar. Dine ekonominin dili ve mantig1 ile yaklasma-
nin, kendi icinde bir takim problemleri oldugunu belirten
muhalifler, her seyden 6nce, dini analiz ederken “pazar”,
“mal”, “firma”, “musteri”, “muibadele-deger”, “sermaye”
gibi benzetmeler kullanilmasinin uygunsuzluguna isaret
ederler (Sharot 2002). Maliyet-kar analizini de sorgularlar
ve dinin rasyonel bir secime konu olabilecegi fikrini cok
fazla ciddiye almazlar. Bu cercevede insanlarin, her za-
man maliyet-kar hesabiyla hareket edemediklerini; mali-
yeti en alt dlizeye indirme ve kari en yuksek dtizeye ci-
karmada her zaman basarili olamadiklarini belirtirler
(Goode 1997:33; Spickard 1998:101-2; Demir 1999:57).
Dine baglilikta bazen rasyonel bir secim s6z konusu iken,
bazen de daha baska faktorler, irrasyonellikler devreye
girebilmektedir. Burada en temel soru sudur: Dine olan
talep Olgltlebilir mi veya nasil oOlcltlebilir? Wolfgang
Jagodzinski ile Andrew Greeley’e (1999) goére, boyle bir
6lciim, sadece dinin cevap verebilecegi temel insani prob-
lemleri belirlemek suretiyle dolayli olarak yapilabilir.

Dine ekonomik acidan yaklasanlar, insanlarin dini
davranislarini nitelerken yararl bir ara¢ olarak ekonomi-
nin dilini kullanirlar. Buna karsin Robertson, yapmis
oldugu bir calismada (1992), din dilinin ekonomiklesme-
sinin ge¢ modernligin bir oyunu, aldatmasi oldugunu
belirtir. Bu dénemde her sey, hatta din bile bir meta ha-
line gelmistir. Ancak gec dénem antikitede durum, mo-
dern dunyadakinden cok farkli degildi. Anlasilan dini
alanda metalasma yeni sayilmasa da, dinin ekonomik
modeli, din kavramini ticari bir meta gibi ele almakla
elestirilmistir. Oysa dini metalarin yapis1 ve bunlarin tre-
tildigi sartlar farklidir. S6z gelimi lannaccone’a goére, dini
metalar, araba, bilgisayar gibi fiziki mallar kategorisinde
olmayip, soyutturlar. Sektiiler mallarin tersine dini meta-
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lar dogaustii glclere dayanir. Bu yuzden dini metalar
esas itibariyle risklidir. Onlarin varhigi ve yarari1 glivene
dayanmaktadir (lannaccone 1992:124-5). Hal bodyle iken
her seyin tamamen homo-economicus seklinde asir1 ras-
yonel yaklasimlar cercevesinde ele alinmasi elestirilmek-
tedir. Bu cercevede rasyonel secim kuraminin, dini alana
uygulanmaya elverisli géziikse de mevcut yapilari, tarihi
ve sosyo-kultiirel baglamlar1 dikkate almadigi (Sharot
2002), bir diger ifadeyle, tarih ve dinden bagimsiz sézde
evrensel bir insan modeli ortaya koydugu, oysa gercek
hayata bakildiginda tam tersi durumlarin s6z konusu
olabildigi belirtilmektedir.

Kapsamli, sistematik ve timdengelimli bir din teo-
risi kurma cabasi1 gosteren ve bu konuda oldukca iddiali
olan Stark ve Bainbridge’in A Theory of Religion adli ese-
rinde ortaya koyduklari bilimsel 6énermelerini sanki so-
runsuzmus gibi ele almalar1 elestiri konusu olmustur.
Ote yandan rasyonel secim kuraminin her ne kadar sis-
tematik ve timdengelimli bir yapisi varsa da, bu yapinin
son derece aldatict oldugu belirtilmektedir (Hamilton
2001:222).

Gelistirmis olduklar1 denklestirici kavramini acik-
larken Stark ve Bainbridge’in din ile dogauistline inanci
esit tutmasi da ayr bir sorun olarak ortaya cikar. Bu iki-
liye gore 6dul, arzu edilen ve elde edilmesi kutsanan bir
seydir. Denklestiriciye bir arzunun karsilanamamasi du-
rumunda basvurulur. Denklestirici belki de talihsiz bir
secimdir. Sunun da belirtilmesi 6nemlidir: Denklestirici
kavrami 1987 yilinda yayinlanan A Theory of Religion adli
eserde bahsedilmekle birlikte Stark tarafindan 1999 yi-
linda formtle edilmistir (bkz. Stark 1999).

Rasyonel secim yaklasiminin kéttlik problemi ve
ahlak hakkinda sdyleyecegi cok az sey oldugunu belirten
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Hamilton’a gére ahlak ve moral duygular, Durkheim’in da
belirttigi gibi, cemaat ve dayanisma hakkindadir. Oysa
rasyonel secim kurami dinin bu yontinti tamamen ihmal
etmistir. Din 6dul kadar ceza da vaat eder. (Hamilton
2001:224). Ote yandan Stark ve Bainbridge’in biiytiyt ele
alislar1 ve buyu ile din arasindaki fark: belirtme tarzlari
da tatminkar degildir (Hamilton 2001:225).

“Din ve Rasyonel Secim” adiyla kaleme aldigi bir
yazisinda Steve Bruce, rasyonel secim kuraminin ciddi
bir elestirisini yapar (Bruce 1993). Ona gore rasyonel se-
cim, yararli benzetmeler ve kaypak konularla ilgili ilave
analitik kavrayis verse de, netice itibariyle meseleyi ay-
dinlatmada basarisiz olmustur ve hatta karartmaktadir.
Ozellikle kuiltiirti ihmal etmekle ekonomik yaklasim, dini
davranisla ilgili carpik bir goriis Gretmektedir. Dolayisiyla
rasyonel secim yaklasimi, ancak ve ancak, tamamen se-
ktuiler olan bir toplumda anlamli olabilirdi. Bu ifadenin
tersten okunusu, tam manasiyla sektler olan bir toplum
olmadigina goére boyle bir yaklasim pek anlamli degildir.

5. Sonuc¢

Yakin zamanda tarih sahnesinde yerini alan 20.
yluzyilin ikinci yarisindan itibaren sosyal, kulttrel ve
ekonomik alanda meydana gelen hizli degisme ve gelis-
meleri karsisinda sosyologlar da, yapmis olduklar aras-
tirmalarda yeni kuramsal yaklasimlar gelistirme cabasi
icerisine girmislerdir. S6z konusu dénemde O6zellikle ras-
yonellesme ve bireycilik gibi egilimlerin de etkisiyle daha
ziyade kiucuk gruplarin ve bireylerin incelenmesi 6ne
cikmis ve mikro sosyolojik perspektifler ilgi gbrmeye bas-
lamistir. Ozellikle sosyal aksiyon tizerinde yogunlasan bu
yaklasimlardan biri de, adindan sikca s6z ettiren rasyo-
nel secim kuramidir. Kuram son yillarda Turkiye’de de
yapilan sosyal bilimsel arastirmalarda, 6zellikle din sos-
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yolojisi calismalarinda buyuk bir ilgi gériir olmustur. Ya-
pilan bilimsel arastirmalardan elde edilen bulgulara goére
kuramin, 6zellikle toplumsal cinsiyet, su¢ ve sapkin dav-
ranislar konusunda oldukca kullanislhi olmakla birlikte
din ve aile konusunda yapilan inan¢ ve es secimlerinde
sinirlt oldugu dikkat cekmistir. Anlasilan her ne kadar
onemli Olctide aciklayic1 ve Ogretici olsa da, her teorik
yaklasim gibi, bu kuram da cesitli yonlerden elestiriye
ugramistir. Buna ragmen sosyal bilimler alaninda, 6zel-
likle sosyolojik calismalarda oldukca genis bir kullanim
alani olan bu yeni yaklasim, sosyologlar tarafindan sik-
likla kullanilmaya devam eden bir model konumundadar.
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Tefsir-Siyer Iliskisi

Bir Siyer Miiellifi Olan ibn Ishak’taki Baz1 Hadiseler
Orneginde Siyer-Tefsir iliskisi
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Ozet

Islam Tarihi’nde Hz. peygamber’in (sav) hayatiyla
ilgili olarak ortaya c¢ikan ilk eserlerden birisi Muhammed
Ibn Ishak’in “es-Sire”sidir. Giintimtize kadar da ulasan bu
eser, aymi zamanda temel Islami ilimlerin de ana kaynak-
larindan birisi olma 6zelligindedir. Tarihi olaylar rivayet
ederken isnadt kullanmasmun yaminda, elde ettigi belgeler-
le o haberi yazarak gelecek nesillere nakletmeye calismis-
tur.

Ibn Ishak yazdigt siyer kitabwyla Kur’an-1 Kerim’in
acitklanmast ve yorumlanmasina ézellikle de “Esbabii’n-
Ntizul” alanuna biiytik katkt sagladige goériilmektedir. Diger
yandan Ibn Ishak basta olmak tizere siyer yazarlar da,
naklettikleri rivayetin dogrulunu belirtmek icin ayetler kul-
lannmuslardwr. Bundan dolayt Siyer ilmi ile Tefsir ilmi birbi-
rinin miitemmimi saymak abartili olmasa gerektir. Bu c¢a-
lismada Ibn Ishdk’in s6z konusu eserinde anlatilan bazi
hadiseler vasitaswyla Siyer-Tefsir iliskisi ortaya koymaya
calisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Tefsir, Ibn Ishdak, Mii-
fessir, Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed, Ifk, Beni Mustalik

ABSTRACT

History of Islam in the Prophet. the prophet about
the life of Muhammad Ibn Ishaq emerged as one of the first

* Yildirnm Beyazi Universitesi Islami flimler Fakiiltesi, Islam Tarihi ve
Sanatlar1 ABD, yasinyil 63 @hotmail.com.
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of the "al-Sira" is si. This work has also reached until to-
day, but also the basic Islamic sciences is characterized as
one of its major sources. While using the attribution of his-
torical events narrated Besides, the documents obtained
by writing that news has tried to transmit to future genera-
tions.

Ibn Ishaq wrote the book speak with the explana-
tion and interpretation of the Quran, especially the
"Esbabti of-revelation” is seen as a major contributor to the
field. On the other hand, Ibn Ishaq also writes mainly
speak, they are transported to specify the accuracy of ru-
mors have used verses. Therefore Siyer science with the
science of Tafsir is not exaggerated to say my miitemmi
require each other. In this study, described in the work of
Ibn Ishak said by some hadith are Siyer-Tafsir to reveal
the relationship of has been studied.

Keywords: Sira, Tafsir, Ibn Ishaq, Saddi, the Holy
Quran, Prophet Muhammad, Ifc, Beni Mustalik

Giris

Hz. Muhammed’in (sav) hayat: tam olarak bilinme-
den Islami ilimlerde derinlik kazanmak mtimktin degildir.
Bundan dolay1 Islam’in temel ilimleri olan Tefsir, Hadis,
Fikih ve Kelam alanlarinda arastirma yapanlarin mutlaka
Hz. Peygamber’in (sav) hayatini bir btitin halinde incele-
meleri gereklidir. Clinkii Islam dini onun hayatiyla sekil-
lenmis ve Islam’n kutsal kitabiyla ilgili olan biittin ilimler
de onun hayatin1 ve uygulamalarini temel alarak ortaya
cikmistir. Hz. Peygamber hayatta iken ortaya cikan yeni
meseleler ya dogrudan onun tarafindan ya da gelen va-
hiyle ¢éztimlenirdi. O’nun vefatindan sonra artik yeni
meselelere dogrudan vahiyle c¢6zim doénemi bitmisti.
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Onun yerine alimler, ortaya cikan yeni durumlarin ¢6za-
muyle ilgili temel kaynaklar olan Kur’an ve Stnnete da-
yanarak, yorumlar yapmaya basladilar.

Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra ilerleyen
dénemlerde Islam alimlerinin, Kur’an Kerimi temel ala-
rak yaptiklari yeni yorumlarla, Islami ilimler ortaya cik-
maya baslamistir. Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerimi daha iyi
anlamak icin tefsir, Hz. Peygamber’in (sav) sz, fiil ve tak-
rirlerini incelemek ve arastirmak icin hadis, itikadi konu-
larn Kur’an ve sUnnetin 1s181nda, akil ve mantik olgtleri
icerisinde degerlendiren ve yorumlayan kelam ile Islami
kurallar1 temel kaynaklara gore fetva ile belirleyerek yo-
rumlayan fikih gibi ilimler ortaya cikmistir.

Bu ilimlerin daha iyi anlasilabilmesi icin referans
olarak Hz. Peygamber’in (sav) hayatindan ve uygulamala-
rindan bilgi aktarimi da Siyer ilmiyle olmustur. Dolayisiy-
la Siyerin ana konusu olan Hz. Peygamber’in (sav) haya-
tinin bltitln yonlerini derinligine bilemeyen arastirmacila-
rin, Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam ilimlerinin gercek mahi-
yetlerine vakif olamayacaklari gercegi ortaya cikmistir.

Bu calismamizda Siyer ilminin bu ilimlerden birisi
olan Tefsir alaninda calisanlara yaptig1 katkilari, Islam’da
tarih yaziciligl alaninda tasnif ve te’lif doneminin! en 6z-
gin Siyer kaynaklarinda birisi olan Muhammed ibn
Ishak’in es-Sire? adli eserinde naklettigi bazi hadiseleri

1 Muslimanlar arasinda tarih yaziciiginin dénemleri ile ilgili olarak
bkz; Saban Oz, flk Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, Islam Tarih,
Sanat ve Kaltiirtinii Arastirma Vakfi Yay. Istanbul 2008, 89-92.

2 Ibn Ishakin bu eserinde &zellikle Islam’n dogusundan baslayarak
Hz. Peygamber’in (sav) vefatina kadar olan sureyi kapsayan o ilk
doénemin tarihi ile ilgili bilgilerinin tamamen gutvenilir oldugunda
hemen hemen herkesin ittifak ettigi goértlmektedir. Bkz; Siteti
Muhammed Ibn Ishak, el-Miisemmadtii bikitabi’l-Miibtedei ve’l-Meb’asi
ve’l-Megazi. Te’lif, Muhammed Ibn Ishak b. Yesar (h. 85-
151),Tahkik ve Ta’lik Muhammed Hamidullah, Hayirli Hizmetleri
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degerlendirerek s6z konusu ilimler arasindaki iligkiyi or-
taya koymaya calisacagiz.

A. Siyer Ilmi ve Muhammed ibn ishak

1. Siyer Ilmi

Arapcada Jw (yurtudu) fiillinden tureyen sl kav-
rami (3ud) kelimesinin ¢oguludur. Sozlukte; “stinnet, ta-
rikat, mezhep ve bir kisinin insanlar arasindaki gidisati’3
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak; “Hz. Peygamber’in
(sav) dogumundan Ooliimiine kadar olan hayati, ahlakz,
adet ve davramislarninin btittinii” olarak tarif edilmistir. Bu
alanda kullanilan siyer istilahi disinda “savas yeri’ veya
“savas” anlaminda “gJj” kelimesinin cogulu olan g jal)”
kelimesi de, Hz. Peygamber’in (sav) savaslarina yani gazve
ve seriyyelerine 1tlak olunmustur. Megazi eserleri zaman-
la ihtiva ettigi anlam disinda, Hz. Muhammed’in (sav),
buitiin hayatini ele alan kitaplar olmustur.4

Siyer, Fikih ilminin uluslararasi hukuk dalina veri-
len ad olmasina ragmen, bu kelimenin ilk cagristirdig:
anlam, genellikle Siyer-i Nebi, yani Hz. Peygamber (sav)’in
dogumundan vefatina kadar butin hayati olmustur.s
Sonuc itibariyle Hz. Peygamber’in (sav) hayatiyla ilgili ya-
z1lmis mustakil eserlere siyer ya da megazi ad: verilmis-
tir.6

Vakfi, Konya 1401/1981, Takdim (Muhammed el-Fasi)

3 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, Tahkik; Abdullah Ali el-Kebir, Daru’l-
Maarif, Kahire, II, 797.

4 Abdtilaziz ed-Dari, Bahsun fi Nes’eti Ilmi’t-Tarih Inde’l-Arab, Beyrut
1983, 19.

5 Ali Celik, “Kur’an ve Stinnet’in Dogru Anlasilmasinda Siretin Onemi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, S. III, 6.

6 Mustafa Fayda, “Siyer Sahasindaki ilk Telif Calismalar”, Uluslar
arast Birinci Islam Arastirmalart Sempozyumu, Dokuz Eylil Unv.
Yay. Izmir 1985, 357; Ali Celik, III, 6.
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Siyerin diger bir konusu da Hz. Peygamber’in ya-
santis1 yani stnneti olmustur. Yice Allah Kur’an-1 Ke-
rim’de O’nun hayatindan évgiiyle bahsetmis ve O’na “ 3 gui
4uar? diyerek, mii’'minlere “6rnek” almalari gereken bir
“model’ oldugunu soylemistir.8 Bu konuda Yusuf el-
Kardavi; “Siinnet, Kur’an’in yasannus tefsiri, Islam’in ise
pratik ve de érnek bir tatbikidir. Oyle ki Nebi, tefsir olun-
mus bir Kur'an ve yasanmis bir Islam id’° diyerek Kur’an
ve Islam baglaminda O’nun hayatinin énemini vurgula-
mistir. Cinkt Kur’an1 anlayabilmek icin Stinneti, StUn-
neti iyi anlamayabilmek icin de Hz. Peygamber’in (sav)
siretini yani O’nun hayatini iyi 6grenmek ve anlamak ge-
rekmektedir.

Siyer ve siyer yaziciligt konusunda c¢ok sayida
arastirma yapildigi icin, hem konuyu daha fazla uzatmak
istemiyoruz.1° Ctinkti Muslimanlar arasinda tarih yazici-
lig1 Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra, O’'nun haya-
tin1 6grenme merakiyla hizla baslamis ve kisa stirede sa-
yilar1 artarak din oldugu gibi bugliin de kaynak olarak
kullandigimiz eserler ortaya ¢cikmaistir.

2. Muhammed ibn Ishak’in Hayat1

H. 80/M. 699-700 yilinda Medine’de dogan ve
Oomrunin yaklasik otuz yilini orada geciren, Muhammed
b. Ishak b. Yesar b. Hiyar Eba Bekr el-Kurasi el-Medini;
Kufe, Cezire, Rey ve Misir sehirlerinde ilim tahsili yaptik-
tan sonra Bagdat’a yerlesmis ve H.151/M.768 yilinda

7 Ahzab, 33/21.

8 Ali Celik, III, 7.

9 Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, Kayseri, Uctinci
Baski, 95.

10 Siyer yaziciiginin ortaya cikist hakkinda genis bilgi icin bkz. Abdu-
laziz ed-Dari, 18-21; Mustafa Fayda, 357-367; Saban Oz, Ik Siyer
Kaynaklar ve Miiellifleri; Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicihig Uzeri-
ne”, Milel ve Nihal, Istanbul 2008, C. IV, S. III, 129-162.
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orada vefat etmistir.!!

Ik egitimini basta babasi ve amcalarindan alan
Ibn Ishak, bircok miistesna sahsiyetlerin de icinde bu-
lundugu seckin ulemadan ilim alarak tedrisini tamamla-
mistir. 12 Aldig1 bu egitim sayesinde basta Siyer-Megazi,
olmak tizere temel Islami ilimler ile siir ve eyyamu’l-Arab
alaninda otorite haline geldi. Bundan dolay1 siyer ve
megazide tartismasiz imam kabul edilmistir. 13

Muhammed ibn Ishak, hadis ilminde “emiru’l-
mu’minin” olarak adlandirilmis ve Buhari ve Mtislim bas-
ta olmak Uizere diger dort Stinen sahibi ondan bircok ha-
dis tahri¢c etmistir. Rivayetlerinin sahih oldugu da bircok
alim tarafindan teyit edilmistir.14 Ibn Ishak’la ilgili olarak
Ebu Ahmed Abdullah el-Clrcani (6.365/976) onun, hu-
ktimdarlar1 ve sultanlari, Hz. Peygamber’in (sav) siresine,
peygamberligine ve insanin yaratilisina yoneltmesinin bir
fazilet oldugunu belirtmektedir. Sika hadis imamlarinin
ondan hadis rivayet etmesinden dolayi, ondan hadis al-
manin sakincasi olmadigini bildirmektedir.15

Ibn Ishak’in kitabindaki tarihi bilgileri ez-Ziihri’den
(6. 123/741) baslayarak Urve b. Ziuibeyr’de biten bir is-
natla aldigin1 gérmekteyiz. Ctnkti Ibn Ishak icin ez-
Zuhri, en muhim hadis ravilerinden biri olup sik sik zik-

11 Muhammed Ibn Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, Tahkik, Ahmed Ferid
el-Mezidi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1424/2004, 6; Ayrica Ibn
Ishak’in hayatiyla ilgili bkz; Mustafa Sabri Kiictikasci, Ibn Ishak’in
Hayati, Istanbul Ocak 1996, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, C. 1, S. 4, 185; Saban Oz, 225-279.

12 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medinetu’s-Selam, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut Tarihsiz, 1. 215.

13 Wim Raven, “Sira and the Qur’an”, Encyclopaedia of the Qur’dn,
Leiden-Boston 2006, 35.

14 Abdullah Unalan, “ibn Ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, Sarkiyat
Ilmi Arastirmalar Dergisi, Kasim 2009, S. II, 98.

15 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, Muessese er-Risale, Beyrut
1412/1992, VII. 48.
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rettigi bir otorite olmustur.16

3. Muhammed ibn ishak’in Siresi

Islam kultirinitn “Siretii’n-Neb? alaninda ilk ya-
zili kaynaklarindan birisi olan Muhammed ibn Ishak’n
“es-Sire”si, kendisinden sonraki dénemlerde biittin yazar-
larin bagvurdugu ana kaynak olmustur. Bu eser Sireti
Ibn Ishak, Ibn Ishak’in Megazi’si ve Kitabu’l-Miibteda ve’l-
Meb’as ve’l-Megazi olarak da bilinmektedir.1” ibn Ishak
bu eserinde nakilci tarih telakkisil® dogrultusunda riva-
yetleri yorumlamamis, genellikle hi¢c tenkide basvurma-
mis, naklettigi farkli haberler arasinda bir tercihte bu-
lunmadan?® yillara goére diizenleme yaparak isnada goére
nakletme yoluna gitmistir. Bundan dolay1 bu eserde ne-
den ve nasil sorularini sorarak bilimsel bir tarihcilik me-
todunu aramak mumktiin degildir. Ibn Ishak’in es-Sire’si
Uic ana boélimden olusmustur:

a.el-Miibteda: Ibn Ishak bu kisimda Hz. Adem’den
Hz. Peygamber’e (sav) kadar gelmis gecmis peygamberle-
rin ve toplumlarin tarihini ele almistir.20

b. el-Meb’as: Ikinci kismi olusturan bu béliimde
Hz. Muhammed’in (sav) peygamber olarak génderilmesi,
Mekke ve Medine donemlerinde karsilastigl olaylar ve

16 James Robson, “Ibn Ishak’in Isnad Kullanis1”, Ter. Talat Kocyigit,
AUIFD, C. X, Ankara 1962, 120.

17 Klasik nakil dénemi tarihcilerinden Yunus b. Btikeyr’in rivayeti ve
eksik oldugu soéylenilen bu eserin cok sayida tahkikiyle beraber
baskis1 yapilmistir. Ancak en ciddi baskilarindan biri Muhammed
Hamidullah’in tahkik ettigi Siretii Ibn Ishak bi-Miibtede ve’l-Meb’asi
ve'l-Megdzi adiyla yaymnlanmistir. Yunus b. Bukeyr ve eseri
hakkinda bkz; Saban Oz, 351-354.

18 Miisliimanlar arasindaki tarih telakkileri hakkinda bkz; Saban Oz,
90-91.

19 Saban Oz, 91.

20 Tbn Ishak, 17-166.
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bunlarla ilgili nazil olan ayetler ile Hz. Peygamber’in (sav)
so6zlerinden olusmaktadir.2!

c. el-Megazi: Eserin son kismini olusturan bu bo-
lim de ise Hz. Muhammed’in (sav) savaslar1 ayrintili bir
bicimde kaleme alinarak anlatilmistir.22

ibn Ishak’in glintimtize kadar ulasan bu eseri, Hz.
Muhammed’in (sav) hayatiyla ilgili ilk kaynaklarin en sa-
hihlerinden biri kabul edilmektedir. Clinkti onun haber-
leri aldigr silsilede, hocasi ez-ZUhri’den baslayip Urve b.
Zubeyr’e kadar ulasan mevsuk kisilerin oldugunu gort-
yoruz.23 Ibn Ishak’in dayandig1 Ziibeyr ibn Avvam’n oglu
ve Hz. Aise’nin de yegeni olan Urve b. Zlibeyr’in, olaylari
basta teyzesi Hz. Aise olmak tuzere glvenilir kisilerden
almis olmasi mumkindtr. Dolayisiyla ez-Zthri, Ur-
ve’den, Ibn Ishak da ez-Ziihri'den elde ettigi bilgilerle ki-
tabini yazdigini, olaylar1 anlatirken kullandig isnattan
anliyoruz. Ornegin; ifk olayini naklederken “ oo a3l Wi
Ao (g dlye Gpdilane Ges m W rBsoe o s (e (o U=l (n Aadle”
seklinde bir silsile kullanmistir. %

Ibn Ishakin yazdig eserle, Hz. Peygamber’in (sav)
hayatini diinya tarihindeki yerine yerlestirmeye calistigi
acik olarak gériilmektedir.25 Bu ylizden Imam Buhari,
(6.256/869) Vakidi (6. 207/823) ve Ibn Kesir
(6.774/1372) gibi kisiler tarafindan ibn Ishak, siyer il-
minde otorite kabul edilmistir.26

21 fbn Ishak, 167-313.

22 fbn Ishak, 314-726.

23 Ibn Ishak’in isnatta kullandig kisiler icin Bkz; Saban Oz, 255-257.

24 Tbn Ishak, 444; Ibn Ishak’in kullandig1 isnad metodu ve zinciri ile
ilgili olarak ayrica bkz; Saban Oz, 255-257.

25 fbn Ishakin haber silsilesi icin bkz; Ibn Ishak, es-Sire; James
Robson, Ter. Talat Kogyigit, “ibn Ishak’in Isnad Kullanis1”, 117-126;

26 Bkz; el-Vakidi, Kitabu’l-Megdzi Tahkik, Marsden Jones, Alemii’l-
Kutib, 1404/1984; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Tahkik,
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Ibn Ishakin bu eseriyle ilgili en ciddi calisma ya-
pan, onu genisleten ve kendi diistincesine gore gereksiz
gorduigli yerleri cikararak tekrar yazan Ibn Hisam (6.
218/813) olmustur.?? Ibn Hisam, Ibn Ishak’in eseri tize-
rinde yapilan elestirileri g6z 6ntine alarak bazi tasarruf-
larda bulunmustur. Bu baglamda peygamberler tarihi
kisminda Kur’an’da yer almayan ve Hz. Peygamber’le ilgi-
si olmayan konulari, “edebe mugayir ifadeler?’, ayrica
Arap toplumunda taninmis sairlere ait olmayan siirleri
eserden cikardi. Cok fazla olmamakla beraber kendiside
bazi ilavelerde bulundu. Bu dtizenlemeden sonra Ibn
Ishakin eseri, Islam dtinyasinda ibn Hisam’n adiyla
meshur oldu ve sistemli olmasindan dolay: ibn Ishak’tan
daha cok itibar gérdii. Bundan sonra yazilan siyer kitap-
lar1 icin bu eser, en temel kaynak haline geldi.28

Bazi arastirmacilar Ibn Ishak’in el-Vakidinin kay-
nag1 oldugunu ve haberlerin bluiytik kismini ondan aldigi-
n1 belirmektedirler.29 Ctinki el-Vakidi’nin yazdig: eserde,
adini anmamasina ragmen pek cok pasajin Ibn Ishak’in
ifadeleriyle ortistiguni soyleyerek, intihal olabilecegini
de soylemislerdir. Hatta bazi mustesrikler Vakidinin ese-
rinde '$& (dediler) bashgni tasiyan her ifadenin ibn
Ishak gosterdigini séylemislerdir.30

Gortilmektedir ki Ibn Ishak’in Siresi, Hz. Peygam-

Ahmed Abdulvahhab Fetih, Daru’l-Hadis, Kahire 1414 /1994.

27 Bkz; Ebu Muhammed Abdtlmelik b. Hisam, es-Siretti’n-Nebeviyye,
Tahkik; Mustafa es-Saka, Ibrahim el-Ebyari, Abdtlhafiz Salbi, Daru
ibn Kesir, Beyrut-Dimesk 1426-2005.

28 Mehmet Ozdemir, 132-133

29 Saban Oz bu gériistin curtildigini belirtmektedir. O eserinde
Vakidi'nin senedlerini genis bir tablo ile sunmustur. Bkz; Saban Oz,
Ek-7, 445-474.

30 el-Vakudi, Kitabii’l-Megazi, 1. 29; Abdullah Unalan, S.II, 100.
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ber’in (sav) hayatiyla ilgili ilk yazili eser olmasindan dola-
y1, ana kaynak olmustur. Bundan dolay: bircok alim
onun etkisinde kalmis, bazilari isim vererek bazilar1 da
isim zikretmeden eserinde onu kaynak olarak kullanmis-
tir. Eser siyer alaninda yazilmis olmasina ragmen Tefsir,
Hadis, Kelam ve Fikih gibi Islam’in temel bilimleri icin de
ana kaynak huviyetindedir.

B. Siyer-Tefsir Iliskisi

Konusu Hz. Peygamber’in (sav) hayati olan Siyer
ilmi, Islam diistince sisteminde sadece O’nun ktiltiirel ve
fikri hayatini ele alan degil, ayn1 zamanda buttin Islami
ilimleri kucaklayip onlara bilgi aktarimi yapan didaktik
ve egitici bir ilim dalidir. Clink®i Siyer ilmi, Islami ilimle-
rin tam anlasilmasina katki saglamasinin yaninda buttin
zamanlarda Ummetin egitimi, birlik ve beraberliginin
olusmasinda en 6nemli kaynak olmustur. Bundan dolayi
Hz. Peygamber’in (sav) hayati ve onu yazili olarak bize
ulastiran Siyer ilminin Islam diistincesi acisindan yoru-
mu ve arastirilmasi, Islam toplumu icin bir is degil, bila-
kis terki caiz olmayan acil bir ihtiyactir.3!

Siyer; Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam gibi Islami
ilimlerden biridir. Hatta bu ilimlerin tesekkultinde ve ge-
lismesinde O6nemli bir rol oynamaktadir. Zira Hz. Pey-
gamber’in (sav) hayatini bilmeden, O’nun hayatinin birer
parcasi olan kavli, fiili ve takriri siinnetini 6grenmeden,
anlamadan, Islami hiikiimleri nasil yansittigina vakif ol-
madan bu ilimlerin gelisimini anlamada bosluklar mey-
dana gelebilir. Ctinkti Hz. Peygamber (sav), Kur’an’a gore
en ideal 6rnektir ve bu 6rnegin, bltitin detaylariyla bilin-

31 M. Serhan Taysi, “Islami Tarih Distncesi ve Ilk Dénem Tarih
Yaziciig1”, flim ve Sanat (Tarih ve Tarihciligimiz), Istanbul 1992,
43.
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mesi zaruridir. Bundan dolay1 O ideal 6rnegi 6grenmek
Sahabeden sonra gelen nesiller icin son derece 6nem arz
etmistir. O’'nun hayatini, meslek ve davetini bize bildiren
ilimlerin basinda stphesiz siyer ilmi gelmektedir.32 Bun-
dan dolay1 siyer ilmi, Kur’an ve Stinnet kaynakl Islam’in
temel ilimlerine bilgi vererek, o ilimlerin daha iyi anlasil-
masini saglamistir.

Islam tarihi’nin ilk déneminde Siyer ve Hadis ilim-
leri, birbirinin mitemmimi gibi gorilse de siret kavrami-
nin sunnetten daha kapsamli oldugunu gorilmektedir.
Cunkt Stinnet kavrami da Hz. Peygamber’in Sireti'nden
bahsetse de sinirli bir alanda kalmistir. Ancak bu iki ilim
yakindan incelendiginde Siret’in, Hz. Peygamber’in do-
gumundan vefatina kadar tim hayatini btitin yonleriyle
ele almasindan dolayr Stinnet'ten daha kapsamli oldugu
anlasilmaktadir. Bir baska ifadeyle Stinnet verileri igcinde
Hz. Peygamber’in hayatina dair géremedigimiz bazi ayrin-
tilar1, Siret verileri icinde gorebilmekteyiz.33

Bununla beraber siyerin Kur’an’dan ayr1 dusu-
nilmesi de mimktn degildir. Ctinkti daha sonraki do-
nemlerde Tefsir ilmiyle de iliskisinin cok fazla oldugunu
mufessirlerin bir ayetin ya da surenin tefsirini yaparken
Hz. Peygamber’in (sav) hayatindan alintilar yapmasindan
anlasilmaktadir. Bu iki ilim arasindaki iliski o kadar ileri
ki; siyer ve tefsir, biri digerinin lazimi olan iki alan gibi
olmustur. Clnku siyer tefsirsiz olmadig1 gibi tefsirin de
siyersiz olmasi miUmkun degildir. Bundan dolay: ilk doé-
nem Siyer kaynaklarinin ayni zamanda Tefsir ilmi icin de
kaynak oldugunu séyleyenler de vardir.3¢ Ctinktl bu eser-

32 Abdullah Unalan, agm, S.1I, 97.

33 Ali Celik, III, 5-6.

34 Bkz; Mustafa Ozel, “Bir Tefsir Kaynag Olarak Ibn Hisam’in es-
Siresi”, DEUIFD, Izmir 2001, S. XII-XIV, 205-215; Ismail
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lerde Kur’an ayetleriyle ilgili yazili bircok bilgi bulunmak-
tadir.3s

Diger yandan Kur’ani bir bilginin tespiti ve Hz.
Peygamber’in (sav) o konudaki uygulamasindaki esprinin
anlasilmasinda siretin iyi analiz edilerek degerlendirilme-
si zaruridir.36 Dolayisiyla siyerin blittin Islami ilim dalla-
rina Ozelikle de Tefsir ilmine malzeme temin etmesi baki-
mindan 6neminin buyuk oldugunu ortaya cikmaktadir.
Onun icin Siret bilgisi, Hz. Peygamber’in hayatina dair
sadece kronolojik bilgiler olmayip, Kur'ani verilerin anla-
silmasinda 6énemli bir yere sahiptir.3?

Bu konuda Ismail Cerrahoglu Ibn Ishak’in eserini
inceleyerek tekrar yazan ve ilim diinyasina tanitan ibn
Hisam’ érnek vermektedir. Cerrahoglu; “Ibn Hisam'in bu
eseri, Hazreti Peygamberin hayatina stk tutmast yonitin-
den ehemmiyeti oldugu kadar, Kur'an, Tefsir, Hadis, Arap
dili ve edebiyati yontinden de son derece kiymetlidir. Haz-
reti Peygamber’in adim adim hayatt anlatilirken, nazil olan
ayetler de zikredilmekte, onlarin niizul (inis) sebepleri acik
bir sekilde ortaya konulmaktadir. Ayetlerin inis sebeplerini
bilmek, Kur' ant anlamanin ve onu tefsir edebilmenin stip-
hesiz en miihim unsurlarindan biridir. Tefsir alaninda Sa-
habeyi yticelten en miihim amil, onlarin niizul sebeplerine
vakif olmalaridwr. Bu muhterem zevat, sebeplerle hiiktimler
arasinda miinasebet tesis edebilmislerdir. Ayetlerin inis
sebeplerini bilmek, bize sadece tarihi yoénden degil, inana-

Cerrahoglu, “Ibn Hisam ve Siresindeki Garibul-Kur’ani”, AUIF
Islami flimler Dergisi, Ankara 1977, S. III, 1-28.

35 Bunun icin Bkz; Muhammed Abdurrahim, et-Tefsiru’n-Nebeuvi,
Kahire 1992, 18-34.

36 Ali Celik, III, 8.

37 Ali Celik, III, 5-6.
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min imantnt kuvvetlendirmek, inkar edenin de dogru yolu
bulmasina vesile olmak icin, emredilen seylerin hikmetini
anlattigt gibi, ayetlerden kastedilen manada kolaylikla
anlasimus olur. Ibn Hisam'in bu eseri, niizul sebepleri yé-
ntinden bir tez konusu yapilacak kadar énemlidir”38 diye-
rek konunun 6nemini vurgulamaktadir.

Mevdudi de Hz. Peygamber’in (sav) hayati ile
Kur’an’in diger bir ifade ile siyer ile tefsirin et-tirnak gibi
birbirine bagli oldugunu birbirinden ayrildiginda, dinin
gercek manada anlasilamayacagini ve dogru yolun bulu-
namayacagini belirtmektedir. Hatta bu konuda tesbihler
yaparak soyle demektedir; “Kur’an’t Allah’in Rasulitinden
aywrdiniz mu, bir yere varamazswiz. Kitap, Nebi olmadiktan
sonra kitirek¢isi olmayan bir kayitk gibidir. Bu kayikla
acemi yolcular, hayat denizinde ne kadar ugraswlarsa
ugrasswinlar, gitmek istedikleri yere varamazlar. Kitapsiz
bir peygamber ise, 1sigt olmayan bir kilavuz gibidir. Bu gibi
durumlarda insanlar, Allah’a varmak isterken, kendilerine
yol gésteren kidavuza tanrt diyerek tapmaya baslarlar.
Bunun bircok érnegini gecmis kavimlerde gérdiik. Ornegin,
Hindu’lar kendi peygamberlerinin hayatlarint unutup sa-
dece kitaplartni kaptilar. Ama bu kitaplar onlar igin, icle-
rinden c¢ikiumaz bir hale geldi. Ve nihayet kitaplarint da
kaybettiler. Hiristiyanlar ise, kitaplarint unutup, Peygam-
berlerinin pesine takildilar. O’nun kisiligi cevresinde doén-
meye basladilar. Sonug olarak, Allahin Peygamber’ini Al-
lah’in sigt ve hatta Allah’in oglu yapmaktan kendilerini
kurtaramadilar. Eski caglarda oldugu gibi cagumizda da
insan, Islam nimetine ezelden beri siiregelen yine su iki
kaynaktan ulasabilir: Birincisi, Allah’in Kelam”t (Kur’an-i
Kerim), ikincisi, Siret-i Nebeuvi ki artik sadece Hz. Muham-

38 Ismail Cerrahoglu, III, 2-3.
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med (s.a.v)’in hayatt ve hadislerinde sakli bulunmaktadur.
Her zaman oldugu gibi, bugiin de insan Islam’in idrakine
ancak Kur’an-t Kerim’i Hz. Muhammed ve Hz. Muham-
med’i de Kur’an-t Kerim vasitaswyla kavrayarak varabilir.
Her ikisini birbirinin yardimiyla anlayabilen kimse, Islam’
da anlayabilmis demektir. Aksi takdirde ne din anlasuabi-
lir ne de dogru yol bulunabilir.”3°

Buna mukabil Siyer-i Nebi alaninda calisma ya-
panlarda, tizerinde durduklari bir olayin teyidi i¢in varsa
mutlaka ayeti delil olarak nakletmislerdir.40 Ozellikle ilk
donem siyer yazarlarinin btytk kismi Hz. Peygamber’in
(sav) hayatin1 anlatirken olay: naklettikten sonra, 4 Jls
diyerek konuyla alakali ayet ya da ayetleri zikretmisler-
dir. Diger yandan Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in (sav)
hayatiyla ilgili cok 6nemli bilgiler vererek, bu ilim icin de
en mutemet kaynak olmustur. Ctinkti Kur’an-1 Kerim’de,
Hz. Peygamber’den (sav) gerek dogrudan gerekse dolayli
olarak bahseden cok sayida ayet bulunmaktadir. Yine
Kur’an’in tedrici olarak indirilmesi Hz. Peygamber (sav) ve
icinde bulundugu toplumun hayatiyla dogrudan ilgili ol-
masindan dolay:r onlarin ihtiyacina gore sekillenmistir.
Ayrica Kur’an’da Bedir, Uhud, Hendek ve Huneyn gazve-
leri, Tebuk Seferi ve Hudeybiye Antlasmas: gibi Hz. Pey-

39 Ebul-Ala Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz.
Peygamber’in Hayati, Tercime Ahmed Asrar, Uclincii baski,
Istanbul 1992, 1, 19-20.

40 Bununla ilgili ilk dénem siyer kitaplarinda cok sayida Ornek
bulabiliriz. Ornegin; Ibn Ishak ifk Olayini anlattiktan sonra 4
Jyisdiyerek Nur Suresinin mezkar ayetlerini zikretmektedir. (Bkz;
ibn Ishak, es-Sire, 450); Yine Hudeybiye Antlasmasi1 yapildiktan
sonra, bunun icin Fetih Suresinin 18-21 ayetlerini zikretmistir. (Ibn
Ishak, 465); Ayni sekilde ibn Hisam, ibn Ishak’tan naklen aldig:
haberlerin teyidi icin cok sayida ayet kullanmistir. Ornegin; Bedir
Savasi sirasinda Muizzemmil Suresinin konuyla ilgili ayetleri, kafirle
savasma emri ayetleri, fey paylasimi ve esirler ve ganimetler ile ilgili
ayetleri zikretmistir. (Ibn Hisam, 563-564, 567).
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gamber (sav) déonemi olaylara yer verilir.4! Bu olaylari ha-
zirlayan sosyal ve siyasi sebepler Ulzerinde durulmus,
ozellikle de bazi sahislarin 6zel durumunu da gayet titiz
bir sekilde ortaya koymustur.42 Bundan dolay: ilk siyer
yazarlarinin en 6énemli ve saglam kaynag Kur’an-1 Kerim
olmustur.43 Hatta tefsir kaynaklarindan istifade ederek
siyer yazanlar da olmustur.

ilk dénemlerde oldugu gibi, daha sonraki dénem-
lerde de siyer yazarlari, Siyer kaynaklarinin yani sira
dogrudan Tefsir kitaplarindan da faydalanmislardir.
Eylp Sabri Pasa, Mahmudu’s-Siyer adli eserini yazarken
Imam Begavinin Medlimii’t-Tefsir adli eserinden yarar-
landigin1 gdérmekteyiz.44 Hatta yazar bu eserinde Imam
Begavinin rivayetlerini elestiriye tabi tutmustur. Garanik
olayimnin anlatildigr bélimde konuyla alakali olarak mu-
fessirlerin yorumlarina yer vermis ve daha sonra da bu
yorumlar elestiriye tabi tutarak tutarl ve tutarsiz taraf-
lar1 g6z 6ntine sermistir. Dolayisiyla eser bu o6zelligiyle
bize tenkitci tarihgiligin O6rnegini sunmustur.4 Ayrica
Muhammed Izzet Derveze, “Asru’n-Nebi ve Bietuhd mine’l-
Kur’ani’l-Kerim ve Dirasdt ve‘t-Tahlilat el-Kur’aniyye” isim-

41 Bedir Savasi icin bkz: Al-i Imran, 3/13,121,127,173,174; Enfal,
8/7-12, 19, 42-44, 67,71; Sad, 38/11; Uhud Savas: i¢in bkz.: Al-i
Imran, 3/120-122,140-144,155,157,162,165-166,168,172; Hendek
Savasi icin bkz.: Al-i Imran, 3/9-25; Huneyn savas1 icin bkz.:Tevbe,
9/25-26;Tebuk seferi icin bkz.: Tevbe, 9/38-39,81,83,90
96,102,117-118; Hadid, 57/7; Hudeybiye Antlasmasi icin bkz.: Fe-
tih, 48/1-30; Mumtehine, 60/12.

42 Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, Terctime. Nureddin Yildiz,
1988, Istanbul, 29-30.

43 Wim Raven, 35.

44Eyltp Sabri Pasa’nin Mahmudu’s-Siyer adli eserinin degerlendirilmesi
icin bkz; Muhammed Thsan Haciismailoglu, “Osmanlica Bir Siyer
“Mahmudu’s-Siyer” Kitab1 Uzerine”, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesajt Sempozyumu, (20-22 Nisan 2007), Istanbul 2007, 231-235.

45 Haciismailoglu, 235.
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li eserini,*¢ tamamen Kur’an ayetleri 1siginda yazmak su-
retiyle, bu konuda gulizel bir 6rnek vermistir.

C. Ibn Ishak’in es-Sire Adli Eserinden Siyer-
Tefsir Iliskisiyle Ilgili Ornekler

[slam Tarihinde Hz. Peygamber’in (sav) hayatiyla
ilgili Musa b. Ukbe’den (6. 141/758) sonra ilk yazili kay-
nak Muhammed Ibn Ishak’in es-Sire adli eseridir.47 Gergi
Ibn Ishak’tan énce de bazi eserler yazilmis ama hicbiri
bunu kadar meshur olmamustir.4¢ Hatta Ibn Ishak’tan
sonra siyer alaninda ortaya c¢ikan yazarlarin buytuk kismi
da eserlerini bu kitab: referans olarak yazmislardir.49

ibn Ishak eserinde Hz. Muhammed’in (sav) haya-
tindan bahsettikten sonra, konuyla ilgili inen ayetleri de
zikretmektedir. Yazar rivayet ettigi olaylarin siyer acisin-
dan dogrulugunu teyit etmek icin nazil olan ayetleri delil

46 M.Izzet Dervezenin bu eseri Tilirkceye Mehmet Yolcu tarafindan
“Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat: ismiyle terctime dilmis
olup eserin ilk baskisi, 1989°da Istanbul’da yaymlanmistir.

47 Ibn Ishak’in giivenirligi hakkinda yapilan calisma icin bkz; Mithat
Eser, “Eseri Glintimtize Ulasan Ilk Siyer Mtiellifi Ibn Ishak'in Giive-
nilirligi”, ISTEM (Islam Sanat, Tarih Edebiyat ve Musikisi Dergisi), S.
13, 279.

48 Muhammed Hamidullah Ibn Ishak’tan énce siyer yazanlarin sayisi-
nin 27 oldugunu belirtmektedir. Bkz; Muhammed Hamidullah, Sire-
tii Ibn Ishak el-Miisemmatii bi-Kitabi'l-Miibtedei ve'l-Mea'asi ve'l-
Megazi, Mukaddime; Arica Saban Oz, Islam tarihciliginde Ibn
Ishak’tan énce baslangic, risaleler ve cem’ dénemlerinin oldugunu
ve bu dénemlerde de Hz. Peygamber’in (sav) hayatindan degisik ke-
sitleri konu alan veya belirli bir raviye ait rivayetlerin sahife ve risa-
lelerde toplandigini, cem’ déneminde de daginik ve sahifeler halin-
de olan bu malzemenin bir araya getirildigini séylemektedir. Bkz;
Saban Oz, 90.

49 fbn Hisam eserini Ibn Ishak’in yazdiklarini naklederek sekillendir-
mistir. Bundan dolay1 bu bilgiler igin @awl ¢l J& demistir. (Bkz; Ibn
Hisam, 558, 560, 563, 564, 566, vd.), Ayni sekilde el-Vakidi
Kitabu’l-Megadzi’'sini ve Taberi de Tarihini yazarken bazen isim vere-
rek bazen isim vermeden ibn Ishak’ kaynak olarak kullanmislardir.
(Bkz; Vakidi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Kitabu’l-Megdazi,
Taberi, Tarihu’t-Taberi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut1429/2008.)
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gostermistir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerini de, Hz. Pey-
gamber’in (sav) hayati ile iligkilendirerek aciklamaktadir.
Bundan dolay1 ibn Ishak’in eserinin ikinci kisminin bii-
yuk oranda Kur’an tefsiri mahiyetinde oldugunu, kullan-
dig1 metodun cagdasi olan Mukatil b. Stleyman’dan (6.
150/767) farkli olmadigini séyleyenler olmustur.s°

Siyer-Tefsir iligkisini ortaya koymak icin Ibn
Ishak’in eserinde rivayet ettigi ve anlattigi en énemli olay-
lardan birisini 6rnek olarak ele alacagiz. Konunun teyidi
icin sectigimiz 6rnek ise Beni Mustalik gazvesi ve bu sefer
sirasinda meydana gelen olaylardir. Bu olaylar1i hem Ibn
[shak’in anlatiminin tefsire katkisi hem de mufessirlerin
Ibn Ishak’in rivayetine bagh kalarak mezkuar ayetleri tefsir
etmelerini ortaya koymaya calisacagiz.

Islam Tarihi'nde, Muslimanlarin Beni Mustalik
kabilesiyle yaptiklar1 savastans! ziyade, muinafiklarin bu
gazvede cevirdikleri entrikalar Uzerinde durulmustur.
Cunkt munafiklarin daha 6énce vukua gelen gazvelerde,
Musliman ordusunu zayiflatma cabalarinin ve Muslui-
manlarin musriklere ve Yahudilere karsi maglup olmalari
icin besledikleri timitleri, Hz. Peygamber’in (sav) stratejik
hamleleri ile bosa cikmistir. Bu durum da onlan baska
planlar yapmaya itmistir. Bu yeni planlarn ise, Islam top-
lumunu icten yikmak icin Muslimanlar arasinda nifak
cikarmak ve onlarin birlik ve beraberliklerini bozmakti.

Bunun icin de munafiklar, Beni Mustalik gazvesi
akabinde liderleri Abdullah b. Ubey ibn Seldl éncultgin-

50 Wim Raven, 36.

51 Beni Mustalik Gazvesi'nin Mureysi denilen suyun bulundugu yerde
gerceklestigi konusunda bkz; ibn Ishak, 439; Ibn Hisam, 839; Tabe-
ri, Tarihu’t-Taberi, 11, 109; Ibnu'l-Esir, Izzuddin Ebu'l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Abdilkerim el..Cezeri, el-Kamilu fi't"Tarih, Beyrut,
1965, 11, 192.
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de Ensar ve Muhacirlerin arasini bozmak ve Cahiliye do-
neminde oldugu gibi fitne c¢ikararak kabileleri i¢ savasa
striklemek istiyorlardi. Ancak Allah’in yardim ve Hz.
Peygamber’in (sav) ferasetiyle Muslimanlar bu fitneye
alet olmadilar. Muinafiklarin bu fitneleri ortaya cikinca bu
defa Hz. Peygamber’in (sav) sahsina ve esi Hz. Aise’ye ifti-
ra kampanyasi baslattilar.

ibn Ishak eserinde Beni Mustalik Gazvesi’nin hic-
retin 6. y1l152 Saban ayinda vuku buldugunu belirttikten
sonra, Asim b. Omer b. Katade, Abdullah b. Ebi Bekir,
Muhammed b. Yahya b. Hibban’dan olusan isnad53 silsi-
lesini siralamistir. Savasi, kabile baskani Haris b. Di-
rar’in oldurtlmesinde dolayr Muslimanlarin kisa stirede
kazandiklarini haber vermistir.54

Daha sonra munafiklarin muhacirler ile ensar ara-
sin1 acmak icin yaptiklar faaliyetler tizerinde durmakta-
dir. Seferden donerken bir kuyu basinda ordu konakla-
yinca, kuyudan su cekme hususunda Hz. Omer’in hiz-
metcisi Cahcah b. Mesdd ile Sinan b. Veber el-Cliheni
arasinda meydana gelen anlasmazligi nakletmistir. Bu
olay Uizerine Abdullah b. Ebi Selal’'un Ensari, Muhacirler
aleyhine kiskirtarak, fitne ¢cikarmak icin yogun bir calis-
ma icerisine girdigini haber vermektedir. Hz. Peygamber’e
(sav) Abdullah ibn Seltl’'un muhacirler hakkinda soyle-
dikleri Zeyd b. Erkam tarafindan iletilmesi Uzerine, Ib
Selal O’na gelerek boyle sozler sdylemedigini ifade etmis-

52Ancak muhakkik alimler bu savasin h. 5. senenin Saban ayinda
gerceklestigini musterek olarak sdylemektedirler. Bkz; el-Vakidi, I,
404; Said Ramazan el-Buti, Fikhu's-Sireti'n-Nebeviyye mea Mucezu
li-Tarihi’l-Hilafeti'r-Raside, Beyrut, 1991, 297.

53 fbn Ishak’in isnad kullanimu ile ilgili degerlendirme icin bkz; James
Robsen, “Ibn Ishaq’s Use of The Isnad,” Bulletin of The John Ry-
lands Library, Manchester, Vol: 38, No: 2, 1952, 449-465.

54 [bn Ishak, 439.
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tir. Ancak bundan kisa bir stire sonra Zeyd b. Erkam'
dogrulayan, Ibn Ubey'i ise yalanlayan Munafikiin suresi
nazil olmus5 ve bunun uzerine Hz. Peygamber fitneyi
onlemek icin glintin sicak saatlerinde orduyu harekete
gecirdigini bildiriyor.5¢

ibn Ishak’tan sonra kendisini referans alan yazar-
lar, olayla ilgili olarak onun rivayetine bazi ilaveler yap-
mislardir. Ibn Ishak fitne ile ilgili nazil olan ayetleri zik-
retmezken,5’ onun rivayetlerini kullanan Ibn Hism ise
zikretmistir.58 Taberi’nin de konuyla ilgili zikrettigi ifade-
lerin buiytik kismi, Ibn Ishak’in verdigi bilgiler ile &rtiis-
mektedir.59

Munafikiin Suresi'ndeki mezkur ayetleri, mutifessir-
ler Ibn Ishak’in, Asim b. Omer b. Katade, Abdullah b. Ebi
Bekir, Muhammed b. Yahya b. Hibban kanaliyla anlattigi
ifadeleri kullanarak tefsir etmislerdir.6© Konuyla ilgili
ayetleri degerlendiren Mevdudi, munafiklarin amacinin

55 [bn Ishak bu olay tizerine nazil olan ayetleri zikretmemistir. Ancak
talebesi olan Ibn Hisam Ibn Selul'un nifaki tizerine inen ayetler
indigini ve Hz. Peygamber’in (sav) Zeyd b. Erkam’in kulagini tutarak
“Ey c¢ocuk! Kulagin vefakarlik ederek gérevini yapti. Allah senin
séztinii tasdik etti” ilave ettigini gériiyoruz. Bkz; Ibn Hisam, 841.

56 Ibn Ishak, 440-441.

57 Ele aldigi korularla ilgili rivayetleri aktardiktan sonra ayetleri
zikretme konusunda c¢ok hassas oldugunu gérdigimiiz ibn
Ishak’in, béyle 6nemli bir konuda ayetleri zikretmemesi cok dikkat
cekicidir. Kendisinden nakil yapan Ibn Hisam gibi muahhartn
ayetleri zikretmislerdir. Takipcilerinin ayetleri zikretmesini g6z
6nlne aldigimizda, eserinin c¢ok sayida ntishasinin oldugu
sdylenilen ibn Ishak’in ayetler, orijinal niishasinda olup da sonraki
nlshalardan ¢ikarilmis olma ihtimali akla gelmektedir.

58 Bkz; Ibn Hisam, 841.

59 Bkz; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 11, 109-111.

60 Ebu Musa Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an
Hakiki’t-Tenzil ve Uytini’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te’vil, Misir 1966, III, 52;
EbG Cafer Muhammad b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Hisar
Yayinevi, VIII, 297; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Celik-Sura Yay. Istanbul 1993, VII, 339-343.
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Peygamber ve Ebu Bekir'in serefine ve namusuna saldir-
makla muhtemelen amaclari, Islam’in en biylik serveti
olan yuksek manevi Ustinltigi sarsmak ve Muhacirle
Ensar ve Ensar'in iki kabilesi olan Evs ile Hazrec arasin-
da bir i¢ savas cikarmak oldugunu belirtmistir.6! Nitekim
Munafiklar, s6z konusu iki Musliman kabileyi birbirine
distrmek icin ayni savasta, Mureysi suyunun basinda
yaptiklar1 nifakla, Ensar ile Muhaciriin arasinda kavga-
nin ¢ikmasina sebep olmuslardir.62

ibn Ishak’in eserinde biuitlin boyutlariyla ele aldig
diger bir olay da Beni Mustalik seferinden déntiste vukua
gelen Ifk hadisesidir. Bu olay Beni Mustalik Gazvesi’nin
bir ayrintis1 olmasi1 sebebiyle de siyer kitaplarinda, Nar
suresinin ac¢iklanmasi bakimindan tefsir kaynaklarinda,
Hz. Aise’nin anlattiklarindan dolay:r hadis literattirinde
genis bir sekilde ele alinmistir.63 Nitekim bu gazve sira-
sinda munafiklarin Hz. Aise’ye attig iftira ve onun duru-
munu bildiren olaylar Kur’an kaynakli olmus ve Nuar su-
resinde anlatilmistir. Dolayisiyla s6z konusu gazve ve ifti-
ra hadisesi, hem siyer hem de tefsir kaynaklarinin konu-
su olmasiyla bu iki ilim dali birbirini teyit edici bilgilerle
olaylar1 anlatilmiglardir.

Bu hadise Mtunafiklarin Hz. Peygamber (sav) ve
yakinlarini zor duruma dtisirmek icin nasil bir faaliyet
icerisinde bulunduklarini géstermesi acisindan ¢cok énem
arz etmektedir. Clinkii Islam tarihinde, hem meydana

61 Ebu’l-Ala el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, Komisyon, Istanbul 1996,
111, 447.

62 1bn Sa'd, et-Tabakatti’l-Kiibra, Beyrut 1405/1985, II, 65; lbn Kesir,
el-Bidaye ve’n-Nihdye, IV, 158-159; Muhammed Ebu Suhbe, es-
Siretti'n-Nebeviyye fi Davi'l-Kur'an ve's-Stinne, Beyrut 1992. II, 254-
255; Muhammed Hudari Bek, Nuru'l-Yakin fi Sireti Seyyidi'l-
Murselin, tahkik, Nayif el-Abbas vd., Beyrut 1989, 159.

63 Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi”, DIA, Istanbul 2000, XXI, 509.
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geldigi toplumda derin izler birakmis hem de daha sonra-
ki donemlerdeki hadiselere tesir edecek kadar o6nemli
olan birtakim olaylar yasanmasina sebep olmustur.6+ Ifk
hadisesi munafiklarin en biytk amacinin strekli Mus-
limanlar arasina fitne sokmak oldugu bir kere daha or-
taya cikarmistir. Onlar Hz. Aise’ye iftira atarak Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Hafsa'ya iftira etmekle Hz. Omer’in, Hz. Pey-
gamber’le (sav) arasini acmak istiyorlardi. Dolayisiyla Hz.
Peygamber (sav) ve Hz. Ebu Bekir’in seref ve haysiyetini
toplum nazarinda yok etmek icin var glcleriyle calismis-
lardir.

Ifk denilen biihtanin toplumda kisiyi rencide eden
ve derin izler birakan bir iftira oldugunu herkes biliyordu.
Haliyle temeli yalan ve iftira olan bu fiilin insana olumsuz
yonde cok buylik etkisi olmaktadir. Bundan dolay: da ifk,
kisiye ansizin ulasincaya kadar kendisinin bile hi¢c his-
setmedigi bir bliihtan olarak tarif edilmistir.65 Hz. Aise’nin
boyle bir buhtanla kars: karsiya kalmasi, olayin boyutu-
nun ne kadar buyuk oldugunu goéstermesinden dolayi,
Beni Mustalik kabilesine karsit kazanilan zafer unutul-
mus ve tamamen bunun Uzerine odaklanilmistir.

Ibn Ishak eserinde biitlin haberleri rivayet ederken
yaptig: gibi, bu hadiseyi de kendisine kadar ulastiranlarin
isimlerini zikrediyor. Isnadinda énce ez-Ziihri, Alkame b.
Vakkas, Said ibn Cubeyr, Urve b. ez-Zibeyr ve Ubeydul-
lah b. Abdillah b. Utbe isimlerini zikrediyor. Bu isimler-
den aldig1 bilgileri toplayarak hadiseyi yazdigini belirti-
yor.%6 Daha sonra hadiseyle ilgili tekrar bir silsile sunu-

64 Seyfullah Kara, “Iifk Olaymin Etkileri ve Olayla Ilgili Ortaya Konan
Tavirlar®, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum
15/2001, 343.

65 ez-Zemahseri, III, 52.

66 {bn Ishak, 444.
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yor. Bu silsilede ise Yahya b. Ibad b. Abdillah b. ez-
Zubeyr ve onun babasi, Abdullah ibn Ebi Bekr, Umra
binti Abdurrahman ve Aise isimleri belirtilmistir. Sonra
haberi aldig: kisilerin hepsinin bir énceki raviden duy-
duklarini ve sika olduklarini bildiriyor. isnadi ortaya koy-
duktan sonra da hadiseyi butin ayrintilariyla Hz. Ai-
se’nin anlattig: ifadelerle aktariyor.6?

Tefsir kaynaklar: bu hadiseyle ilgili ayetlerin ntizul
sebeplerini aciklarken de éncelikle Ibn Ishak’in Sire’sine
basvurmuslardir. Bircok tefsir ibn Ishakin kullandig
isnada dayanarak mezkur ayetlerin sebebi ntizuliint or-
taya koymustur. Taberi, tarihinde oldugu gibi Ibn
Ishak’in silsilesinde olan Hisam b. Urve ve Urve b. Ziibeyr
ile devam ederek Hz. Aise’nin ifadeleriyle ayetlerin ntiztl
sebebini ortaya koyuyor.68 es-Suytuti ise ad1 gecen ayetle-
rin ntizalua ile ilgili hadiseyi, Buhari ve Muslim gibi hadis
ravileri ile Taberiyi zikrettikten sonra Ibn Ishak’ta da ge-
cen ifadelerle Hz. Aise’nin agzindan naklediyor.®® Ancak
Suyuti burada ibn Ishak’in ismini zikretmiyor. ibn Kesir
de tefsirinde, Ibn Ishak’in silsilesindeki ravileri sayarak,
hadiseyle ilgili ayetlerin ntizal sebebini Hz. Aise’nin ifade-
leriyle anlatmis ve sonra da yorumlamistir.70

Daha sonraki dénemlerde yazilan el-Hidaye ila Bu-
lugi’n-Nihaye,’! el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an ve Ruhu’l-

67 fbn Ishak, 444-450.

68 Bkz; Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an
Te’vili’l-Kur’an, Tahkik, Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Kahire
1422/2001, 1. Baski, XVII, 189-221

69  Celaleddin esSuytti, ed-Diirrii’l-Mensur et-Tefsiru bi’l-Me’str,
Tahkik, Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Kahire 1424 /2003, XI,
663-685

70 Bkz; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Cev. Bekir Karliga-Bedrettin
Cetiner, Istanbul 1991, XI, 5791-58009.

71 Bkz; Ebu Muammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Hidaye ila
Bulugu’n-Nihaye, 1. Baski, Birlesik Arap Emirlikleri 1429/2008,
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Beyan’3 gibi tefsirlerde de ayni sekilde mtufessirler, selef-
lerinin rivayetlerine bagh kalarak, s6z konusu ayetlerin
niizil sebebini aciklarken hadiseyi Ibn Ishakta gecen
rivayetler dogrultusunda nakletmislerdir. GUntmuzde
yazilan tefsirler de s6z konusu ayetleri tefsir ederken Ibn
Ishak’n veya ona yakin olan ifadeleri yahut da ondan
rivayet edenlerin isimlerini kullanmislardir.74

Sonug olarak Ibn Ishak bu eseriyle, cagdas1 Muka-
til b. Stileyman gibi miifessirlere kaynak olmustur. Ozel-
likle de eserini tekrar yazarak daha sistemli ve ayrintili
bir sekilde ortaya koyan Ibn Hisam kanaliyla miifessirlere
bir metot ve bakis acis1 saglamistir. Bu da gosteriyor ki,
basta Ibn Ishak olmak tizere siyer kaynaklar iyice bilin-
meden, Kur’an sureleri ve ayetlerinin aciklanmasi yeter-
siz kalmaktadir. Bundan dolay1 siyerle tefsir arasinda
karsilikli buytuk bir iletisim bulunmaktadir. Bu iletisimi
de ginumuze kadar yazilan binlerce cilt tefsir ve siyer
kitaplarinin varlig: ispat etmektedir.

Sonuc

Islam’in temel ilimleri olan Tefsir, Hadis, Fikih ve
Kelam disiplinleri dogmadan o6nce, tabitin dénemindeki
Muslimanlar Hz. Muhammed’in (sav) hayatini 6grenmek
icin, seleflerinden duyduklar1 haberleri yaziya gecirmeye
baslamislardir. Bunun tUzerine Hz. Peygamber’in (sav)

VIII, 5041-5049.

72 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el
Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire
1361/1942, XII, 195 vd.

73 Bkz; Ismail Hakki Bursevi, Ruhul-Beyan, Thtisar M. Ali Sabuni,
Damla Yayinevi, Istanbul 1995, V, 498-497.

74 Bkz; Elmalili Hamdi Yazir, V, 368-371; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-
Kur’an, Ter. Komisyon, Hikmet yay. Istanbul tarihsiz, X, 389-409;
Tahsin Emiroglu, Esbabti’n-Ntiztl, Konya tarihsiz, VIII, 152-160.
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hayatinin btitiin yonlerini ele alan eserler ortaya cikmaya
baslamistir. Bu alanda yazilip da ginimuze kadar ula-
san ilk eser de Muhammed ibn Ishak’in “es-Sire”sidir.

Ibn Ishak’in ismi gecen eseri Islami ilimlerin anla-
silmasinda Kur’an’dan sonra 6énemli kaynaklardan birisi
olma 6zelligini tasimaktadir. Ctinkti Islam Tarihi’nde he-
nuz ilimlerin tedvin edilmedigi bir donemde bir sire kitabi
olarak yazilmis olmasina ragmen buttn Islami ilimlerin,
onu kaynak alarak istifade edebilecegi cok sayida rivayet-
ler bulunmaktadir. Bundan dolay: basta Hadis ve Tefsir
ilimleri olmak tizere Fikih ve Kelam ilimleri de kendi ken-
di alanlan ile ilgili gértislerini ortaya koyarken Kur’an
ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in (sav) yasamindan Or-
nekler vermeleri gerekmektedir. Bunlar1 da ancak basta
Kur’an ve Hz. Muhammed’in (sav) hayatini ilk olarak ya-
ziya gecirmis olan Muhammed ibn Ishak’in “Sire”sinde
bulmuslardir.

Islam Tarihinde Hz. Peygamber’in (sav) hayatini
yazan muellifler basta olmak tizere, diger Islami ilimler
alaninda calisan kisiler Ibn Ishak’tan azami élctide istifa-
de ettikleri yazdiklar kitaplarda verdikleri bilgilerden an-
lasilmaktadir. Kur’an tefsir etmek isteyen bir sahsin si-
yere muracaat etmeden ayetlerin ntizal sebebini bileme-
yecegi asikardir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Stinnet’ini
arastiran bir kisi de, stinnetten daha kapsamli olan sire-
ye mutlaka bakmasi1 gerekmektedir. Netice itibariyle Tef-
sir, Hadis, Fikih ve Kelam ilimleri, bilimsel birer disiplin
olabilmelerini, arastirmacilarin da s6z konusu alanlarda
derinlik kazanabilmeleri icin Kur’an’dan sonra mutlaka
Siyeri iyi bilmeleri gereklidir.
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Ozet

Mtitesabih konusu Islam’in ilk dénemlerinden giiniimiize
uzanan stiregte en ¢ok tartisilan kavramlar arasinda yer almak-
tadwr. Manast itibariyle kapali olan miitesdbih kavrami cerceve-
sinde degisik yorumlar ve gértisler ortaya konmustur. Selef alim-
leri, miitesabihlerin yanlis anlasiumast ihtimaline binaen tevak-
kuf etmeyi 6nemserken halef dalimleri ise selefin metoduna saygt-
It davranmakla birlikte bu naslann te’vil edilmesi gériistinii sa-
vunmuslardir. Iste bu makale, Islami ilimlerin hemen hepsinde
adindan séz ettiren ve genel itibariyle halefin cizgisinde ytiriiyen
Aliyyt’l-Kari’nin yakin zamanda matbil hale getirilen tefsirinden
hareketle miitesabih ayetlere yaklasimini ortaya koymayt hedef-
lemektedir.

Anahtar Kelimeler: Aliyyti’l-Kari, Mtitesabih, te’vil, halef,
selef, ru’yetullah, hurif-u mukattaa.

Aliyyu’l-Qari’s Approach To Metaphorical Verses

Abstract

Metaphorical or allegorical verses (ayat al-mutashabih)
have been among the most intensely discussed topics of
Qur’anic interpretation since the early days of Islamic scholars-
hip. Mutashabih as a term connotes a verse whose meaning is
not definitive. Salaf (predecessors, former scholars) prefered to
remain neutral about these verses, as they were concerned of
possible misinterpretations, whereas khalaf (later scholars, suc-
cessors), while maintaining their deep respect for the formers’
decision, defended that they had to develop commentaries. Re-
nowned for his contributions to almost all disciplines of Islamic
scholarship, Aliyyul-Qari can be considered to have walked in
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Aliyyti’l-Kari’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

the footsteps of the successors. This paper aims to explore his
approach to metaphorical verses based on his recently printed
Qur’anic interpretation.

Key words: Aliyyul-Qari, ayat al-mutashabih (metapho-
rical verses), ta’wil (commentary), khalaf (laters scholars), salaf,
(predecessors, former scholars), ru’yatullah (seeing God), al-
huruf al-muqatta'a (isolated letters)

1.Giris

Islamin en temel kaynagi olan Kur’an, kolaylikla
anlasilabilen muhkem esaslar1 ihtiva ettigi gibi anlami
itibariyle kapalilik arzeden ve anlasilmasinda bir takim
zorluklar bulunan mutesabih beyanlar1 da kapsamakta-
dir. Ytice Allah Kur’an’ i¢ ice halkalar halinde degisik
mana dairelerini ihtiva eden bir kitap olarak indirmistir.!
Kur’an’da yer alan bu muhkem-mutesabih ayriminin te-
mel dayanag ise Ali Imran stresindeki su ayeti kerime-
dir: “Bu muazzam kitabt sana indiren O’dur. Onun ayetle-
rinin bir kismu muhkem olup bunlar Kitabin esasidir. Ayet-
lerin bir kismu ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar
suf fitne cikarmak, insanlart saptirmak ve kendi arzulart-
na goére yorumlamak icin miitesabih kismuna tutunup on-
larla ugraswr dururlar. Halbuki onlarin hakikatini Allah’tan
baskast bilemez. Ilimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu gibi
inandik. Hepsi de Rabbimizin katindan gelmistir.” derler.”

Yuce Allah bu ayette Hz. Peygamber’e inzal edilen
kitabin muhkem ve mutesabih ayetlerden meydana geldi-
gini, muhkem ayetlerin kitabin temelini olusturdugunu
belirttikten sonra kapleri haktan sapmaya meyilli olanla-
rin fitne ¢cikarmak ve nesnel anlami carpitmak maksadiy-

1 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul,
1971, 2/1042-1043.
2 Al-i Imran, 3/7.
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la mutesabih ayetlerin teviliyle ugrastiklarina dikkat
cekmistir. Buna gore Kur’an'n cok buyuk bir kismi
muhkem olup acik ve anlasilabilir beyanlardan olusmak-
ta, bir kismi mutesabih olup bunlarin te'vilini ilimde de-
rinlik sahibi olanlar bilebilmektedir.3 Ancak burada hangi
ayetlerin mutesabih olduguna ya da muhkem ve mu-
tesabih kavramlariyla ne kastedildigine yonelik bir acik-
lamada bulunulmamistir. Iste bu noktada tarihten gii-
numuze, degisik ekoller ve gruplar tarafindan mutesabi-
hin tanimi1 ve mahiyeti tartisilmis, hangi ayetlerin mu-
tesabih kabilinden oldugu ve nasil yorumlanmalar: gerek-
tigi noktasinda da yogun gayretler ortaya konulmustur.
Bu yogun gayretler cercevesinde tefsir kuilliyatimizda de-
gisik ekoller ve bu ekollere bagl farkli yorumlar 6éne cik-
mistir.4

Biz “Aliyyti’l-kari’nin mutesabih ayetlere yaklasimi”
adli bu makalemizde, basta fikih, kelam, hadis olmak
tizere Islami ilimlerin hemen hepsinde degisik eserler ka-
leme alarak cok yénlii bir alim profili cizen Aliyyiil-
Kari’'nin mutesabih ayetlere yaklasimini son dénemde
matb( hale getirilen Envdaru’l-Kur’dn ve Esraru’l-furkan
adli tefsirden hareketle incelemek istiyoruz.> Bu konuya
gecmeden 6nce muellifimizin hayatina ve ilmi kisiligine
burada kisaca temas etmek istiyoruz.

2. Aliyyii’l-Kari’nin Kisaca Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Kiraat ilminde s6hret sahibi olmasindan 6ttra el-

3 Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr, nsr: Heyeti’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-
Kitab, 1990, I1I/135-136.

4 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2011, s. 100-106.

SAliyyd’l-Kari'nin bu tefsiri henliz yazma halinde iken Abdutlbaki
Turan tarafindan doktora calismasi olarak incelenmistir. Bkz.
Abdulbaki Turan, Aliyyii’l-Kari’nin Hayati, Eserleri ve Envaru’l-
Kur’an ve Esraru’l-Furkéan Adli Tefsirindeki Metodu, (Doktora Tezi)
Konya, 1981.
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Kari, Herat denilen yerde dinyaya geldiginden el-Herevi
ve Mekke’de ikamet ettiginden dolay1 da el-Mekki, ilmi
seviyesi yuksek oldugu icinde Molla diye anilan Aliyyt’l-
Kari’nin®é dogum tarihi hakkinda kaynaklarda net bir bilgi
verilmemektedir.” Herat’ta diinyaya gelen Aliyyt’l-Kari,
bu sehirde ilmi donanimini tamamladiktan sonra Mek-
ke’ye hicret etmistir. Kaynaklarda hicret yiliyla ilgili de bir
tarih zikredilmemistir.®8 Hattatlig ile de meshur olan Aliy-
yu’l-Karinin her sene kendi el yazisi ile Mushaf-1 Serif
yazdig ve bunu satarak gecimini temin ettigi ifade edil-
mektedir.? Ilmi yénden oldukca bereketli bir émtir geci-
ren Aliyyu’l-Kari, 1014/1605 senesinde Mekke’de vefat
etmistir. Kaynaklarda gectigine gore onun vefat haberini
isiten donemin Misir ulemaéasi, Ezher camiinde giyaben
cenaze namazi kilmistir.1© Bu da Aliyyd’l-kari’nin daha
hayatta iken ilmi olarak kendisini ispatlamis oldugunu ve
yasadigi devirdeki alimlerin teveccihini kazandigini
gostermektedir.

Yasadigi donemde pek cok alimin ilgisini ¢ceken ve
bir cok sahada eserler kaleme alan Aliyyti'l-Karinin haya-
t1 hakkinda yapilan bir calismada, ona nispet edilen eser

6 Aliyyu’l-Kari’'nin hayat: ile ilgili detaylh bilgi almak icin bu konuda
Halil Ibrahim Kutluayin arapca mastir tezi olarak hazirlamis
oldugu el-Imam Aliyyii’l-Kari ve Eseruhu fi uliimi’l-hadis adli eserine
bakilabilir. Zira Kutluay, bu eserinde Aliyyt’l-Kari ile ilgili bilgi
veren Onceki kaynaklardan da istifade etmek suretiyle, mtellifin
hayati ve eserleri hakkinda oldukca derli toplu bilgiler
vermistir.(bkz. Halil Ibrahim Kutluay, el-fmam Aliyyi’l-Kari ve
Eseruhu fi Ulimi’l-Hadis, Daru’l-Besairi’l-islamiyyin, ts.)

7 Zirikli, Hayruddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali b. Farif, el-A’lam,
Daru’l-ilmi 1il-Melayin, 2002, V/12; Muhibbi, Hulasatiil-Eser,
Beyrut, Daru Sadir, ts, 1283, III/185; Kettani, er-Risaleti’l-
Mdstatrefe, Istanbul, 1986, s. 153; Ayrica bkz. Halil Ibrahim
Kutluay, el-Imam Aliyyti’l-Kari ve Eseruhu fi Ulimi’l-Hadis, s. 51.

8 Zirikli, el-A’lam, V/12; Kutluay, el-imam Aliyyti'1-Kari ve Eseruhu fi
Ulimi’l-Hadis, s. 53.

9 Zirikli, el-A’lam, V/12.

10 Muhibbi, Hulasatii’l-Eser, s. 186.
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sayisinin tam tespit edilemedigi ifade edilmekle birlikte
muellife ait bilinen eser sayisinin 148 adet oldugu vurgu-
lanmistir.1! Ote yandan Aliyytil-Kari’nin hayat1 hakkinda
yazilan bir makale de ise muellife ait 129 eserin oldugu
aktarilmis ve her bir eserin matbu ise basildig yeri,
mahtat ise kayitli oldugu yazma eser ktitiphanesi kayd
edilmistir. 12

Oldukca zengin bir ilmi miras birakan Aliyyu’l-
Kari’nin butin eserleri hakkinda bilgi vermek makalemi-
zin hacmini asacagindan dolayi, burada sadece muellifin
en meshur eserlerinden bazilarini1 zikretmekle yetinece-
giz. Aliyyu’l-Karinin fikih sahasinda kaleme aldig1 Fethu
Babi Inaye bi serhi'n-nukdye’si, akide alaninda, Ebua
Hanife'ye ait Fikhil-Ekber’in serhi olan Serhu’l-fikhi’l-
ekber adli eseri; hadis alaninda el-Esraru’l-merfiaa fi
ahbari’l-mevziua,  Mirkati’l-mefatth  serhu  Miskati’l-
mesabih, Serhu’l-miisnedi’l-Imam Ebu Hanife ve Serhu’s-
Sifa li Kadi Iyaz adli eserleri ve tefsir sahasinda yakin
zamanda matbl hale getirilerek ilim ehlinin istifadesine
sunulan Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l- furkan!3 adli eseri,
digerlerinden daha ziyade maruftur. Arastirmamizda bu
tefsirden yararlanmak suretiyle Aliyytl-Kari'nin mu-
tesabih ayetlere yaklasimini ortaya koymaya calisacagiz.
Genel itibariyle isari bir 6zellikte bulunan bu tefsir, hem
dirayet hem de rivayet 6zelligini tasimaktadir. Bu cerce-
vede onun ayetlerin tefsirinde 6énce zahiri yorumu ortaya
koyup ardindan isari yorumlar zikretmesi, tefsirini diger

11 Halil Ibrahim Kutluay, el-imam Aliyyt1'1-Kari ve Eseruhu fi Ulami’l-
Hadis, s. 115)

12 Cagfer Karadas, “Aliyytu’l-Karinin Hayati, Selef Akidesine Doénts
Cabasi ve Eserleri” Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi, say1: 5,
cilt: V, 1983.

18 Zirikli, el-A’lam, V/12; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin
Teracumi Musannefi Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, Mliessesetli’r-Risale,
1993/1414, VII/100.
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tefsirlerden farkli kilmistir. Bununla birlikte s6z konusu
tefsir, 6zellikle sufilerce serd edilen pek cok yorumu gii-
numuze tasimasi yoénuyle ayrica énem arz etmektedir.14
Onun isari yorumlarini naklettigi alimlerin basinda, Su-
lemi, EbG’1-Kasim el-Kuseyri ve Necmeddin Daye gelmek-
tedir. Muellif eserinde, Imam Kuseyri’den alintida bulu-
nurken ondan “Gistad” diye s6z etmektedir.!5 Ayrica Aliy-
yu’l-Kari’nin tefsirinde dikkatimizi ceken bir diger nokta
ise, onun 113 suUrenin basinda yer alan besmeleyi, her
seferinde degisik acilardan tefsir etmesidir. Hi¢c stiphesiz
besmeleye yonelik bu yaklasim, onun tefsirine farklh bir
o6zglunluk katmistir.

Muellifimizin hayatina ve eserlerine kisaca bu se-
kilde goz attiktan sonra simdi de konumuzun daha iyi
anlasilmasi i¢cin mutesabih ayetlerin yorumunda dikkat
ceken temel yaklasimlara deginmek istiyoruz.

3.Miitesabih Ayetlerin Yorumunda Temel Yakla-
simlar

Kur’anin anlasilmasinda muhkem-mtitesabih ay-
riminin dikkate alinmasi zaruri bir ilke olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu noktada mutesabih ve muhkem kavram-
larina ait genel gecer bir tanimlamada bulunmak, konu-
muzun daha iyi anlasilmas: acisinda son derece faydali
olacaktir. Mitasabih, manalar1 kesin olarak bilinemeyen
veyahut herhangi bir sebepten 6tirti anlamlarinda kapa-
lilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup bu
manalardan birisini tercihde zorluk s6z konusu olan

14 Aliyyt’l-Karinin Aliyyd’1-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkdn
adli tefsirinin mustakil olarak incelenmesi gerekmektedir.
Makalemizin sinirlarini asmamak icin detaya girmek istemiyoruz.

15 Aliyyt’l-Karinin Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan,
1/25; Ayrica bkz. Abdtilbaki Turan, Aliyyti’l-Kari'nin Hayati, Eserleri
ve Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan Adli Tefsirindeki Metodu, s.
31-32.
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ayet, kelime ya da harflere denir. Muhkem ise kendisiyle
neyin kastedildigi anlasilabilecek derecede acik olan, na-
zim ve telifi itibariyle bir ihtilafa yol acmayan ve tek bir
anlama delalet eden ayetlere denir.l6 Buna gbre anlami
acik, kesin, ifade ettigi mana tek olup, aciklanmasi i¢in
baska delile ihtiyac duymayan ve manasi zahirinden an-
lasilan ayetler muhkem iken nasslar1 birden fazla anlami
icermesi sebebiyle hem manasi zahirinden anlasilmayan
hem de manasi hakkinda kesin bir htiikiim verilmeyen
dolayisiyla da anlasilmasi icin baska delile ihtiyac hisset-
tiren ayetler de mutesabih kategorisine dahil olmakta-
dir.17 Bu 6zelliginden dolayr miitesabih lafizlar, Islam di-
ninde cesitli fikir ayriliklarini netice vermis, degisik Islami
ekoller arasinda mtutesabihlerin anlasilmasi ve yorum-
lanmasina dair birbirinden cok farkli metodlar gelistiril-
meye calisilmistir. Hatta denilebilir ki mtitesabih ayetlerin
tevili meselesi, eskiden bugline tefsir tarihinin en proble-
matik konularindan birini olusturmaktadir. Gecmisten
ginUmuze selef metodu, tesbih metodu, nefy-ta’til meto-
du ve halef metodu olmak tizere dért ana ekol muitesabih-
lerin anlasilmasinda 6ne c¢ikmistir. Simdi bu dort temel
ekole ana hatlanyla deginmek, konumuzun buttinctl bir
sekilde degerlendirilmesine vesile olmasi yontyle faydali
olacaktir.

1. Selef Metodu: Mutesabih ayetlerin yorumunda
selef alimlerinin yaklasimi, naslari oldugu gibi kabul
edip, keyfiyeti hakkinda yorum yapmama seklinde ol-
mustur.18 Bir baska deyisle, selef alimlerinin muitesabih

IA 0.

16 Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay.,
Istanbul, 1996, s. 38-39.

17 Abdw’l-Cebbar Kadi, Ebu’l-Hasen Kadil-Kudat Abdu’l-Cebbar b.
Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, nsr. Abdud’l-Kerim
Osman, Kahire, 1965, s. 600.

18 Selefin muitesabih ifadeler karsisindaki metodunu gérmek icin bkz.
Gazzali, llecamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, Mecmuatii Resaili’l-imam el-
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naslar karsisindaki tutumu takdis, tasdik, aczi itiraf,
sukut, imsak, keff ve teslim seklinde hulasa edilebilir.
Allah her turlti noksan sifatlardan tenzih etmeye takdsis,
nakledilen haberlerin dogruluguna seksiz stphesiz
inanmaya tasdik, mutesabih naslar1 anlama ve yorumla-
ma da kendisini yetersiz ve bunlarin anlasilmasinin ken-
di gérev ve mesuliyeti olmadigini hissetmek aczi itiraf, bu
gibi naslar hakkinda soru sormaktan kacinmaya stkut,
tesabtih iceren hadisleri akli delillerden yola cikarak te’vil
etmekten uzak durmaya imsak, kalbi zedeleyecek her
tarlti distnce ve arastirmadan sakinmaya keff, ehli
ma’rifetin mutesabihat hakkindaki yorumlarina itimat
etmeye ve onlarin gbéris ve izahlarini yeterli gérip, onla-
rin géruslerine tabi olmaya da teslim denegelmistir.19 Se-
lefin miitesabih ayetler karsisindaki bu temel yaklasimla-
rini, “naslart yoruma tabi tutmadan geldigi gibi kabul
etmek” seklinde ifade etmek muUmkin olmakla birlikte20
onlarin bu tutumlarini “Bila keyfe” doktirini2! veya “Te-
vakkuf Meslegi” seklinde nitelemek de imkan dahilinde-
dir.22 Selef metoduna 6rnek vermek gerekirse, bir glin
Ummu Seleme’ye istivanin mahiyeti ile ilgili soru sorul-
mus, o’da bu soruya “Istiva vardir, ancak onu akl etmek
zordur. Onun varligint kabul etmek imandandair, olmadiguu

Gazzali, Beyrut: Daru’l-Fikr 2010, s. 301-302; Mehmet Baktir,
“Mitekaddimun Selefiye ve Metod Anlayis1” Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII / 2, s. 25-48 Aralik, Sivas, 2004.

19 Gazzali, llecamu’l-Avam, s. 301-302.

20 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Stinnetin Kurucu Atalar1 Ashabu’l-hadise
Gore Allahin Sifatlar1 Meselesi, Otta Yay, Ankara, 2011. s.130.

21 Bu konuda yazilan makale icin bkz., Abrahamov, Binyamin, “Bi-La
Keyfe Doktrini ve Islam Kelamindaki Temelleri” cev. Orhan S.
Kologlu, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, cilt: XI,
sayl: 2, s. 213-226.

22 Metin Yurdagtir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod” Erciyes
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1983, s. 255-257.
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iddia etmek ise kiiftirdiir.”23 seklinde cevap vermistir.
Malik b. Enes (6.179/795), Allah’in sifatlar1 hakkinda
konusmanin bid’at oldugunu ifade etmis ve cevresindeki-
leri bundan sakindirmistir.24 Abdurrahman b. Mehdji,
Imam Malik’in, “Sahdbe ve tabiiun diger konular hakkinda
konusmalarina ragmen, miitesabih naslarla ilgili konus-
mamuslardir. O halde bu naslar hakkinda konusmak ba-
tildir.” dedigini aktarmistir.25 Ayrica Imam Malik’in ken-
disine s s L (29 “Rahman, Ars'a istiva etmistir.”26
ayetindeki istivanin mahiyeti hakkinda soru soran kim-
seye “Istiva malum, keyfiyeti mechul, ona iman etmek
vdcip, onun hakkinda soru sormak ise bid’attir.”27 seklin-
de cevap vermesi de selefin mutesabih rivayetler karsi-
sindaki tutumunu acgikca gdstermektedir. Zikredilen bu
orneklerden hareketle sunu ifade edelim ki selef alimleri,
mutesabih nasslar karsisinda tevakkuf etmeyi 6nemli bir
prensip olarak kabul etmislerdir. Yine onlar mutesabih
naslar hakkinda yapilacak te'vilin, Allah Teala’nin zati ve
sifatlar1 hakkinda uygun olmayan bir manay: icermesi
ihtimalini de dikkate alarak s6z konusu ayetleri yorum-
lamamay1 daha uygun gérmuslerdir.

2. Tesbih Metodu: Mutesabih ayetlerin yorumun-
da asin1 lafizc1 bir yaklasimi benimseyerek tesbih ve tec-
simi andiran yorumlar yapan firkalarin zuhur ettigi de

23 Ibn Hacer, Ebti'l-Fazl Sehbeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani,
Fethti'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, thk., Abdulaziz b. Abdullah b.
Abdu’r-rahman  b. Baz, Muhammed Fuad  Abdu’l-Baki,
Muhibbtiddin el-Hatib, Darti’l-Ma'’rife, Beyrut, XIII/406.

24 Hiiseyin b. el-Mes’'ud el-Begavi, Serhu’s-Sitinne, thk., Suayb
Arnavat, Muhammed Zutheyr es-Savis, 2. baski, Mektebet’l-
islamiyye, Beyrut, 1403/1983,1/217.

25 el-Begavi, Serhu’s-Stinne, 1/217.

26 Taha, 20/5.

27ibn Hacer, Fethiil-Bari, XIII/407; Ebti't-Tayyib Semsu’l-Hak
Muhammed b. Emir Ali Azimabadi, Avnii'l-Ma'bud Serhu Stineni Ebi
David, thk., Abdurrahman Muhammed Osman, Medine, el-
Mektebetti's-Selefiyye, 1968/1388, XIII/29.
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gorilmektedir. Bu firkalar, naslarin goérintste tesbih
icermesinden hareketle Ulthiyeti niteleyen vasiflar1 ve
fiilleri tamamen beser icin kullanilan kelimelerle birebir
ayni anlamda kullanarak yanlis bir yol tutmuslardir.28
Bu zUmreler icerisinde en cok dikkat cekenler Miicessime
ve Musebbihe ve Hasviyye firkalaridir.2? Tesbih fikrini cok
erken dénemde dile getiren Mugire b. Sa’d el-iclinin
(6.119/737) “Allah Teala stret ve cisimdir. Arap harfleri-
ne benzer uzuvlar vardir. Ayaklar: elif harfi gibi, gozleri
ise ayn harfi gibidir.” seklindeki yorumlari, tesbih fikrinin
ne derece yanlis telakkilere kapi actigini géstermekte-
dir.30 Ibn Kuteybe, konuyla ilgili kaleme aldig1 risalesin-
de, bu firkalarin nasslari zahiri anlam TtUizere ele alarak
tesbih ve tecsime kail olduklarini ve bu tutumlariyla asi-
riya kactiklarini belirtmistir.3! Her ne kadar Islami nasla-
rin anlasilmasinda bu kabil anlama ve yorumlamalarin
bir yere kadar makuliyeti olsa da gliinltik dilde kullanilan
kelime ve harfleri hicbir kistasa tabi tutmadan Allah
hakkinda kullanmak oldukca sakincali bir durum olarak
karsimiza cikmaktadir.32 Zira mutesabih ifadelerde yer
alan ve Allah hakkinda kullanilan birtakim vasiflarin an-
lasilmasinda, mesajin kendisine iletildigi insanin musa-
hede sinirlarina girmeyen bir alana davet edilmis oldugu-
nu, dolayisiyla kullanilan dilin, gériinen alemden hare-
ketle gériilmeyen alemi bir yonuyle ifade etmeye calistigi-

28 Suat Yildirim, Kur’dn’da Uliihiyet, Yeni Akademi Yaymnlari, Istanbul
2010, s. 56.

29 Nuri Tuglu, “Tesbih ifade Eden Rivayetler Ve Ehl-i Stinnet Yorumu
Baglaminda Imam Maturidinin Yaklasimi”, Dini Arastirmalar
Dergisi, c. 8, say1 21, s. 204.

30 Muhammed b. Abdil-Kerim Ebi Bekir Ahmed es-Sehristani, thk.,
Muhammed Seyyid Keylani, el-Milel ve’n-Nihdl, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1404, 1/172.

31 Ibn Kuteybe, Ebat Muhammed Abdullah b. Muslim, el-ihtilaf fi'l-Lafz
ver-Red alel-Cehmiyye ve'l-Miisebbihe, Daru Kutiibil-Ilmiye,
Beyrut, 1405/1985, s. 40.

32 Macit Nadim, Kur’an’in Insan Bicimci Dili, Beyan Yay., Istanbul,
1996. s. 114-126.
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n1 géz ardi etmemek gerekmektedir.33 Bununla birlikte
s6z konusu firkalarin tesbih ve tecsime dénik yorumlar-
da bulunmalari, onlarin Kitap ve stinnetin tamamina ha-
kim bulunan tenzih esasini idrak edememelerine ve
Kur’anin uluhiyeti tanitma uslubunun bir geregi olarak
kullandig: tesbih lafizlarinin inceliginden habersiz olma-
larina baglanmigtir.34

3. Nefy ve Ta’til Metodu: Tesbih ifade eden nas-
lar1 reddeden ve Kur’an’da yer alan butiin tesbih unsur-
larini te'vil eden kimselerin metoduna nefy ve ta’til yolu
denmektedir.35 Bunlara gére mutesabih nasslari zahiri
manasiyla kabul etmek, Allah Teala’y1 mahlukatindan bir
ferde benzetmek anlamina gelir. Bu akimin ilk defa Ca’d
b. Dirhem tarafindan ortaya atildigi, Cehm b. Safvan’in
da onun etkisinde kalarak ayni distnceyi yaydigi kay-
naklarda zikredilmektedir.3¢ Hicri II. asrin baslarinda
kelami konularla ciddi anlamda ilgilenen Cehm’in distn-
ce yapisina Allah’in sifatlar1 ve varligit konusunda Hint
felsefesinin etkisinde kalan Stimenilerle yaptigi mtinaza-
ralarin ciddi anlamda tesir ettigi de ifade edilmektedir.37
Mtsebbihe’ye bir tepki olarak ortaya c¢cikan bu akim, en

33 Macit, s. 125; Ibrahim Coskun, “Tesbih Ile Tenzih Arasinda S.
Amidinin Allah’in Sifatlarini  Yorumlamadaki Metodu” Dicle
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt, III, Say1 1, Diyarbakir,
2001. s. 34.

34 Metin Yurdagur, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod” s. 258.

35 Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesdbihleri Uzerine, Istanbul, Birlesik
Yayincilik, 1996, s. 145.

36 fbn Mende, Eba Abdillah Muhammed b. Ishak Muhammed b.
Yahya, er-Reddu ale’l-Cehmiye, thk., Ali b. Muhammed Nasir el-
Fakihi, Medine, 1982, Mukaddime, s. 5; Ayrica bkz., Irfan
Abdtilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s.239; Yurdagtr, “Haberi
Sifatlar1 Anlamada Metod” s. 258-259.

37Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah es-Seybani, er-Red ale’z-Zenddikati
ve’l-Cehmiye, thk., Muhammed Htuseyin Rasid, Matbaati’s-
Selefiyye, Kahire, 1393, s. 19; Ayrica bkz., Ibn Muksad el-Abdeli,
Ashdabu’t-Te’vilati’l-Fasideti  el-Kadimeti ve’l-Mudswrati, Daru’l-
Hikmeti’l-islamiyye, Kahire, s. 289.
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cok Mu'tezile'yi etkilemistir. Bu anlamda Mu’tezile firkasi,
inanc¢ doktrini olarak benimsedikleri ilkeleri cercevesinde
Allahin zatindan ayri bir takim sifatlar kabul etmenin
ona bazi seyleri ortak kosmak anlamina gelecegi iddia-
sindan hareketle bir kisim mititesabih ifadeleri nefyetme
yoluna gitmislerdir.3® Ozetle ifade etmek gerekirse

Mu'tezile taaddtid-i kudemaya meydan vermemek
icin kadim manalar1 zattan ayri, mahalltil-havadise mey-
dan vermemek icin de hadis manalar1 kabul etmiyordu.39
Bu noktada Mu'’tezile, antropomorfik tanrn telakkisinden
kurtulmak icin Allah1 her yénuyle askin bir varlik olarak
algilama yoluna gitmistir. Mu’tezilenin baslangic itibariy-
le, Islam akaidini miidafa etme gayesiyle yola ciktig1 an-
cak zamanla Yunan kultirintn etkisinde kaldigi, dolayi-
siyla da felsefi bir mezhep olarak kalip baslangictaki te-
mel gayelerine zit hareket ettigi ifade edilmistir.4© Ancak
Mu'tezili hareketin neset ettigi ve gelistigi zemin iyi ettt
edildiginde gortlecektir ki bu mezhep, yunan felsefesinin
bir iriinGl olarak dogmamis ve gelismemistir. Basta Me-
cusilik, Zerdustlik, Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak tize-
re farkli dinlerin hakim oldugu cografyalarda Islam’n
tebligi, yayilmasi ve muhataplarin irsad ve ikna edilme-
sinde Mu’tezilenin 6nemli katkilar1 olmustur.4! Hatta
Mu'’tezile mezhebinin hicri 3. ytizyil Ortadogu Islam cog-
rafyasinda oldukca etkin olan Maniheizm, Hermesizm ve
asin Siilik gibi gnostik karekterli muhtelif din ve kulturle-
re mensup Islam muhaliflerinin Kuran’a yénelik saldiri-
larini bertaraf etmeye, ilhad ve zindiklik gibi karsit akim-
larin 6ntine kesmeye yonelik buyuk caba sarfettigi de

38 Budak, Ali, “Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin Te’vil Yoluyla
Coziimti Baglaminda Razinin Esasu’t-Takdis Adlh Eseri” Hitit
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/1, c. 10, say1: 19, s. 43.

39 Celebi, Ilyas, “Mu’tezile” mad., DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 395.

40 Demirci, Kur’an’in Mtitesabihleri Uzerine, s. 146.

41 Celebi, “Mu’tezile” mad., DIA, XXXI, 396.
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g0z ard1 edilemeyecek 6nemli bir realitedir.2

4. Halef Metodu: Mitesabih naslarin anlasilma-
sinda selefin takip ettigi tefviz ve tevakkuf mesleginin,
zamanla tesbihe kail olan firkalar tarafindan su-i istimal
edilmesi ve dinin ruhuna uygun olmayan degisik inanis-
larin ortaya cikmasi, Islami tevhid anlayisini muhafaza
etmeyi gaye edinen Ehl-i Stinnet kelamcilarin1 harekete
gecirmistir. Onlar da belirli ilke ve prensipler dahilinde
Arapca’nin dil ve ifade 6zelliklerini de dikkate alarak mu-
tesabih nasslar te'vil etme yoluna gitmislerdir. Bir bagka
ifadeyle onlar, ytce Allahin sifatlarini isbat ve O’nu mah-
lukata benzerlikten tenzih hedefine haberi sifatlarin
te'vili yoluyla ulasmayi1 tercih etmislerdir. Gelistirilen
te'vil kurami sayesinde yanlis anlasilmaya musait pek
cok nass, Islam’in genel prensiplerine uygunluk icerisin-
de anlasilir hale gelmistir. Bu baglamda te'vil, akli bir
metod olarak ulthiyete yakismayacak tasavvurlar zihin-
den uzaklastirmak maksadiyla genellikle Ehl-i stinnet
alimlerinin muiteahhirini tarafindan uygulanmistir.43 Ha-
lef alimlerinin, avam halkin idrak ve anlayisini gézeterek
miuitesabih nasslar te'vil etmeleri, Islam’n ruhuna ve
iletmek istedigi mesaja ters olmadigi muddetce kabul
edilmistir. Bunun da 6tesinde bu yaklasim sayesinde zi-
hinsel ve duistinsel anlamda gelismeye katkida bulunul-
mus, hatta ayetlerin gelisiglizel yorumlanarak yanhs an-
lasilmalarinin 6nt alinmistir.44 Bu noktada lafzi anlami
esas kabul ederek Allah Teald hakkinda yapilacak yo-
rumlarin, cisimlere has bir manay1 icermesinin 6ntnt
almak, tevhid ve tenzih ilkesini muhafaza etmek adina

42 Ozttirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 75.

43 Yurdagur, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod” s. 263.

44 Huiseyin Dogan, Ik Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel Metinleri
Anlama ve Te’vil Metodu, (Yayimlanmamis Doktora Tezi) On Dokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun 2010, s. 181.
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te'vilden daha tutarh ve mantikli bir yol yéntem olmadi-
gina da dikkat cekilmistir.4s

Mttesabihata yaklasimla ilgili olarak ortaya cikan
farkli metodlara ve bunlara bagl degisik yorumlara rag-
men Islam alimlerinin genel ittifak halinde olduklari su
husus oldukca 6nemlidir. Mutesabih ayetlerin hakiki an-
lamlarin1 ve Yuice Allah’in bu ayetlerden neyi kastettikle-
rini tam olarak anlamak ve kavramak mumkuiin degildir.
Sonuc¢ olarak miutesabihatin tevil edilip edilmemesi ko-
nusunda ileri stirtilen goértsler arasinda selefe nisbet edi-
len géristn daha saglam, muteahhirin ehl-i siinnet ke-
lamcilarina ait olan gériisiin ise daha pratik oldugu soy-
lenebilir.46

Mutesabih ayetlerin anlasilmasinda ortaya cikan
dort temel goértisti ana hatlariyla inceledikten sonra, sim-
di de bu tasnif icerisinde halef alimlerinin metoduna
dahil edebilecegimiz Aliyyti'l-Kari’nin konuyla ilgili gértis-
lerine gecmek istiyoruz.

4. Aliyyii’l- Kari’nin Miitesabih Ayetlere Yakla-
simi

Oncelikle belirtmek gerekir ki Aliyytil-Kari, mu-
tesabih ayetler konusunda halef alimlerinin yolundan
gitmekte dolayisiyla da selefin tefviz ve tevakkuf mesle-
ginden tamamen farkli bir cizgide bulunarak mutesabih
ayetleri te'vil etme gayreti icerisine girmektedir. Aliyyd’l-
kari, Kur’an’da muhkem-mttesabih ayriminin temeli ka-
bul edilen “Onun ayetlerinin bir kismu muhkem olup bunlar
Kitabin esasidir. Ayetlerin bir kismu ise miitesabihtir.”+7

45 Ramazan Altintas, “Hasviyenin Dogusu Ve Kelami Goértsleri” Cum-
huriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 3, Sivas, 1999, s.
225-227.

46 Muhsin Demirci, Kur'anin Mutesabihleri Uzerine, s. 155.

47 Ali Imran, 3/7.
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ayetinin yorumunda su degerlendirmelerde bulunmakta-
dir: “Kur’an’in bazi ayetlerinin anlasilabilmesi, ciddi bir
tefekktire ve gayrete baghdir. Ancak bdylesi bir gayret
neticesinde muhkem ayetler ile mutesabih ayetler ara-
sindaki mutabakat ortaya cikacaktir. Sayet kisi, mu-
tesabih ayetlerin inceliklerine ve sirlarina tam anlamiyla
asina olamiyorsa, aczini itiraf etmelidir.”48 Aliyyt’l-
Kari'nin bu degerlendirmelerinden hareketle ifade etmek
gerekirse, miutesabih ayetlerin anlasilmasi icin gayret
gosterilmesi gerekli olmakla birlikte, isin nihayetinde elde
edilen sonucun ayetle ilgili nihai anlam olmayacag da
g6z ardi edilmemelidir. Netice itibariyle yapilan bir icti-
haddir ve ictihadin sinirlarini da net bir sekilde cizmek
bir hayli zordur. Bununla birlikte o, bazi ayetlerde
Kur’an’in bitintyle muhkem veya buttintyle mutesabih
oldugunu haber veren ayetlerin4® yulce kitabin bizzat
kendi taksiminde yer alan muhkem-mutesabih ayrimina
z1t olmadigini vurgulamistir.5° Ona gore Kur'anin muh-
kem oldugunu haber veren ayetler, onun manasinin her
tarld kusurdan uzak oldugunu ifade etmektedir. Yine
yuce kitabin bltiintiyle miitesabih oldugunu haber veren
ayetlerin vurgulamak istedigi en temel mesaj ise, fesahat
ve belagat cihetiyle Kur’anin bastan sona birbirine ben-
zemis olmasidir.5! Aliyyti'l-Karinin Kur’an’daki muhkem-
mutesabih taksiminin mensei olan ilgili ayete getirdigi
yorumlardan hareketle ortaya c¢ikan sonug, Kur’anin bir
kisminin rahatca anlasilabilen ve hem lafiz hem de maz-
mun itibariyle herhangi bir ihtilafa yol acmayan muh-
kem; diger bir kisminin ise lafizlarinda kapalilik, benzer-
lik ve bilinemezlik bulunan bu ytuzden de ancak ciddi bir

48 Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/259.
49 HGd, 11/1; ZGmer, 39/23.

50 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/259.
51 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/259.
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tedebbtir ve tefekkir ile fehm edilebilen miitesdbih nass-
lardan olustugudur. Bu anlamda Aliyyt’l-kari mtitesabih
bazen dirayet yontini ortaya koyarak ayeti bizzat kendisi
yorumlamis bazen de ayet etrafinda ortaya atilan gortsle-
ri naklederek muitesabih nasslar karsisindaki tutumunu
te'vil ve yorumdan yana kullanmistir.

Aliyyt’l-kari’nin mutesabih ayetlere yonelik yakla-
simin1 genel olarak aktardiktan sonra simdi de bazi mu-
tesabih ayetleri nasil yorumladigini ayrintili olarak ince-
leyebiliriz. Makalemizde mutesabih ayetleri, Allah’in sifat-
lar1, Ruyetullah konusu ve huruf-u mukattaa seklinde
tasnif ederek tahlil etmek istiyoruz.

4.1. Kur’an’da Allah’a izafe Edilen Sifatlar

Kur’an’daki mutesabih ayetlerin en 6nemli bolu-
munu, Allah’a izafe edilen mutesabih sifatlar olustur-
maktadir. Gercek mahiyetlerini tespitte akil ytiritme im-
kani olmayan ve varliklar1 ise sadece sem™ ve nakil (ha-
ber) yoluyla sabit olan sifatlara muitesabih/haberi sifatlar
denilmistir. Bu tur sifatlar nasslarla sabit olmakla birlik-
te zahiri anlamlar itibariyle askin varliga nisbet edilmele-
ri mimkin degildir. Bu cercevede Allah’a izafe edilen si-
fatlari, asagidaki gibi bir tasnife tabi tutarak muellifin
konuyla ilgili gértislerine temas edilecektir.

4.1.1. Vech

Kur’an® Kerim’de gecen mutesabih kavramlarin
basinda -en meshur manasi itibariyle- “ytiz” anlamindaki
“vech” kelimesi gelmektedir.52 Bu kelimenin gectigi ayet-
lere “ytiz” anlamini vererek yorumlamak, Allah ile kullar
arasinda bir musabehet bulundugu fikrini akillara getir-
mesi sebebiyle uygun goérilmemistir. Bu ylizden olsa ge-

52 el-Bakara, 2/115; el-En’am, 6/52; er-Ra’d, 13/22; el-Kasas, 28/88;
er-Rum, 30/38; er-Rahman, 55/27; el-insan, 76/9; el-Leyl, 92/20.
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rek Aliyyt’l-Kari, Allah’a isnad edilen “vech” ibaresini,
Allah’in zat1 ve rizasi olmak tUzere iki tUrld tevil ederek
yorumlamistir. S6z gelimi o, 5y S 55 &5 a5 5“Ancak
senin azamet ve kerem sahibi Rabbinin Zati baki kalir.”53
ayetinde Allah’a isnad edilen vech kelimesinin “Allah’in
zat1” anlamina geldigini ifade etmis ve onun disinda her
seyin zail oldugunu vurgulayaraks* mtitesabih ifadelerin
te'vil edilmesi gerektigi goriisinde oldugunu gostermistir.
Yine o, 5 o5 eid) 19 =45“Onlar, suf Rab’lerinin rizasi ka-
zanmak icin sabreder.”55 ayetinde zikri gecen “vech” keli-
mesini de “Allah’in rizasi” seklinde te’vil etmistir.>¢ Yine
Aliyyt’l-Kari, bu ayetin te'vilinde, hakiki mui’'minlerin,
baskasinin degil sadece Allah’in rizasina talip olacaklarini
ifade etmistir.5?

O halde Mtuisebbihe ve Muicessime gibi firkalar bas-
ta olmak Uizere degisik ekollerin, ayetteki bu ifadeyi zahiri
manalarina gore yorumlamalarina ragmen Aliyyu’l-kari’
ayetlerde gecen “vech” kelimesini, besere ait bir uzuv sek-
linde degil de kelimenin gectigi yere gére ya Allah’in zati
ya da rizasi anlaminda kullanmistir.

4.1.2. ‘Ayn

Kur’an’da gorilen bir baska mutesabih ifade ‘ayn
kelimesidir. Yaygin anlamu itibariyle “g6z” anlamina gelen
“ayn” kelimesi,>8 bazi ayetlerde hem tekil olarak hem de

[{Pay)

a’yuin”% seklinde cemi sigasiyla kullanilmistir. Konuyla

53 Rahman, 55/27.

54 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’én ve Esraru’l-Furkéan, V/77; Ayrica bk.
IV/110, 154.

55 er-Ra’d, 13/22.

56 Aliyya’l-Kari, Envdaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/543; Ayrica
bkz., IV/154.

57 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/543.

58 Taha, 20/39.

59 e]l-MUmintn, 23/27; Hud, 11/37; Tar, 52/58; Kamer, 54/14.
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ilgili ayetlerde gecen bu kelimenin ister mufred ister cemi
sigasiyla Allah Teald hakkinda zahiri anlami itibariyle
kullanilmas: tesbih ve tecsime diistilme ihtimalinden 6ta-
ri Ehli Stinnet alimleri tarafindan kabul edilmemistir. Bu
nedenle Aliyytl-Kari & Je g3 “Nezaretim altinda yetisti-

rilmen icin...”®0 ayetinde gecen ‘ayn kelimesini “Allah’in
hifzi, himayesi ve hiisn-1 muamelesi” seklinde te'vil et-
mistir. Boylece ayette, Allah Teala’nin Hz. Musa’y1 koru-
yup kolladigi ve onu murakabe ettigi haber verilmekte-
dir.6! Yine o, sl alll < of &) ©si6“Ona bizim gézetimimiz
altinda gemi yapmasint ferman ettik.”6? ayetinde gecen
a’yin kelimesini zahiri anlami tizere almayip tevil yolunu
ihtiyvar ederek bununla Allahin gézetiminin ve hifzinin
kasd edildigini vurgulamaktadir.63 Ayrica bu ayetin yo-
rumunda muellif, Clineyd-i Bagdadi'nin “ Kim Allah’in her
daim kendisini miisahede ettigi diistincesiyle amel islerse
riza mertebesine nail olur.”s* seklindeki s6ziini naklede-
rek sufi yonini de ortaya koymustur. Aliyyi’l-Kari, ko-
nuyla ilgili olarak bir baska surede gecen sl alldh < “Bi-

zim gézetimimiz altinda gemiyi yap.”®> ayetini ise “Bizim
g6zetimiziz altinda gemiyi yap. Bizim orada hazir oldu-
gumuzdan gafil olma!” seklinde te'vil etmekte®6 daha
sonra ayette his alemine ait bir uzuv olan ‘ayn kelimesi-
nin a’yin seklinde cogul olarak gelmesinin, temsil kabi-
linden oldugunu belirterek Allah’in hifz, himaye ve inaye-
tinin ne derece buyuk oldugunu vurgulama maksadina

60 Taha, 20/39.

61 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/273-274.
62 e]l-MUmintn, 23/27.

63 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/417.

64 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/417.

65 Hud, 11/37.

66 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/431.
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yonelik oldugunu belirtmektedir.67 Yine Aliyy’l-Kari, &8s
wzl“Crinkii sen Bizim himayemiz altindasin”8 ayetini de

benzer sekilde tevil etmistir.6? Aliyyt’l-Kari, ayette yer
alan ‘ayn kelimesinin a’ylin seklinde cemi, zamirin de
cogul gelmesini, Allahin Hz. Peygamberi, degisik vesilerle
koruyup kollayacaginin garantisi seklinde te'vil ederek,
ayet etrafinda yapilan diger yorumlardan daha 6zgin bir
yaklasim icerisinde olmustur.70

‘Ayn kelimesinin Allah’a izafe edildigi baska bir
ayet ise & 05 5w Gzl s “O kadri bilinmemis degerli in-
sana, bir miikafat olarak gemi, bizim indyetimiz altinda
akip gidiyordu.””t seklindedir. Aliyyt’l-Kari, buradaki
a’yin kelimesini hifz ve himaye olarak te'vil ettikten son-
ra’2 hocasi Kuseyri’den su degerlendirmeleri nakletmistir:
“Bir goriise gére ayette zikri gecen a’ytin kelimesi ile kasd
edilen Allah’in veli kullanidir. Baska bir gortiste ise bunun,
Allah’in koruma ve himdye vazifesini icra eden meldikenin
gozleri oldugu nakledilmistir. Yine bu ifadeyle Allah’in gok-
ten indirdigi sulardan olusan pwnarlarin da kastedilmis
olabilecegi ihtimal dairesindedir.”’3

Ozetle ifade etmek gerekirse , Aliyytl-Kari, mu-
tesabih ifadeler arasinda sik¢a yoruma tabi tutulan ayn
kelimesini “Allahin hifzi, inayeti, gézetimi” seklinde te'vil
ederek selef alimlerinden farkli bir yol izlemistir. Yine o,
‘ayn kelimesinin bazi ayetlerde cemi sigasinda gelmesini
de ilgili ayetlerin anlasilmasinda 6nemli gérmus, bununla
birlikte sufilerin gortislerinden istifade etmekten de geri

67 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/431.
68 Tar, 52/48.

69 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/45.
70 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/45.
71 Kamer, 54/14.

72 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/64.
73 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/64.
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durmamuistir.
4.1.3. Kabza

Kur’an’da dikkat ceken bir baska mutesabih lafiz
ise “Kabza” kelimesidir. Literal anlami itibariyle “avucg”
manasina gelen bu kelime, su ayette Allah Teald’ya izafe

edilmistir: w.p S8k Splds i i a8 wa 238 o8 5 11538 ug

“Ama onlar, Allah’in kudret ve azametini hakkiyla
takdir edemediler, O’na layik tazimi gdstermediler. Halbu-
ki btittin bir diinya kiyyamet gtinii O’nun avucunda, gékler
alemi de biikiilmiis olarak elinin icindedir.”’* Bu ayette ge-
cen “kabza” kelimesi, cisimlere has bir uzvu ifade ettigi
icin te'vil edilmistir. Aliyyt’l-kari kabza kelimesini, Al-
lah’in ylice azametine ve kemal-i kudretine bir tenbih
olarak kabul etmistir. Buna gore Allah Teala’nin herseye
glicl yetmekte ve yerylzUnUn onca buyukligi Onun
kudreti karsisinda bir anlam ifade etmemektedir.7s

Goruldugt gibi Aliyyt’l-Kari, Kur’an’da tek ayette
gecen kabza kelimesini, Allah’in kudret ve azametine dik-
kat cekme olarak yorumlayarak selef ulemasindan farkl
bir yol takip etmistir.

4.1.4. Yed

Kur’an’da gecen baska bir mutesabih lafiz ise s6z-
lukteki en temel manasi itibariyle “el” anlamina gelen
“yed” kelimesidir.76 Toplamda alt1 ayette yer alan bu lafiz,
gectigi yerlerde mufred?” tesniye”8® ve cogul” olarak kul-

74 Ztmer, 39/67.

75 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/367.

76 “Yed” kelimesinin degisik anlamlar: ve Kur’an’daki kullanimlar: i¢in
bkz., Firuzabadi, EbG’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed, Besdiru Zevi’'t-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’'l-Aziz, s. 1669-
1670.

77 Ali Imran, 3/73; el-Maide, 5/64; el-Feth, 48/10; el-Hadid, 57/29.

78 el- Maide, 5/64; Sad, 38/75.

79 Yasin, 36/71.
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lanilmistir. Aliyytil-Karinin tefsirine bakildiginda onun
Allah’a isnad edilen “yed” lafzini, dildeki mecazi kullanim-
lar1 da nazar-1 dikkate alarak te'vil ettigi gérilmektedir.
Bu noktada muellif, o,z 8% 5 “Bilakis Allah’in her iki eli

de aciktir.”80 ayetindeki “iki el” ibaresini, “Allah’in iki ni-
meti” seklinde yorumlayarak, te’vilci metodu benimsemis-
tir. Ona gore ayette kasd edilen Allah’in duUnyevi-uhrevi
nimetleri ile zahirl ve batini nimetleridir.8! Ayrica bu ayet-
te “yed” lafzinin tesniye gelmesinin, ilgili ayetin bas kis-
minda Yahudiler tarafindan ileri strtilen Allah’in elinin
bagli oldugu seklindeki hezeyanlara muibalagali bir reddi-
ye oldugunu ifade eden Aliyyti’l-Kari, bu yorumuyla oriji-
nal bir yaklasimda bulunmustur.82

Yine Fetih Stresi'nde biat yapan kimselerin du-
rumlar1 anlatilirken “Allah’in yed’i/eli onlarimin ellerinin
tisttindedir.”83 mealinde bir baska mutesabih ifade dik-
katleri cekmektedir. Bu ayette temsili bir kullanim bu-
lundugunu vurgulayan Aliyyt’l-Kari, Allahn eli ile kas-
tedilenin, Hz. Peygamber’in eli oldugunu belirtmistir. Ay-
rica o, selef alimlerinin pek cogundan nakledildigi sekliyle
evla ve eslem olanin te'vile gitmemek oldugunu da belirt-
mistir. Buna goére Allahin kendi zatina ve sifatlarina uy-
gun bir yed’i bulunmaktadir.84 Yine Kur’an-1 Kerim’de
goklerin durdlt olarak Allahin sag elinin (bi yeminihi)
icinde oldugu haber verilmistir.85 S6z konusu ayetteki
yemin kelimesinin ilk manasi1 “sag el” olup, bu anlamiyla
Allah Teala hakkinda kullanilmasi caiz gortilmemistir.
Aliyyt’l-Kari, bu ifadeyi de Allah’in her seye hakim olan

80 e]l-Maide, 5/64.

81 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/538.
82 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/538.
83 Fetih, 48/10.

84 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/515.
85 Ztimer, 39/67.

~148~



Aliyyti’l-Kari’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

azametine ve kudretine bir tenbih seklinde yorumlamis-
tir.86

Goruldugt tzere Aliyyu’l-Kari, birincil anlami iti-
bariyle “el” anlamina gelen “yed” lafzi ile sag el anlamina
gelen “yemin” lafzini1 Allahin nimeti ve kudreti seklinde
yorumlayarak te'vil yolunu ihtiyar etmistir. Hemen sunu
da belirtelim ki Aliyyd’l-Kari, “yed” lafzinin gectigi kimi
ayetleri halefin te'vilci yaklasimina gére, kimisini ise sele-
fin tefviz ve tevakkuf meslegi cizgisinde hareket ederek
eklektik bir metod takip ettigini géstermistir.

4.1.5. Cenb

Kur’an’da yer alan mutesabih ifadelerden bir digeri
ise “cenb” kelimesidir. Arap dilinde cenb kelimesi yan,
taraf, cihet, organ, yakin ve uzak gibi anlamlara gelmek-
tedir.8” Bu acidan cenb kelimesinin te’vil edilmeksizin
Allah Teala hakkinda kullanilmasi, mekan ve cisim gibi
hususlarn akla getirmesi ve bunun da tevhid ve tenzih
ilkesine zit diigsmesi sebebiyle kabul edilebilir degildir.

Kur’an Kerim’de “cenb” kelimesinin Allah’a izafe
edildigi ayet su sekildedir:

Dok O 0ugpas ¥ 28 1 0380 &Gk O 5 0 185 2 oK) I 183

el sl EX s s 3 B G e s g

“Farkinda olmadan azab size gelmeden énce ‘Rab-
binizden size indirilenin en gtizeline uyun ki, kisi Allah’in
cenbinde/yaninda isledigim kusurlardan dolayt vay hali-
me! Gercekten ben alay edenlerden idim.” demesin. 788

Aliyyuil-Kari, ayette gecen “cenbillah” ifadesini it-
aat ve emir manasinda kullanarak Zat-1 Uldhiyete

86 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/367.

87 {bn Manzir, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari,
Lisanii'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, [/275-277.

88 Zuimer, 39/55-56.
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munasip bir sekilde yorumlayip te'vilci bir yaklasim iceri-
sinde olmustur. Bu noktada o, ilgili ayeti “Allah’a itaat
etme hususunda, onun hakkint ihlal ederek islemis oldu-
gum gtinahlardan dolayt vay halime!” seklinde yorumla-
mistir. Yine cenb’i, Allah’in kuluna ihsan ettigi nimetler
ve lttfu olarak da anlayan Aliyyt’l-Kari s6z konusu ayeti,
kulun Allah’in nimetlerine mukabil islemis oldugu kusur-
lar olarak da tefsir etmistir.8® Su halde Aliyytil1-Karinin
cenb kelimesine ytikledigi anlamlar: kisaca “itaat ve emir”
seklinde belirlemek mimkuindur.

4.1.6. Fevk

Arap dilinde bir seyin baska bir sey karsisinda
mekan acisindan Ustinligunt ifade eden bu kavram,
ayni zamanda mekan, zaman, cisim, aded ve konum bil-
diren konular icin de kullanilir.90 Fevk kelimesi,
Kur’an’da tg¢ ayet-i kerime de Allah’a isnad edilmistir.9!
Ancak bu kelimenin mekan anlamiyla Allah Teala hak-
kinda kullanilmasi caiz olmadigindan, te'vil edilmesi ge-
rekli gortlmustir. Nitekim Aliyyt'l-Kari, ste 63 2@ 4“0,
kullarimin tstiinde hiikmiint ytirtiten mutlak hiikiimran-
dwr.”92 ayetinde zikredilen fevk kelimesini, Allahin her
yerde so6z konusu olan kudret ve Ustinliginu ifade et-
mek Uzere kullanilan bir tasvirden ibaret olarak deger-
lendirmistir.93 Buna gore ayet, Allah’in kudretiyle kullari-
n1 kusattigini ve tim kullarin O’'nun emrine musahhar
olduklarini ifade etmektedir.9¢ Yine Aliyyu’l-Kari, baska
bir ayetin tefsirinde Allah Tealda’nin kullar1 hakkinda mu-

89 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/363.

90 Firuzabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabil-Aziz, s. 1226-
1227.

91 el-En’am, 6/18, 61; el-Feth, 48/10.

92 el-En’am, 6/18

93 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/12.

94 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/12.
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rad ettigi her tGrld isi yerine getirmeye kadir oldugunu,
onun htikmtine ve kazasina hicbir seyin karsi: koyamaya-
cagini vurgulamistir.95 Ote yandan Aliyytil-Kari, pek cok
hususta fikirlerinden istifade ettigi Kuseyri’den bu sefer
de yararlanmis ve Yuice Allah’in kullarinin fevkinde olma-
sini, yukseklik ve yucelik olarak yorumlamistir. Buna
gore Allah Teala kudret bakimindan kullarinin tsttinde-
dir. Zira Allah, tepelerinden onlara azabini indirmeye
kadirdir.9%

Buraya kadar yapilan aciklamalardan hareketle
ifade etmemiz gerekirse, Aliyytu’l-Kari, Allah’a izafe edilen
“fevk” kelimesini, Allah’in kudret ve hukitmranligina bir
delil seklinde anlayarak hem bir takim yanlis anlamalarin
ontine gecmis hem de ayeti te'vilci yaklasimin temsilcileri
olan halef alimleri cizgisinde ele almistir.

4.1.7. istihza

Kur’an’da Allah Teald’ya nispet edilen mutesabih
kelimelerden bir digeri de istihza’dir. Kelime anlam itiba-
riyle “alay etmek” “hafife almak” gibi manalara gelen is-
tihza, ilahi kelamda sadece “
eder ve onlan taskinliklan icinde birakir.”97 mealindeki

...Allah da kendileriyle alay

ayette gecmektedir. Istihza kelimesinin te'vil edilmeksizin
Allah hakkinda kullanilmasi Islam dininin en karakteris-
tik 6zelligi olan tevhid ilkesine aykiri dismektedir. Bu
anlamda pek cok tefsir kulliyatinda istihza kelimesi Al-
lah’in alay edenlere uygun ceza vermesi ve onlardan inti-
kam almas: seklinde te'vil edilmistir.98 Aliyyt’l-Kari’ de

95 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1I/35.

96 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1I/35.

97 el-Bakara, 2/15.

98 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiti’l-Beydn an Te’vili
Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1405, 1/301; Firuzabadi, Besdiru
Zevi’t-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, s.1639; ibn Kesir, Ebu'l-Fida
Imadtddin  ismail b. Omer, Tefsirul-Kur'dnil-Azim, 5. bs,
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ilgili kelimeyi ayni sekilde te'vil ederek bununla Allah’in
mustehzi kimseleri, yapmis olduklar1 muamelelere benzer
bir sekilde karsilik vererek cezalandiracaginin haber ve-
rildigini séylemektedir.99

Goruldugt gibi, Aliyyt’l-Kari, her ne kadar acikca
vurgulamamais olsa da Allah’a isnad edilen istihza kelime-
si hakkindaki yorum ve degerlendirmeleri, arap dilinde
yaygin bir kullanim olan muisakele sanati ile 6értismekte-
dir. Bilindigi tizere musakele, lafzen ayni olan iki farkl
ifadenin manada farkliik arzetmesine denmektedir.100
Buna gore hem Allah hem de insanlar hakkinda muste-
rek bir kullanim olan istihza kelimesi, lafiz olarak ayni
olsa da mana acisindan farklilik arzetmektedir. Aliyyd’l-
Kari'nin yorumlarinda da dikkat cektigi tizere Allahin
istihza buyurmasi, kullarin istihzasi gibi olmayip, istihza
edenlere azabini tattirmasi seklinde cereyan edecektir.

4.1.8. Mekr

Literal anlamu itibariyle “hile ve tuzak kurmak” an-
lamina gelen mekr kelimesi, 10! Allah Tealad’ya isnad edil-
mis haliyle Kur’an’da alti ayette ge¢cmektedir.102 S6z ko-
nusu fiil, hakiki anlami itibariyle insanlar nazarinda cir-
kin bir anlam ifade ettigi icin bunun Allah hakkinda kul-
lanilmas1 tevhid ve tenzih distncesine munasip dlisme-
mektedir.103 Bundan dolayidir ki Aliyyti’l-Kari, haddi

Mtuessesett'l-Ktittibi's-Sekafiyye, Beyrut, 1996/1416, 1/183-184.

99 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I/41.

100 e]-Hatib Kazvini, el-lzah fi Ulumi’l-Belagat, thk., es-Seyh Behic
Gazavi, Daru Thyail-Ulum, Beyrut, 1998/1419, s. 327.

101 Firuzabadi, Besairu Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, 1/1423-
1424.

102 Mekr kelimesinin Allah’a izafe edildigi yerler icin bkz., Ali imran,
3/54; el-A’raf, 7/99; el-Enfal, 8/30; Yanus, 10/21; er-Ra’d, 13/42;
Ibrahim, 14/46.

103 Demirci, s. 164.
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zatinda hile anlami iceren bu fiilin Allah hakkinda kulla-
nilmasini uygun goérmemistir. Ona gore bu ifadenin
Cenab-1 Hakk’a isnadi, ya musakele kabilinden kabul
edilmeli ya da Allahin onlara ceza vermesi veyahut mis-
liyle muamele etmesi seklinde anlasilmalidir.l%¢ Buna
gore Allahin tuzak kuranlara karsi tuzak kurmasi, hile
ve oyun anlaminda olmayip, onlarin hile ve tuzaklarini
baslarina cevirme seklindedir.105 Yoksa yaratict hakkinda
yanlis anlamaya musait bir sekilde mekr kelimesini mut-
lak olarak kullanmak asla caiz degildir.19¢ Ote yandan
Aliyyt’l-Kari, Allah’a isnad edilen mekr’in izahinda Ku-
seyri’den su yorumu da aktarmistir: “Mekr, zahirde iyilik
yapiyor gorinup isin aslinda koétulik pesinde olmak de-
mektir. Allah hakkinda mekr’in kullanimi, onun hile ve
tuzak kuranlara karsilik vermesi anlamina gelmektedir.
Allah’in inanmayanlara karsi mekri, 6ncelikle onlarin
kalbine iyilik yapiyor duygusunu atmasi fakat daha son-
ra da onlara azabi tattirmasi seklinde tahakkuk etmekte-
dir. Yine Allah, bir kavmi diinya ile mesgul eder de sonra
onlar diinyaya dalip ahireti unuturlar. Bu da bir yéniyle
Allah’in mekri olmaktadir. Zira onlar, dinyaya iyice dali-
yorlar sonra da azab onlar1 ansizin yakalayiveriyor.”107
Ayrica Aliyyu’l-Kari, zengin bir kavmin Allah’in kendileri-
ne vermis oldugu riziklarla hiirmet ve itibar gorerek cev-
relerinden saygi gérmelerine mukabil insanlar nezdinde
Allah’a yakin goérunseler de, aslinda O’ndan gafil olmala-
rin1 ilahi mekr kapsaminda degerlendirmistir. 108

Aliyyt’l-Karinin mekr kelimesi hakkindaki yorum-

104 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/291.

105 Aliyy’l-Kari, Envdru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/291; Ayrica
bkz., 11/371; 111/ 30.

106 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/248.

107 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/248-249.

108 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/249.
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larindan hareketle vurgulamak gerekirse, muellifin, arap
dilindeki musakele sanatinin mazmununa gore, bir yo-
rum metodu gelistirdigi gérdlmektedir. Buna gore Allah
ve beser hakkinda ortak bir ifade olan mekr, Allah hak-
kinda kullanilinca, “tuzak kuran” manasinda degil, “tu-
zaklar1 bosa ¢ikaran” anlamina gelmektedir.

4.1.9. Iityan ve Meci

Mttesabih ayetlerin basinda degisik ayeti kerime-
lerde Allah’a izafe edilen “ityan ve meci” kelimeleri gel-
mektedir. Tarkce anlami itibariyle iki kelime de “gelmek”
manasini ifade etmektedir.199 Bu ytzden “gelmek” mana-
sin1 ifade eden bu iki kelime, zahiri anlamindan hareketle
anlasilmalar1 ve yorumlanmalar1 halik ile mahltuk arasin-
da benzerlik kurulmasini akla getireceginden kabul edi-
lebilir degildir.11© Bu cercevede Bakara suresinde gecen
su ayet-i kerime dikkatleri cekmektedir:

“Onlar (Islama girmeyenler) Allah’in buluttan gélge-
ler icinde meleklerle kendilerine gelivermesine ve islerini
bitirivermesini mi bekliyorlar.”11

Bu ayette Allah’a izafe edilen ityan/gelme eylemi,
cisimlere 6zgl bir nevi hareketin ismi oldugundan te'vil
edilmelidir. Bu yltzden olsa gerek Aliyyt’l-Kari, ilgili aye-
tin yorumunda, selef alimlerinden farkli bir yol izleyerek
Allahin ityan buyurmasini, onun azabinin ya da onun
emrinin gelmesi seklinde te’vil etmistir.112 Konuyla ilgili
bir baska ayette ise U Us s 3 :55 “Rabbin geldigi ve

109 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11/588-589.

110 el]-Bakara, 2/210; el-En’am, 6/158; er-Ra’d, 13/41; en-Nahl,
16/26; el-Enbiya, 21/44; el-Fecr, 89/22.

111 el-Bakara, 2/210.

112 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkédn, 1/184; Ayrica
bkz., III/71.
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meleklerde saf saf indigi zaman...”113 buyrularak Allah

An”

Teala’ya hareket anlami iceren “Cae” fiili isnad edilmistir.
Aliyyu’l-Kari, ayette zikri gecen “Cae Rabbuke” ifadesiyle
Allahin kudretine, azametine ve izzetine delalet eden de-
gisik delillerin gelmesinin kasd edildigini ifade etmistir.
Buna gore nasil ki bir padisahin yanina gidildigi zaman,
onun siyasi dehas1 ve azameti ortaya cikar. Ayni sekilde
Allah Teala’nin kudretinin kemaline isaret eden deliller de
bu sekilde zahir olacaktir.114

Ote yandan Aliyyt’l-Kari, ayette ifade edilen “Al-
lah’in meci buyurmasini” Allah’in zatinin degil de emir ve
huktmlerinin gelmesi seklinde yoruma tabi tutarak, bu
ifadeyle, Allah’in htikmuintin agik secik ortaya cikacagi-
nin kastedilmis olabilecegine de dikkat cekmistir.115 Yine
“Bizim yerytiziine gelip, onu uc¢larindan eksilttigimizi gér-
miiyorlar mi?” mealindeki ayette ityan fiili, muzari siga-
siyla Allah’a izafe edilmistir. Aliyyd’l-Kari'nin bu ayete
getirmis oldugu yorum ise son derece ilgi cekicidir. O, s6z
konusu ayette gecen bu ibareyi “Allah’tn Mtisliimanlara
yerytiztiniin btitiin imkanlarnint seferber etmesi” seklinde
yorumlamistir.116

Goruldugu tzere Aliyyd’l-kari, Allah’in ityan bu-
yurmasini, lafzi olarak anlamamis, selef alimlerinden
farkli bir yol tutarak te'vile gitmistir. Ona gore Allah’a
isnad edilen “ityan” ve “meci” fiillerinden murad, Allah’in
ayetlerinin gelmesi ve ortaya cikmasidir.

4.1.10. istiva

Basta Ehl-i stinnet alimleri olmak tUzere bircok

113 el-Fecr, 89/22.

114 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/184.

115 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/184.

116 Aliyyt’l-Kari, Envdaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/553; Ayrica
bkz., III/332.
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mezhep ve ekole mensup ulema arasinda ciddi tartisma-
lara sebebiyet veren mutesabih ayetlerden birisi de Al-
lah’in arsa istiva ettigini bildiren ayettir.117 Lugat anlami
itibariyle karar kilmak, ytkselmek, Ustiin olmak, denk
olmak, dosdogru varmak, kastetmek, yonelmek ve istila
etmek gibi degisik anlamlara gelen istiva kelimesi,
Kur’an’da mazi kalibiyla yaklasik on bes yerde gecmekte-
dir. Hemen belirtelim ki istiva kelimesi, Allah Teala hak-
kinda kullanildiginda yénelmek!!® hiktimran olmak ve
hikmetmek!19 gibi manalara gelirken baska varliklar icin
kullanildiginda olgunlasmak, gelismek!20, yukari dogru
dikilmek!2?!, dogrulmak!?2 oturmak!23, yerlesmek!2+ ve
binmek!25 gibi anlamlara gelmektedir.126

Istiva kelimesinin kullanimlarini bu sekilde ézetle-
dikten sonra muellifimizin s6z konusu mutesabih beyan
hakkindaki gortslerine gecmek istiyoruz. So6z gelimi,
Aliyyt’l-Kari, k2 ) 6}«»\? HFS gbﬁt QL (,:<J sl L_gj‘ $“O ki yeryii-
ztinde her ne var ise sizin i¢cin yaratti, daha sonra semaya
istiva etti.”127 ayetinde zikredilen istiva kelimesini, “Allah,
iradesiyle semaya yéneldi, kudretiyle de onu yaratmayt

117 eL-A’raf, 7/54.

118 e]l-Bakara, 2/29; el-Fussilet, 41/11.

119 el-Araf, 7/54; Yanus, 10/21; er-Ra’d, 13/42; Taha, 20/5; el-
Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57 /4.

120 e]-Kasas, 28/14.

121 el-Feth, 48/29.

122 en-Necm, 53/6

123 el-Hadid, 57/4.

124 e]-MU’'mintn, 23/28.

125 ez-Zuhruf, 43/13.

126 {stiva kelimesi ile ilgili bilgiler icin bkz., Firuzabadi, EbQ’t-Tahir
Mecdliiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, Besdiru Zevi’t-
Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, 1/928-929; Sabri Yilmaz, Kelamda
Te’vil Sorunu, Arastirma Yay., Ankara 2009, s. 91; Demirci, s.168-
169.

127e]-Bakara, 2/29.
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kastetti.” seklinde tevil etmistir.128 Yine o, Fussilet Sare-
sinde!2? yer alan benzeri ifadenin yorumunda da istiva
kelimesinin kasdetmek anlamina geldigini belirtmektedir.
Su halde bu kelimeyle mecazen, Allahin yaratmak istedi-
gi bir seye yodnelmesi kastedilmektedir. Nitekim Araplar
arasinda da buna benzer kullanimlar dikkat cekmektedir.
So6z gelimi onlar, bir kimsenin ilk isi bitirip, ikinci isine
baslamasini da istiva ile ifade etmektedirler. 130

Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan adli tefsirde Al-
lah’in arsa istiva ettigini haber veren ayet ise diger tefsir-
lerdeki aciklamalardan biraz farkli olarak, Allah’in bir
seye hikimran olmasi ve yaratma isini bununla sonlan-
dirip onun Ustinde baska bir sey yaratmamasi seklinde
yorumlanmistir. Daha sonra da selef ve halef alimlerin-
den bir grubun, Allah’in arsa istivasinin bir sifat oldugu-
na, keyfiyetinin ise tam bilinemedigine, bu sebeple ko-
nuyla ilgili bilginin Allah’a havale edilmesi gerektigine
dair goruslerine yer verilerek,!3! selefin cizgisine yakin bir
durus sergilenmistir.

Bunlarin yani sira Allah’a istiva eyleminin izafe
edildigi ayette, arsin zikredilmesini de degerlendiren
Aliyytu’l-Kari, arsin btittin cisimleri kusatan bir mahiyette
olmasindan, ytuksekliginden ya da padisahin tahtina ben-
zer bir yoninin bulunmasindan 6tirt bu sekilde isim-
lendirildigini de vurgulamistir.132 Aliyyti’l-Kari, s6z konu-
su ayetle ilgili olarak takdir edilmis bluitiin islerin ars’tan
inip alem-i halk’a ulastigini da ifade etmistir.133

Sonug itibariyle Aliyyt’l-Kari, istiva eyleminin Al-

128 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/52.

129 el-Fussilet, 41/11.

130 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/405-406.
131 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/135.

132 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, II/135.

),

133 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, II/135.
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lah’a izafe edildigi ayetleri, Allahin her seye htikiimferma
olan kudreti seklinde yorumlayarak halefin te’vil meto-
duna yakin bir durus sergilemis olmakla birlikte konuyla
ilgili baz1 ayetlerin yorumunda selef alimlerinin yaklasi-
min1 da géz 6ntinde bulundurmustur.

4.1.11. Gazab

Kur’an’daki mutesabih kavramlarinda birisi de ga-
zabtir. Bu kavram, bir cok ayet-i kerimede Allah’a izafe
edilmistir. 134 Gazap ise genellikle intikam hirsini icermesi
yontlyle beseri bir duyguyu zihinlerde cagristirmaktadair.
Bu yuzden gazap kelimesinin te’vil edilmeksizin Allah
Teala hakkinda kullanilmasi, Islam alimleri tarafindan
uygun gortilmemistir. Bu noktada Aliyyu’l-Kari, te'vili
onemli bir argiman olarak géren halef ekolinlin meto-
dunu benimsemis, dolayisiyla da ayetlerde gecen Allah’in
gazabi terkibini, “Allah’in azabt” seklinde izah etmistir.135
Nisa Suresi'nin 93. ayetinde Allah’a izafe edilen gazab
kelimesini de “Allah’in kulunu rahmetinden uzaklastirma-
st ve islemis oldugu giinahlar sebebiyle ona azab etmesi”
seklinde yorumlamistir.136 Yine Aliyyt’l-Kari, =2 R RE

“Sonra tizerinize gadabim iner.”137 ayetini de “Azabim onla-
ra hak olur ve onlar benim rahmetimden mahrum kalwrlar.”
seklinde tefsir etmistir.138

O halde fiziki aleme ait “sinir” ve “kizginhik” gibi
durumlarn ifade eden gazap kelimesi, Allah Teala hakkin-
da kullanildig1 zaman, farkli bir anlam ifade etmektedir.
Aliyyu’l-Kari, Allah’a atfedilen gazabi, ilk anlami itibariyle

134 el-Bakara, 2/61; Al-i Imran, 3/112; Nisa, 4/93; Maide, 5/60;
Enfal, 8/16; Nahl, 16/106; Taha, 20/81; Nuar, 24/9; Feth, 48/16;
Mticadele, 58/14; Mtimtehine, 60/13.

135 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/329.

136 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/536.

137 Taha, 20/81.

138Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I11/287.
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degil de, neticesi itibariyle kabul etmekte ve bu sekilde
te'vile gitmektedir. Buna gore, sinirlenme, gazab’in ilk
durumu iken “azab etme” ve “rahmetten uzaklastirma”
gazab’in neticesi olmaktadir. Bu sebeple, tesbih iceren bir
kelimenin Allah hakkinda kullanilmasi durumunda, o
kelimenin ilk anlamina degil, son anlamina itibar etmek
gerekmektedir.

4.2. Ru’yetullah/Allah’in Goriilmesi

Allahin  sifatlariyla ilgili olmasina ragmen,
ru’yetullah konusunu mustakil bir baslikta ele almamiz,
konunun tarihi arka planinin diger sifatlara oranla daha
fazla zihinleri mesgul etmesi sebebiyledir. Tefsir ve Hadis
kitaplarinda ru’yetullah seklinde ifade edilen bu kelime
aslinda, “Allah’in gértilmesi” manasina gelen bir tamla-
madir. “Ru’yet”, Arapca’da (ra-e-ye) kokinden gelen bir
mastar olup ister dlinyada, ister ahirette olsun g6z ile
musahede etmek anlamina gelmektedir.139 Bu kelimeye
sozltklerde verilen cesitli anlamlar arasinda; gdérmek,
bakmak, inanmak, bilmek, sanmak, sonunu diistinmek,
tefekkiir etmek, planlamak ve rtiya gérmek anlamlar: sayi-
labilir.140 Istilahi anlamda ru’yet denilince Allah’in mui-
minler tarafindan cennette goértilmesi meselesi akla gel-
mektedir. Bu mesele hem Kelamcilarin hem de mufessir-
lerin tizerinde en c¢ok tartistiklar: ve gortis beyan ettikleri
konulardan birisi haline gelmistir.14! Ancak biz burada
ruyetullah’a delalet eden ayetlerin tefsirine gbéz atarak
muellifimizin konuyla ilgili gbérislerini tespit etmeye caba
gOsterecegiz.

139 Seyyid Serif Ctiircani, Kitabii’t-Tarifat, Darul-Kutiibtil-Iimiyye,
Beyrut, 1416/1995, s. 109.

140 Kelimenin degisik anlamlar1 icin bkz., ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab,
XIV/291.

1410z, Selahattin, Kadi Abdtilcebbar ve Kadi Beydavinin Miitesabih
Ayetlere Yaklasiminin Mukayesesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi)
M.U.S.B.F., Istanbul, 2011, s.197.
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Bu cercevede Ru’yetullah’a temas eden bir ayet-i
kerimede soyle buyrulmustur:

s Gl gis 5 A, g 5l 63 Y

“Gozler O’na erisemez. O’nun ilmi ise biitiin gdzleri
thata eder. (Gozlerin gérmedigi her seye niifuz eden, her
seyden haberdar olan) latif ve habir O’dur.”142

Acikca goruldugn tzere ilgili ayette Allah’in ihata
edilemez oldugu ancak onun herseyi ihatas: altina aldig:
haber verilmektedir. Aliyytl-Kari bu ayetin tefsirinde
ru’yetullah ile ilgili genel yaklasimini ortaya koymaktadir.
O’na gore Allah, bu dinyada sahip oldugumuz fani goz-
lerle degil, ahirette bizlere lutfedilecek olan baki goézlerle
musahede edilebilecektir.143 Yine Aliyyt’l-Kari “Musa ta-
yin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi ona hitab edince: “Ya
Rabbi, dedi, gdéster bana Zatini, bakayim Sanal!” Allah
Teala séyle cevap verdi: “Sen Beni gbremezsin. Ama simdi
su daga bak, eger yerinde durursa sen de Beni gortirstin!”
Derken Rabbi daga tecelli eder etmez onu un ufak ediver-
di. Musa da diistip bayudi. Kendine gelince dedi ki: “Stib-
hansin ya Rabbi! Her noksanliktan miinezzeh oldugun
gibi, diinyada Seni gérmemizden de miinezzehsin! Bu ta-
lebimden 6tiirti tévbe ettim. (Ben timmetim icinde Seni
gérmeden) iman edenlerin ilkiyim!”14¢+ mealindeki ayette,
Allah Teala tarafindan Hz. Musa'ya tevcih edilen “len te-
rani,” ifadesini Ehl-i Stinnet alimleri ile ayn1 cizgide ele
alip yorumlamistir. Buna gore ru’yetin asil mahalli dinya
degil ahiret yurdudur.145

Ehl-i stiinnet alimleri tarafindan ruyetullah’a delil
getirilen bir baska ayet-i kerime ise su sekildedir:

142 e]-En’am, 6/103.

143 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, II/59.
144 el-A’raf, 7/143.

145 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/178.
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“lyi ve giizel davramslarda bulunanlara en giizel
miikdafat yani cennet ile daha da fazlast olarak Allah’in
cemalini gbrmek var.Onlarin ytizlerine ne bir leke bulastr,
ne de bir zillet! Iste onlar cennetliktir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir, 7146

Bu ayette yer alan “ziyade” kelimesi, Allah’in
cemali seklinde te'vil edilmistir. Aliyyi’l-Kari, Islam ule-
mas1 tarafindan genel kabul gérmtis yorumun disina
cikmayarak, ayetteki ziyade kelimesini, “Allah’in cemaline
nazar etmek” seklinde yorumlamistir.147 Aliyyu’l-Kari'ye
gOre ayetin bizzat muhtevasi ve selefin bu konudaki icmai
“ziyade” kelimesini bu sekilde yorumlamay:1 gerektirmek-
tedir. Yine o, ayette gecen “hiisna” kelimesiyle Allahin
gorilmesinin, “ziyade” ifadesiyle de onun devaminin kasd
edilmis olabilecegine de isaret etmistir. Ayrica muellif,
ayetteki “Huisna”y1 Allah’a mulaki olma, “ziyade”yi de
mulaki olma halinin uzamasi seklinde te'vil etmistir. 148

Diger taraftan Kiyame suresinde yer alan ve Uze-
rinde cok farkli gorusler serdedilen “Yiizler vardir o giin
pud pird... (O giizel ve Ytice) Rab’lerine bakakalir...”149 aye-
tinin yorumunda da Aliyytu’l-Kari, ru’yetullahin ahirette
vukl bulacagina dair gérislerini yenilemistir. Hatta o, bu
ayette zikredilen “nazira” kelimesini “Onlar Allah’tin nimet-
lerini beklerler.” seklinde yorumlayan Mtuicahid’in bu go-
rusuyle selef ulemas1 arasinda tek kaldigini, bu konuda
ona Mutezile alimlerinin tabi oldugunu belirtmistir. Ayri-
ca mufessirimiz, Allah’in nimetlerini bekleme manasin-
daki intizarin vech kelimesine isnad edilmesi seklinde bir
kullanimin bulunmadigini1 da dikkatleri cekmistir. 150

146 Yunus, 10/26.

147 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/377.
148 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/377.
149 Kiyamet, 75/22-23.

150 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, VI/248.
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Yine bu ayetin te'vilinde muellif, isim tasrih etmek-
sizin sadece “listad” diyerek bahsettigi hocasindan soyle
bir gériis nakletmistir: “Ayette vech kelimesi, ila harf-i ceri
ile birlikte kullanilmistir. Bu da ancak ru’yet manasina
gelir. Yani Allah Teala ahirette, 6zel bir lutufta bulunarak,
inanan kullart icin bir ru’yet halk edecektir.”151

Sonug olarak ru’yetullah konusu etrafinda ileri su-
rilen bttin bu yorumlardan da anlasildig: tizere AliyyQ’l-
Kari, ru'yetin ahiret aleminde vukt bulacagini kabul et-
mektedir. Ayrica Hz. Peygamber’den ruyetullah’a delalet
eden rivayetlerin de varid oldugunu vurgulayan Aliyyd’l-
Kari, bu konuda alimlerin icmasinin bulundugunu da
dzellikle belirtmistir. Uzerinde icma bulunan bir hususa
Mutezile’'nin muhalefet ettigini sdyleyen muellif, onlarin
ru’yete iman etmediklerini ifade ettikten sonra dikkat
cekici bir yorumda bulunmaktadir. Buna gore, Allahin
ahirette gérulecegine iman etmeyen Mutezile 6te diinyada
bu itikadlarina gére muamele gérecek ve bu nimetten
yararlanamayacaktir. 152

4.3. Hurif-u Mukattaa

Huraf-1 mukattaa, Kur’an-1 Kerim’de yirmi yedisi
Mekki, ikisi Medeni olmak Ttlzere toplam yirmi dokuz
strenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen
harflerin ortak adidir. Bu isim, harf kelimesinin cogulu
olan huraf ile “kesilmis, ayrilmis” anlamindaki mukattaa
kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir. Mukattaa
“kesmek, bir seyi buitininden ayirmak” manasina gelen
kat’ koktinden tlremis bir sifat olup; s6z konusu harfler
kelimeyi olustururken okunduklari gibi degil de kendi
isimleriyle telaffuz edildiklerinden “bagimsiz ve ayr1 harf-
ler” anlaminda huraf-1 mukatta’ diye anilmistir. Bu harf-

151 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, VI/249.
152 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/178.
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lere ayni sebeple “hurtf-1 tehecci” adi verildigi gibi, sure-
lerin ilk harflerini olusturduklarindan “evailii’s-stiver” ve
“fevatihu’s-stiver” de denilmis, ayrica ne manaya geldikle-
ri veya bu sarelerin basinda hangi amacla yer aldiklari
kesin olarak bilinmediginden “hurtf-1 mibheme” olarak
da anilmistir. 153

Kur’an’daki mukattaa harflerinin manasinin net
olmamasi, onlarin mutesabih kapsaminda degerlendiril-
mesine sebep olmustur. Hatta bu harfler, zahiri itibariyle
herhangi bir manaya delalet etmedigi icin hakiki mu-
tesabihten kabul edilmistir.15¢ Mukattaa harfleri hak-
kinda eskinden bugiine bir ¢cok yorumlar yapilmakla bir-
likte temelde iki yaklasimdan s6z etmek mumkundur:
Birinci gortis selef alimlerine aittir. Bunlara gére, mukat-
taa harfleri Kur’anin 6z ve sirr1 konumunda olup, onla-
rin muhakkak manalar: vardir. Ancak bu manalar: sade-
ce Hz. Peygamber bilebilir.155 Bu konudaki ikinci yakla-
sim ise kelamcilara aittir. Onlara goére Allah Teala’nin
manasi1 anlasilmayacak bir seyi immete inzal buyurmasi
abes bir durumdur. Kur’an’da insanlar1 distinmeye sevk
eden pek cok ayetin muktezasina gére de, mukattaa harf-
lerinin yorumlanmasi ve neye delalet ettiginin bilinmesi
gerekmektedir. 156

153 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurtf-1 Mukattaa”, DIA, C.
XVIII, TDV, Istanbul, 1998,

s. 401; Ali Akpinar, “Kur’an’da Hece Harfleri (Hurtf-i Mukattaa) ve
Kuseyri'nin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf, ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara: 2003, C. IV, Say1 11, s. 55 (55-73);
Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii ve Tarihi, Marmara Universitesi {1ahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, Istanbul, 1998, s.142-148.

154 Hakiki mutesabihler hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhsin
Demirci, Kuranin Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay., Istanbul,
1996, s. 68-86.

155 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul,
1971, 1/159-161; Aliyytu’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esrdaru’l-Furkadn,
1I/102.

156 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkén, 11/102; Bu
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Bu kisa bilgilerden sonra Aliyytu’l-Kari'nin huruf-u
mukatta’ya getirmis oldugu yorumlardan hareketle onun
mutesabih ayetlere yaklasimini biraz daha netlestirmek
istiyoruz. Ilk olarak muellifin Bakara suresinin basinda
gecen huruf-u mukattay:r nasil yorumladigina bakalim.
Mtellif, s6z konusu huruf-u mukattaanin yorumunda
oncelikle isari bir kisim te’villere yer vererek elif harfini,
vahdetin elifi, lam harfini lutfun lami, mim harfini ise
mulkin mim’ olarak aciklamistir. Buna gére ayetin te’vili
sOyle olmaktadir: “Kim her tirlii mania ve engellerden siy-
rilarak benim bir olduguma iman ederse, ona kulluk mer-
tebesinden yiiksek konumlara ¢itkmak gibi bir payeyi na-
sip ederim. 157

Dige taraftan Aliyyt’l-Kari, huruf-u mukatta ile il-
gili olarak ileri stuirilen “Allah mukattaa harfleri ile hitabi-
na baslamistir ki bu sayede beser, o ytice kitabin hakika-
tini tam idrak edemeyecegini fehm etmistir.” seklindeki
te'vile de yer vermistir. Yine Aliyyil-Kari, Imam Ku-
seyri’den nakilde bulunarak mukattaa harflerinin
Kur’an’in bir sirr1 olabilecegini belirtmistir. Bu yaklasima
gore her kitabin bir sifresi oldugu gibi, Kur’an’in sifresi de
mukattaa harfleridir. Ayrica muellif, mukattaa harflerinin
esma-1 hiisnanin anahtarlar1 oldugu yonundeki bir diger
isari yorumu da tefsirinde nakletmistir. Bunlarin yani
sira elifi, Allah; lami, Cebrail, mimi ise Muhammed (a.s.)
seklinde de tefsir eden miufessir, bu noktada Allah’in
vahyini Cebrail (a.s.) vasitasiyla Hz. Muhammed’e inzal
buyurdugunu séylemistir.158

konudaki tartismalar icin bkz., Demirci, Kur’anin Mutesabihleri
Uzerine, s. 71-76.

157 Aliyyti’l-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, [/32.

188 Aliyyt’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn ve Esrdaru’l-Furkdn, 1/32; Aliyyd’l-
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Aliyytil-Kari, Al-i Imran stiresinin basinda yer alan
“elif, lam, mim” seklindeki mutesabih beyanin te'vilinde
ise su hususun altin1 ¢izmistir: “Harflerle ilgilenen alim-
ler, Kur'an’da yer alan mukattaa harflerinin ne manaya
geldigini sadece onu indirenin yani Allahin bilebilecegini
ifade etmislerdir. 159

Aliyyti’l-Kari, diger mutesabih ayetlerin yorumun-
da oldugu Uuzere mukattaa harflerini de te'vil etmeyi ter-
cih etmistir. Ancak burada sunu hemen belirtelim ki mu-
ellif, mukattaa harflerini yorumlamada isari te'vili 6ne
cikarmis ve dnemsemistir. S6z gelimi, HGd Sdresinin ba-
sinda yer alan “Elif-Lam-Ra” seklindeki mukatta harfleri-
ne, “Ben Allahim ve Ben gdrtirtim ve tecellilerim sayesinde
de gortliirtiim. Beni géremeyenlere yaziklar olsun” seklin-
de bir izah getirmistir.160 Yine o, Yasuf Suresinin basinda
gecen mukatta’ harflerini de “Ben Allah’tim. Arsin tstiin-
den yerin diplerine kadar her ne var ise hepsini goriiyo-
rum.” seklinde aciklayarak isari acidan tevil ettigini gos-
termistir.161 Mukattaa harfleriyle ilgili olarak ortaya ko-
nan bu isari te'vil, Ra’d Saresinin basinda yer alan “Elif-
Lam-Mim-Ra” seklindeki harflerin tefsirinde de gértlmek-
tedir.162

Mukattaa harflerinin yorumunda dikkat ceken bir
diger 6nemli husus ise bunlarin Allah’in isim ve sifatlari-
na delalet ettigidir. Bu anlamda mufessir Aliyyt’l-Kari,
Yasin Suresinin basinda yer alan “ya-sin” harflerinin,

Kari, Ali Imran stresinin basinda yer alan mukatta harfiyle alakal
da Sulemiden benzer bir yorum aktarmistir. (Bkz., Aliyytil-Kari,
Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkdn, 1/256.)

159 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 1/256.

160 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/414.

161 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, 11/468.

162 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, I1/527.
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esma-1 hiisnadan oldugunu ifade etmistir.163 Sufi yonu
itibariyle de oldukca meshur olan mufessirimiz, mukat-
taa harflerinin Allah’in isimlerinin anahtarlar1 oldugu
yonundeki gortusleri naklettikten sonra Sad stresinde yer
alan “Sad” harfinin Allah’in Sadik, Samed, Sabur ve Sani
gibi isimlerinin miftahi oldugunu soOylemistir.164 Yine el-
Mt’min Suresinde yer alan “ha-mim” harflerini de benzer
sekilde yorumlayan Aliyytil-Kari, “ha” harfinin Allah’in
isimlerinden hamid ve hakim isimlerinin, “mim” harfinin
ise mecid isminin anahtar1 oldugunu belirtmistir.165 Fus-
silet Stresinde gecen “ha-mim” harflerinin yorumunda da
ayni metod takip edilerek “ha” harfinin rahman sifatina,
“mim” harfinin ise rahim ismine isaret ettigine dikkat ce-
kilmistir. 166

Buttiin bunlarin yani sira, s6z konusu tefsirde bazi
mukattaa harflerini te'vil ederken siyak-sibak buttinltgt
g6z 6nunde bulundurulmus ve buna goére bir yorum ya-
pilmistir. Ancak burada alt1 cizilmesi gereken bir husus
ise sudur: Siyak ve sibak buitinltigliine gore ayetleri tefsir
etme, mufessirin dirayet gicuyle ilgili olup subjektiflik
arz etmektedir. Bu baglamda Aliyytil-Kari, Kalem Sure-
sinde basinda yer alan “nun” harfinin, “balik” anlamina
da geldigini sdylemistir. Onun yaklasimina gore, denizde
bir balik cesidi vardir ki, ondan siyah murekkep elde edi-
lebilmektedir. Bu ylzden, “nun” harfinin bu c¢esit bir ba-
ligin ismi olmasi, ayetin sonrasi ile uyum goéstermektedir.
Zira pesisira gelen ayette, yazi islerinde istimal edilen
“kalem” tizerine yemin edilmistir.167

Hasihi Aliyyd’l-Kari, mutesabih ayetler arasinda

163 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/263.
164 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/317.
165 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/317.
166 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, IV/402.

167 Aliyytil-Kari, Envaru’l-Kur’an ve Esraru’l-Furkan, V/195.
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onemli bir yekiin teskil eden huruf-u mukattaa hakkin-
da bir taraftan bu harflerin manalarini Allah’dan baska-
sinin bilemeyecegi seklindeki selefe ait gortisti nakletmis
bir taraftan da huruf-u mukattaa ile ilgili ortaya atilan
isari gorluslere de sik sik yer vermistir.168 Bu cercevede
Aliyyt’l-Kari isari yorumlari ve yaklasimlari 6nemseyerek
huruf-u mukattaanin Allah’in isim ve sifatlarina isaret
eden birer sifre konumunda olabileceklerini de ifade et-
mistir. Ayrica muellif, bu harflerin siyak-sibak buttinltigt
icerisinde degerlendirilebilecegi kanisini da tasimaktadir.

Sonuc¢

Netice itibariyle muitesabih ayetlerin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda selef ve halef alimlerinin goérisleri, cok
onemli iki ekol olarak karsimizda durmaktadir. Baslan-
gicta Islam mudafa etme gayesiyle yola cikan ve kelam
ilminin tesekktltine de ciddi katkilar saglayan ancak iler-
leyen dénemlerde Yunan kulttirtinlin tesirinde kalan Mu-
tezileyi de burada zikretmemiz gerekir. Selefin mutesabih
ayetler konusunda tefviz ve tevakkuf meslegini tercih
ederek ayetleri yoruma tabi tutmadan kabul etmesi, esa-
sinda bu mitesabihleri uldhiyete zit bir sekilde te'vil et-
me endisesinden kaynaklanmaktadir. Halef alimleri ise
mutesabih ayetleri, gerek Kur’an ve SlUnnette yer alan
muhkem nasslardan gerekse de dilin imkanlarindan isti-
fade etmek suretiyle te'vile gidip yanlis yorumlarin ve
fasid diistincelerin 6nline gecmeyi amacglamislardir. Buna
gore diyebiliriz ki selef ile halef alimleri, metodlar1 farkl
olmakla birlikte tevhid inancini ve tenzih distncesini
koruma noktasinda ayni hedefe dogru yurtimuslerdir.
Iste Envaru’l-Kur’dn ve Esrdaru’l-Furkdn adli tefsirini ince-

168 Ornek icin bkz., Aliyyi'l-Kari, Envdru’l-Kur’dn ve Esrdru’l-Furkan,
11/102; 2/359;3/229, 230; IV/3, 33, 70, 112, 141, 177, 465, 475,
486; VI/13.
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lemek suretiyle muitesabih ayetlere yaklasimini tespit et-
meye calistigimiz Aliyyt’l-Kari de, selefin metoduna buti-
tintyle karst olmamakla birlikte, mutesabih sifatlari,
genellikle te'vil etmeyi tercih etmistir. Buna bagl olarak
da muellif, hem dirayet yoninu kullanarak hem de ayet-
ler etrafinda yapilan aciklamalara ve isari yorumlara yer
vererek mutesabihatlar te’vil etme yoluna gitmistir.

Aliyyil-Kari, Islam diistince sistemine damgasini
vuran ru’yetullah konusuyla ilgili olarak da Ehl-i Stinnet
alimleri gibi bir yaklasim icerisinde olmus ve Allah’in
kendine has bir tecelli ile ahirette gortilecegini ifade et-
mistir. Ruyetullah ile ilgili olarak Aliyyi’l-Karinin “Al-
lah’in goérulecegine diinyada iman etmeyenler, ahirette de
bu nimetten mahrum kalirlar.” seklindeki yorumu da
oldukca dikkat cekicidir. Yine muellifin, hakiki mu-
tesabihler arasinda sayilan huruf-u mukattaanin anla-
silmas1 ve yorumlanmasinda, basta isari teviller olmak
lUzere cok farkli gortislere ve nakillere yer verdigi goéral-
mektedir.

Biutiin bunlardan sonra sunu ifade edelim ki mu-
tesabih ayetlerin te'vile gidilmeksizin oldugu gibi kabul
edilmesi, saf Islam dtiistincesini koruma adina ne derece
buytk bir éneme sahip ise ayni1 sekilde Aliyytil-karinin
de icinde bulundugu halefin te’vil metodu da yanlis anla-
silmas1 muhtemel nasslari daha salim ve dogru bir sekil-
de yorumlamak ve baskalarina aktarmak gibi hayati bir
vazifeyi ifa etmesi acisindan ayrica énemlidir.

Kaynakca
Kuran-1 Kerim

Abdu’l-Cebbar Kadi, Serhu’l-Ustli'l-Hamse nsr. Abdu’l-
Kerim Osman, Kahire, 1965.

————————————— el-Muhit bi’t-teklif, nsr: Omer es-Seyyid Azmi,
~168~



Aliyyti’l-Kari’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

Kahire, ts.

Ahmed b. Hanbel, EbG Abdillah es-Seybani, er-Red ale’z-
Zenadikati ve’l-Cehmiye, thk. Muhammed Huseyin
Rasid, Kahire: Matbaatti’s-selefiyye, 1393.

Akpinar, Ali, “Kur’an’da Hece Harfleri (Huraf-i Mukattaa)
ve Kuseyri'nin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf:
[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara: 2003,
C.1v, S. 11, s. 55 (55-73).

Altintas, Ramazan, “Hasviyenin Dogusu Ve Kelami Go-
rusleri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1:3, Sivas, 1999.

Alusi, Ebli's-Sena Sehabeddin Mahmuad b. Abdullah b.
Mahmud, Ruhu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim
ve's-Seb’il-Mesdani, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi,
Beyrut.

Azimabadi, Ebi't-Tayyib Muhammed Semstil-hak b.
Emir Ali, ‘Avnii'-Ma’btid Serhu Stineni Ebi David,
thk., Abdurrahman Muhammed Osman, el-
Mektebetli's-Selefiyye, Medine, 1968/1388.

Baktir, Mehmet, “Mutekaddimun Selefiye ve Metod
Anlayis1” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: VIII / 2, s.25-48 Aralik, SIVAS, 2004.

Binyamin, Abrahamov, “Bi-La Keyfe Doktirini ve Islam
Kelamindaki Temelleri” c¢ev. Orhan S. Kologlu,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002, cilt: XI, say1: 2, s. 213-226.

Budak, Ali, “Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin Te'vil
Yoluyla Co6zimu Baglaminda Razinin Esdsu’t-
Takdis Adli Eseri” Hitit Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Dergisi, 2011/ 1, cilt: 10, say1: 19.

Bolay, Suleyman Hayri, Felsefi Doktirinler Soézligii,
Ankara, ts.

~ 169 ~



Ali CAN

el-Begavi, Huseyin b. el-Mesud, Serhu’s-Stinne, thk.,
Suayb Arnavat, Muhammed Zudheyr es-Savis, 2.
Baski, Mektebetiil-Islamiyye, Beyrut, 1403/1983.

el-Cahiz, Ebad Osman Amr b. Bahr, et-Terbi ve’t-Tedvir,
Resailti’l-Cahiz icinde, nsr. Abdi’s-Selam
Muhammed Harun, Mektebetii’l-Hanci, Kahire.

Coskun, Ibrahim, “Tesbih Ile Tenzih Arasinda S.
Amidi'nin Allahn Sifatlarin1  Yorumlamadaki
Metodu” Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: III, Say1 1. Diyarbakir, 2001.

Curcani, Seyyid Serif, Kitabti’t-Tarifat, Daru’l-Kutubu'l-
[lmiyye, Beyrut, 1416/1995.

Celebi, Ilyas, “Mu’tezile” mad., DIA, Istanbul, 2006.

Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi, Marmara
Universitesi Ilahiyat Faktltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1998.

............ , Kur'an’n Miitesabihleri Uzerine, Istanbul,
Birlesik Yayincilik, 1996.

Dogan, Hiiseyin, Ilk Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel
Metinleri Anlama Ve Te’vil Metodu, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi) On Dokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2010.

Duman, M. Zeki -Mustafa Altundag, “Huraf-1 Mukattaa”,
DIA, C. XVIII, istanbul: TDV, 1998.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul, 1971.

el-Hatib Kazvini, el-lzah fi Ulumi’l-Belagat, thk., es-Seyh
Behic Gazavi, Daru Ihyail-Ulum, Beyrut,
1998/14109.

Firuzabadi, EbU’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub
b. Muhammed, Besadiru Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-
Kitabi’l-Aziz, thk., Ali en-Neccar, el-Mektebe’l-

~170~



Aliyyti’l-Kari’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

islamiyye, Beyrut.

Gazzali, Ilcamul-avam an ilmil-kelam, Mecmuati
Resailil-imam el-Gazzali, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2010.

Kocyigit, Talat, “Cehmiye (Mutezile) de Akilciik” Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1968, Cilt:
XVI.

Kirbasoglu, M.Hayri, Ehl-i Stnnetin Kurucu Atalar
Ashabu’l-hadise Gore Allah’in Sifatlari Meselesi,
Otta Yay, Ankara, 2011.

Irfan, Abdtil-hamid, Islamda Itikadi Mezhepler, cev. Saim
Yeprem, Istanbul, 1981.

Ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib el-
Endeltsi, el-Muharrerti'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-
Aziz, ts.

Ibn Kesir, Ebu'l-Fida imadiddin ismail b. Omer, Tefsiru’l-
Kur'anil-azim, 5. bsk, Mriesseseti'l-Ktittibi's-
Sekafiyye, Beyrut, 1996/1416.

Ibn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim, el-
Intilaf  fil-Lafz ve'r-Red alel-Cehmiyye vel-
Miisebbihe, Daru  Kutibil-llmiye,  Beyrut,
1405/1985.

Ibn Receb, Ebtil-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b.
Ahmed, Fethu'l-Bari serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Ebt
Muaz Tarik b. Ivadullah b. Muhammed, Sutdiyye,
Daru Ibnil-Cevzi, 1422.

Ibn Hallikan, Ebul-Abbas Semseddin Ahmed b.
Muhammed b. Ebi Bekir, Vefeyati'l-a’yan ve
enbdu ibni’z-zamadn, thk. Thsan Abbas, Daru Sadir,
Beyrut.

Ibn Hacer, Ebti'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-
Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhadri, thk.,

~ 171~



Ali CAN

Abdtlaziz b. Abdullah b. Abdurrahman b. Baz,
Muhammed Fuad Abdulbaki, Muhibbtiddin el-
Hatib, Darti'l-Ma’rife, Beyrut.

Ibn Manzur, Ebti'l-Fazl Muhammed b. Mukerrem b. Ali
el-Ensari, Lisanti'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut.

Ibn Mende, Eba Abdillah Muhammed b. ishak Muham-
med b. Yahya, er-Reddu ale’l-Cehmiye, thk. Ali b.
Muhammed Nasir el-Fakihi, Medine, 1982.

Ibn Muksad, el-Abdeli, Ashabu’t-Tevilati’l-Fasideti’l-
Kadimeti ve’l-Mudstrati, Daru’l-Hikmeti’l-Islamiyye,
Kahire.

Mattridi, Muhammed b. Muhammed, Kitabu’t-Tevhid
(nsr. Fethullah Huleyf), Beyrut 1970.

Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed fi Usulil-Fikh (nsr.
Muhammed Hamidullah), Dimask 1964.

Nadim, Macit, Kuranin Insan Bicimci Dili, Beyan Yay.,
Istanbul, 1996.

Oz, Selahattin, Kadi Abdiilcebbar ve Kadi Beydavinin
Miitesabih Ayetlere Yaklasiminin Mukayesesi,

(Yayimlanmamis Doktora Tezi) MUSBF, Istanbul,
2011.

Oztiirk, Mustafa, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2011.

er-Razi, Fahreddin, Esasu’t-Takdis, thk., Ahmed Hicazi
es-Sekka, Mektebett’l-kulliyatil-Ezheriyye, Kahire,
1986.

Riza, Resit, Tefsiru’l-mendr, nsr: Heyeti’l-Misriyyeti’l-
Ammeti 1i'1-Kitab,1990.

Salih, Muhammed Edib, Tefsirtin-Nusus fi'l-Fikhi'l-Islami,
el-Mektebiil-Islami, Beyrut, 4. Baski, 1993.

Sealibi, Ebt Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf
el-Cezairi, Tefsirti’s-Sealibi, thk. Adil Ahmed

~172~



Aliyyti’l-Kari’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

Abdtulmevciad, Ali Muhammed Muavviz, Daru
Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1997/1418.

es-Sehristani, Muhammed b. Abdil-kerim Ebi Bekir
Ahmed, thk., Muhammed Seyyid Keylani, el-Milel
ve’n-Nihal, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1404.

Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Camiii’l-Beyan an
Te'vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1405.
Tuglu, Nuri, “Tesbih Ifade Eden Rivayetler ve Ehli Stinnet
Yorumu Baglaminda imam Mataridi’nin Yaklagimi”

Dini Arastirmalar Dergisi, cilt, 8, say1: 21.

Yildirim, Suat, Kur’an’da Ulihiyet, Yeni Akademi
Yayinlari, istanbul 2010.

Yilmaz, Sabri, Kelamda Tevil Sorunu, Arastirma Yay.,
Ankara 2009.

Yurdagliir, Metin “Haberi Sifatlari Anlamada Metod”,
Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri, 1983.

Zehebi, Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman, Siyeru A'lami'n-Ntibela, thk., Suayb el-
Arnavat, Huseyin Es’ad, Muessesetii'r-Risale, Bey-
rut.

~ 173 ~



Ali CAN

~174~



KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
22 (2013)

Kadin Egitim Kurumu Olarak Darulmuallimat ve
Egitime Katkilar1 Uzerine Degerlendirme
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Ozet

Baslangicindan giintimiize kadar insan egitimine farkli ku-
rumlar aracdik etmis ve degisik programlar izlenmistir. Osmanlt
Devleti de ilk dénemlerden baslamak tizere kendine 6zgii egitim
miiesseseleri ile ilim diinyasina katkida bulunmus, modernlesme
dénemine kadar Harem, Enderun, Sibyan Mektepleri ve Medrese-
ler kurumsal olarak hitap ettikleri kesimlere hizmet etmislerdir.
Modernlesme déneminde bu kurumlardan bazilart varligin: devam
ettirememistir.

Modernlesme déneminden énce XVIII. yiizyila kadar kadin
egitimi Harem ve Stbyan mekteplerinin yant sira imkdni olanlarnn
6zel hocalar vasitasiyla kizlanina sunduklart hizmetten ibaret
olup, kurumsal anlamda Sibyan mekteplerinden sonra 6rgtin bir
kadin egitimi kurumu, zihni planda da fiiliyatta da -istisnalar di-
sinda- yoktu.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Modernlesme, Bati, Egitim,
Kadin, Darulmuallimat.

As A Woman Instution Darulmuallimat And The Evaluation
of The Contributions of Education

Abstract

The beginning up to the present different institutions broke-
rage to human education and different programs has been fol-
lowed. The first periods of the starting Ottoman State also conri-
buted to science world with distinctive educational institutions,
until modernization period as a corporate the Harem, the Enderun,
Primary Schools and Madrasas had serviced to addressing seg-
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ments.

Before modernization until XVIII. century, women education
was provided at Harem and elementary schools as well as with
tutors that only wealthy people have opportunity to keep them.
After elementary schools, there was no a formal women education
institution practically and mentally.

Key Structures: Ottoman, Modernization, Western, Educa-
tion, Female, Darulmuallimat.

Giris

XVIII. yuzyildan itibaren Osmanli Devletinde hem
devlet yapilanmasinda hem de resmi kurumlarda degisik-
lik ve yenilesme faaliyetleri baslamistir. Modernlesme pro-
jeleri ilk olarak egitim alaninda yapilmis ve 1773, 1839,
1908 yillarinda alandaki dtizenlemelerde degisimin, okul-
dan baslamas: gerektigi 6n kabultiyle yola cikilmistir. Os-
manl Devleti'nde degisik tepkiler de hesaba katilarak XVII.
ve XVIII. asirlarda daha cok askeri alanlarda sinirlandiri-
lan, degisim ve gelisim adina kismen basari da saglanan
modernlesme calismalarinin ilerideki zaman diliminde ye-
terli olmadigl; modern bir devlet kurma ve sosyal alanlari
yeniden sekillendirmenin ancak egitimle mimktin olacagi
anlasilmisti. Bu nedenle Tanzimat déonemi idarecileri farklh
referanslardan hareketle yeni bir anlayis ve metotla mo-
dernlesme calismalarinin 6ntindeki engelleri kaldirmaya
kararhiydilar. Zamanla modernlesme calismalari, son do-
nem egitim tarihinde de gortldiga gibi siyasi calismalar
haline dontismus, egitimle ilgili yenilesme gayreti ara ara
hedefinden sapmustir. O zamana kadar daha cok Istanbul,
Saray ve Hanedan disinda ihtiya¢c duyulan alanlarda sur-
durulen egitim faaliyetleri 1869 yilinda yayimlanan Maarif-
i Umumiye Nizamnamesi ile Tasra’ya da yayilmisti.

Osmanli’da kadin denilince ilk akla gelen Harem ve
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Harem’deki kadinlardir. Diger kadinlar yok farz edilse de
Anadolu’ya ilk ayak basanlar arasinda Baciyan-1 Rum!
kadinlarinin oldugunu unutmamak gerekir. Ancak kadinin
Osmanli toplumunun her katmaninda yer almasi1 gerektigi
anlayisi, ilerleyen dénemlerde sosyal hayata yansitilamadi-
g1 icin, kadin egitiminin sadece saray ve hanedan kadinla-
rinda gorulebildigi de ifade edilebilir.

Osmanli Devleti'nin klasik dénemine (kurulustan-
XVIII. asir basina kadar) buglinden bakilarak kadinlarin
siyasi, ekonomik, askeri, kultirel haklarinin olmadigini
séylemek dogru olmayabilir. Incelenen Osmanl kaynakla-
rina dayanilarak Osmanli kadininin islevsiz oldugu soyle-
nemeyebilecegi gibi miikemmel oldugu da iddia edilemeye-
bilir.2

Osmanl kadininin statGistintin incelenmesinde do-
nem sinirlamasina da dikkat edilmesi gerekmektedir. Os-
manli kadininin sadece Tanzimattan sonra faal oldugu
varsayllarak yapilan cogu -populler- arastirmalarda Os-
manh tarihinin daha 6nceki dénemlerinde Osmanli kadini
cogunlukla yok farz edilmektedir.3 Oysa donem itibariyla
basarili kadinlarin varlig tarihi seyri icerisinde gorulebi-

1"Baciyan-1 Rum", Anadolu Kadinlar Birligi anlamini tasimaktadir.
"Bac1" kelimesi, abla, kiz kardes anlamina gelmektedir. "Baci”
kelimesi, gintimtizde Anadolu'nun bir cok sehrinde yaygin olarak
kullanilmaktadir. "Rum" kelimesi ise Anadolu anlamin ifade
etmektedir. lme, sanata ve ahlaka son derece énem verilen Ahilikte,
kadinin da sosyal ve ekonomik hayatta 6nemli bir yeri vardi.
Kadinlarin teskilatlanip gelismesi icin Ahi Evran'in esi Fatma Baci,
dunyanin ilk kadin teskilati olan "Baciyan-1 Rum" teskilatini yani
Anadolu Kadinlar Birligini kurmustur. (Bayram, Mikail, “Anadolu
Selguklulart Devrinde Anadolu Bacilan (Baciyan-i Rum) Orgiitiiniin
Kurusucu Fatma Baci Kimdir?”, Belleten C. XLV-2, s. 180, 1981, s.
457-472 (http:/ /www.yeniosmanlilar.org)

2 Hanimlara Mahsus Gazete, (1895-1908) Der.: Mustafa Cicekler-Fatih
Andi, Kadin Eserleri Kttiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi 20. Yil Ozel
Yay., Ist., 2009. s. 36.

3 Sevim Can, Diyanet Aylik Dergi Subat 1999, S. 8.
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lir.4
1. Darulmuallimat’in Tarihi Siireci:

Sibyan mekteplerinde kiz O6grencilerin erkek hoca-
lardan ders almalar1t sakincali gorilmemekle birlikte
1858’de Kiz Rusdiyeleri acilinca kiz cocuklarinin értinme
(buluga erme) yasina ulasmis olmalar1 sebebiyle bayan
O0gretmen konusu bir problem teskil ediyordu. Darulmual-
limat’tan 6gretmen yetisinceye kadar Kiz Rusdiyelerindeki
o0gretmen ihtiyaci, dikis nakis hocalar1 veya bayan 6gret-
menler ya da bayan gayr-i muslim kalfalar temin edilerek
gideriliyor, ihtiyacin devami halinde ahlaki acidan gliveni-
lir erkek 6gretmenler derslere giriyordu.5 Aslinda problem
kizlarin bulug yasina ulasmis olmalari degildi; cinkt te-
settlir problemi yoktu. Asil problem kiz cocuklarinin erkek
ogretmenlerden ders almalar1 idi. O dénemde toplumun,
kiz cocuklarinin bulug cagindan sonra erkek 6gretmenler-
den ders almalarinin uygun gérmemesi de bu konuda ya-
pilan calismalara mesnet teskil edebilir.

1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi'nde kizlar icin
Darulmuallimat acilacagi htikmu yer almis, gazetelere de
O0grenci ve Ogretmen temini icin ilan verilmisti.6 1870°de
yayimlanan ilanla kadin 6gretmenler icin olgunluk yasina
gelmis olmalar sart kosulmus ve uygun maas verilecegi de

4 Baciyan-1 Rum’a ilave 6rnek vermek gerekirse bunlardan birisi Ayise
Kadin’dir. 1589 Amasya dogumlu olup, Osmanlnin taninmis sairle-
rindendir. Sultan II. Selim’in hocasit Semsi Celebi’nin esidir. Bircok
gazel, kaside ve Mesnevi’si oldugu gibi “Hursid-i Cemsid” unvanh
manzumesi de vardir. (Mehmet Tahir, Osmanh Mtellifleri, Yaylacik
Mat., Ist., 1972, s. 145.). Ayrica divan sahibi II.Hace-i Zenan lakabuy-
la anilan sair ve hattat Ani Fatma#* (6.1710) gibi meshur hanimlarla
bu érnekler cogaltilabilir. (Islam’da Kadin Haklar1 1, Rehber Basin
Yayin, Ank., ts., s. 344.)

5 Mustafa Sanal, “Osmanl Imparatorlugu'nda Kiz Ogretmen Okulunda
Goérev Yapan Kadin Idareci ve Ogretmenler ile Okuttuklar1 Dersler”,
Belleten, c.68, S. 253, Ank. 2005, s. 650,651.

6 Osman Ergin, Turk Maarif Tarihi, I-1I, Eser Matbaasi, Istanbul, 1987,
C.II, s. 557.
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duyurulmustu.” * flanda Darulmuallimat’ta okutulacak
dersler de duyurulmustu. Bu dersler Din, Matematik, Ta-
rih, Cografya, Arapca, Farsca, Yazi1 (Sults, Rika) Osmanli-
ca, Ahlak, Muisbet Bilimler’dir.

Darulmuallimat’a ilgili olarak 1321 Maarif Salna-
mesi’nded “Darulmuallimat Ibtidaiyye ve Ruisdiye’ye mual-
lime yetistirmek Uizere Ui¢ sinif tizerine muiesses ise de alt1
senelik bir de Ihtiyat kismi olup bu da esasa tabi Inas
Mekteb-i Ruisdiyesi’'ne muadildir. Sair Inas Mekteb-i Riis-
diyesinden Sehadetname alanlar mistilli [htiyat kismin-
dan Sehadetname alanlar dahi Darulmuallimatin 1. se-
nesine bila imtihan kabul olunurlar. Thtiyat kismi sinifla-
rina dahil olmak isteyenler bir heyet-i miimeyyize huzu-
runda imtihanlar icra olunarak mustehak olduklar: sinif-
lara idhal edilirler. Alelitlak Darulmuallimat’a dahil olmak
isteyen inasin Tezkire-i Osmaniye’leri ve husn-u hal ve
sanlarina dair mahallelerinden lazim gelen ilim ve haberle-
ri ve As1t Sehadetnamesi ile emraz-1 saviyeden beri oldugu
mubeyyin tabib-i maruf raporunu ibraz eylemeleri mes-
ruttur. Gerek Ihtiyat kismindan Ruisdiye Sehadetnamesi,
gerekse Darulmuallimat’tan Muallime Sehadetnamesi ala-
cak olan takibatin imtihan-1 umumiyete aldiklar1 yekun
numeronun aded durtsa taksimi halinde vusta olarak
isabet edecek numaraya nazaran sehadetnamelerin de-
recat1 alelusul tayin olunur.” seklinde aciklama yapilmis-
tir. Bu aciklamalarla Darulmuallimatin 6grenim suresi,
o0grenci kabul sartlar ve bitirme esaslar tespit edilmis ol-
masina, sayilan dersler arasinda, bir 6gretmen okulu aci-

7 Yahya Akytlz, “Osmanl’da Kadin Ogretmenli Ev Sibyan Mektepleri”,
Ank. Unv., Osmanl Tarihi Uygulama ve Arastirma Merkezi Dergisi,
S.15, Ank., 2004, s. 17.

Erkek oOgretmenlerin yasli olmalar1 sarti, halkin tepkisini azaltma
maksadina yonelik olabilir; zira bu déneme kadar Sibyan mektepleri
disinda kizlar erkek 6gretmenlerden ders almamaislardi.

8 Maarif Salnamesi 1321, s. 132.
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lacak olmasina ragmen ne egitim bilimleri ne de 6gretmen-
likle ilgili dersler bulunmaktadir.

1870°’de acilan Darulmuallimat icin hazirliklar
1869’da baslatilir ve ilandan sonra Sultanahmet’te bir bina
kiralanip 6nce kapict ve hizmetli gorevlendirilir. Acilmasi
dustnuilen gayr-i muslim sinifinin acilmasindan vazgecilir,
muzik dersi de talebenin mesguliyetine mani olur dusin-
cesiyle geri birakilir. Okulun acilma safhasinda uygula-
maya konulan hususlarin cok net olmadig gortulebilir. Bu
durum, ileriye dontk, ihtiyaca mebni, tartisilmis bir hazir-
lik ve planlama olmadig: icin zihinlerde bulaniklik ve so-
nucunda da kararsizlik oldugu seklinde degerlendirilebilir.

26 Nisan 1870 Sali1 giint devlet erkaninin da katil-
dig1 bir térenle okul acilir ve okulun mudurliigine Emin
Efendi tayin edilir; Maarif Nazinn Saffet Pasa Islam’in kadi-
na ve ilme verdigi degerden bahseden bir konusma yapar.
Konusmasinda vurguladigi bazi hususlari, soyledir: “Ka-
dinlar yaratilislar1 geregi her turlt saygiya layiktirlar, ka-
dinlarin egitim ve 6gretim gérmeleri konusuna 6énem ver-
mek gerekir. Cocuklar dogumundan okula basladiklari
zamana kadar annelerinin yaninda kalirlar ve onlardan
dgrendikleri zihinlerinde yer tutar. ilim 6grenmek erkek-
kadin her muslimana farzdir; dolayisiyla kadinlarin da
erkekler gibi ilim 6grenmeleri gerekir. lyi bir egitim gérmus
ve dinyanin durumunu tanimis olan kadinlarin her za-
man namus ve saygilarini korumay1 kendilerinin en 6énde
gelen gorevi bileceklerine stiphe edilemez. Daha 6nce erkek
cocuklarla Rusdiye’de birlikte okuyan kizlarimiz i¢in Padi-
sahimiz sayesinde 7 okul acilmistir. Ancak bu okullarin
ogretmenleri erkek oldugu icin 6rtinme gerekcesiyle kizlar
bu okullarda 2 yildan fazla kalamayacaklar; iki yilda da
yeterli dliizeyde egitim alamayacaklar1 ortadadir. Kizlarin
Rusdiye’de 4 yil kalmalari ancak o6gretmenlerinin kadin
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olmasiyla miimkun olacaktir. Bundan sonra hem Kiz Sib-
yan hem de Kiz Rusdiyeleri icin Darulmuallimat kurulma-
s1 Nizamname’de yer almis, ugurlu olmas: dilegiyle okulu
buglin aciyoruz. Daha sonra gayr-i muslimler icin de ayri
simiflar acilacak ve gerekli tedbirler alinacaktir. Bu Darul-
muallimat Padisahimiz’in ylce kuruluslarindan biridir ve
kadinlarin egitimine nihayetsiz yardimci olacaktir. Bu ytce
basar1 sebebiyle Padisahimiz’in 6mur ve saninin artmasi
icin her an dua etmek Uzerimize borctur.”® Yukarida da
belirttigimiz gibi gayr-i muslimlerle ilgili sinif acilmas: 6nce
distnilmiis sonra vazgecilmis, aciklamada ise bu sinifin
ileride acilacag ifade edilmistir.

Bu zihin bulanikliginin neden yasandigi ile ilgili s6y-
le bir aciklama yapilabilir: Osmanli egitim sisteminin do-
nustirilmesinde Fransanin rold buyuktir. 30 Mart
1856’da imzalanan Paris Konferansi’nin sartlari Osmanl
topraklarinda yasayan gayr-i muslimlere her alanda yeni
kazanimlar sagladigi gibi egitim kurumlar acisindan da
ayricaliklar tanimaktaydi. 1870’de Darulmuallimat acil-
madan 6énce Fransa Bab-1 Ali'ye baski yaparak®, antlasma-
nin gereginin yerine getirilmesini talep ediyordu. 22 Subat
1867°de Bab-1 Ali'ye bir muhtira vererek!0, Islahat Ferma-
ni'ndaki hususlarin yerine getirilmesini istedi. Egitim sa-
hasinda; Paris konferansinin sartlari ve Islahat Fermani-
nin azinliklara sagladigi haklar cercevesinde Fransa tara-
findan talep edildigi sekilde, Hiristiyanlarin actigi okullara
yardim edilmesi, baz: illerde okul acip buralara Hiristiyan
cocuklarinin alinmasi, Islam ve Hiristiyan cocuklarinin bir

9 Akytiz, a.g.m., s.17.

° Bu baskiya 6rnek olarak, Fransiz Buiyukelgisinin memnuniyetini
aciklayan, Fransiz Hariciye Nazirina yazdigi mektup ve asagidaki
satirlarda yaptig1 aciklamalar gosterilebilir.

10 Yahya AKYUZ, Turk Egitim Tarihi, 15.bs. Pegem Akademi, Ankara,
2009, s. 167.
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arada devam edecegi Universite kurulmasi, ilkokullar icin
O0gretmen yetistirilmesi, cesitli meslek okullarinin agilmasi
bu istekleri arasindaydi. Bunun tizerine Istanbul’da &égre-
nin acilmasi karar-
lastirildi. Acilisla ilgili olarak Fransa Buyukelcisi memnu-

tim dili Fransizca olan bir lise “Sultani”
niyetini, Fransa Hariciye Nazirina yazdigi mektupta; “Yeni
lise her siif ve dinden talebe kabul edecektir. Fakir aile-
den olup hakiki bir zihni kabiliyet gbsteren talebe icin
burslar tahsis olunmustur. Tahsil, icabina gore, bes veya
alt1 sene stUrecektir. Simdiden okula, Musliman, Ermeni,
Katolik, Rum, Musevi ve Bulgar olmak tizere 300 talebe
kayit icin muracaat etti” seklinde beyan etmistir. Darul-
muallimat’tan o6nce gayr-i muslimlere hitabeden aymni
denklikte bir okul agilmasina ve 300 6grenci mevcudu ol-
masina ragmen neden hala gayr-i muislim sinifinin agilma-
sinda 1srar ediliyordu? Bu sorunun cevabi Osmanli mo-
dernlesmesinin temel amacini da ortaya koymaktadir. Os-
manli modernlesmesi bu yénuyle bir “Toplum Muhendisli-
gi” projesidir ki, bunu, uygulamanin her alaninda gérmek
mumkundur.

Bu iddiaya izleyen ctmlelerdeki dustinceler 6rnek
olabilir. Ilk olarak, Sultani’nin égretmenleri genelde Os-
manli aleyhine yapilmis nimayislere katilan Cakmo, Zan-
kof ve Miholofski benzeri suradan buradan toplama kisi-
lerdi. Sultani 6gretmen kadrosuna, idarecilerine ve talebe
oranina bakildiginda Osmanli Devleti'nin menfaatine cali-
san bir muessese karakterini tagimadig: goérultir.!! Neden
mazisinde Osmanli aleyhinde faaliyetler icerisinde bulunan
kimseler Sultani’ye 6gretmen olarak atanmis olabilir?

ikinci olarak bahsedilen projenin kadinlardaki degi-
sim surecine deginen: “XIX. ylzyil tim dinyada oldugu

11 Bayram Kodaman, Abdtilhamit Devri Egitim Sistemi,Ttrk Tarih
Kurumu Yay., Ankara, 1991, s.137-138.
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gibi Osmanl toplumunda da yapisal ve bireysel alanlarda
onemli degisimleri, talep ve eylemleri gindeme getirirken
bu baglamda herkes gibi kadin da toplumsal yapida s6z
sahibi olmak istemis ve sosyal hayattan dislanmay: red-
detmisti. Bu nedenle dergilerde konu ettikleri sorunlardan
biri de sokaktaki glindelik yasamdan soyutlanmakti. Ka-
dinlar dergilerde gerek topluma gerekse siyasi otoritelere
mesajlar vermekteydiler. Kadin yazarlar bu mesajlarda
yalnizca aile ile sinirli olan bir yasami kabul etmeyerek,
kilik kiyafeti ile kendisini sosyal hayattan mahrum birak-
mayan, glindelik hayata katilan, calisan, egitimli, baskici
kurallara kars: durabilen, vatansever kadin modeli yarat-
mislardi. Kadinlar egitimden yararlanmaya, kitap okuma-
ya, yabanci dil 6grenmeye baslamislardi. II. Abdulha-
mit'in12? sanstirinden etkilenmeyen moda ve salon dergile-
ri, O0zellikle sehirli kadin1 degistirmeye baslamisti. Sac ve
cilt bakimi, kozmetik kullanimi, kadin sagligl ve benzeri
konular toplum yasamindan soyutlanmis hicbir alanda
belirgin bir distincesi bulunmadig: varsayilan kadini, artik
ilgi alanina giren konularda bilgi sahibi yapmaktaydi. Ga-
zete ve dergi reklamlar1 kadini hissedilir bicimde degistiri-
yordu!3” ifadeleri iddiay1 gliclendirir niteliktedir.

Bu aciklamadan sonra konumuza devam etmek ge-
rekirse, sayilar1 az da olsa Rusdiyelere 1848’ kadar med-
reselerden, tekkelerden hatta askeri okullardan 6gretmen-
ler gelirdi; ancak bu, dtizenli bir egitimin yapilmas1 igin
yeterli degildi. 1848’de Kemal Efendi énculiigiinde Fatih’te
ilk Darulmuallimin acilmis oldu.!4 Bayanlar icin ilk 6gret-
men okulu 1870’de acilan Darulmuallimat olsa da, bayan-

12 En fazla Kiz okulu acan padisahtir.

13 Ekrem Isin, Istanbulda Gtindelik Hayat, 1.bs., Iletisim Yay.,
Ist., 1995, s.121.

14 Cemil Ozturk, Turkiye’de Diinden Bugline Ogretmen Yetistiren
Kurumlar, Ank., Tirk Tarih Kurumu Yay, 1996, s. 15.
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larin bundan 6nce de degisik yerlerde kendilerini yetistire-
rek evlerde, Sibyan mekteplerinde ve camilerde 6gretmen-
lik yaptiklari bilinmektedir. Bayan o6gretmenlerin Erkek
Sibyan Mektebi 6gretmenlerinden farki ayni zamanda cami
hocas1 olmamalaridir.15

Darulmuallimat’in 6grenci kaynagi Kiz Rusdiyeleri
idi. Iki subeye ayrilmis® olan Darulmuallimatin Kiz Riisdi-
yelerine 6gretmen yetistiren kismina onug ile otuzbes yas
arast Ogrencilerin kaydolabilecegi, gerektiginde imtihanla
O0grenci alinacag ilanla duyurulmustu.l6 Bu say: ilk za-
manlar beklenen seviyeye ulasmasa da 1911’ gelindiginde
cok fazla kizin kaydolma talebi ve sonucu bir gazetede® su
baslikla ve takip eden ifadelerle aktarilir: Maarif Nezare-
ti’nin nazar-1 dikkatine! Darulmuallimat’a Maarif Nezareti
her sene 28 talebe kabul edecegini ilan etti. Bunlarin do-
kuzu tasradan celp edilecekti. Bakiyesi Istanbul’daki Ruis-
diye mezuneleri icinden bilaimtihan tefrik olunacakti.
[lanin ilk giinlerinden hiicum basladi ve bu dereceyi béldii,
talebe hemen Uc¢ ytize balig oluyordu. Fakat bunlarin i¢in-
den ancak on dokuzu kabul olunacakti. Kabul glinti Da-
rulmuallimat mahser halini aldi. Talebelerin kimi ebeveyni
ile kimi yalniz gelmisti. Ah ne acikli manzara...”1?

Darulmuallimat’ta 6grenci olma ve kayit sartlari ih-
tiyaca gore degisiklik arz ediyordu. 1869 Nizamnamesi’nin
73. ve 79. maddelerine gbére Sibyan Mekte-
bi ve Ruisdiye Sehadetnamesi olanlar imtihansiz alinabilir-

15 Akyltiz, a.g.m., s. 3, 4.

° Birisi 2 yil stireli Sibyan Mektepleri'ne 6gretmen yetistiren, digeri 3 yil
stireli Kiz Rtisdiyelerine 6gretmen yetistiren Darulmuallimat.

16 Subat 1870.

* Habibe Leman, Kadinlar Diinyas1 Gazetesi (No:111, s.7).

17 Habibe Leman,”Maarif Nezaretinin Dikkatine” Kadinlar Duinyasi,
No:111, s.7.
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ken,!® 8 Subat 1870 tarihinde Darulmuallimat’a 6grenci
olacaklar Cografya, Amal-i Erbaa, Imla, Stuliis Yazisi, Re-
sim, Nakis, Terzilik derslerinden imtihan yapildi ve sonu-
cunda muracaat eden 32 kisinin tamami basarili oldu. 19

Mezunlarla ilgili rakamlara gelince, 1873’de ilk me-
zunlarini veren Darulmuallimat, 39 yilda 737 mezun ver-
mistir. Mektep kurulusundan 1895 yilina kadar 25 yil bui-
yuk bir karisiklik devresi gecirmis, 6gretim sistemi tabii ve
kat’i yolunu bulamamistir. Ogrenci kaynag acisindan de-
gerlendirilip, bu déoneme denk gelen yillarda Kiz Rusdiyele-
rindeki 6grenci sayilarina bakilirsa, Darulmuallimat ile
kadin 6gretmen aciginin ilelebet giderilemeyecegi sOylene-
bilir.

Egitim suresinde yapilan kisaltma ve uzatmalar ve
ogretmen kadrosunda sUrekli yapilan degisiklikler 1895
yilinda Mehmet HulGsi Efendi’nin mektebin idaresine geti-
rilmesiyle durulmus, verdigi mezunlarla kadin 6gretmen
sayisinda ciddi bir artis gértlmusttr.20

1870 yilinda egitime baslayan Darulmuallimatin
1910-1911 yilinda Leyli (Yatilh) bolimu Fatih’te Saib Pasa
Konagi’nda acilmistir. Fatih yangini sonrasinda insa edilen
ve 1914’te tamamlanan Darulmuallimat binasinda bugin
Capa Anadolu Ogretmen Lisesi egitim ve dgretime devam
etmektedir.

2. Darulmuallimat'in idareci ve Ogretmenleri ile
Darulmuallimat’in Ogrenci Kaynag: Olan Kiz Okullar1

Darulmuallimat-1 Sibyan 1 bitirenler ya 6gretmenli-
ge baslar ya da Rusdiye 6gretmeni olmak icin Darulmual-

18 Mahmut Cevad, Maarif-i Umumiye Nezareti Tarihce-i Teskilat ve
Icraati, Matbaa-i Amire, Ist., 1338, s. 438, 439.

19 Ergin, a.g.e., s. 558.

20 Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanli Medeniyeti Tarihi, Zaman Yay., Ist.,
1997, s. 313.
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limat’a devam ederdi, Darulmuallimat bitirenler 6gret-
menlik yapmaya mecburdu ve herhangi bir mazereti olma-
dan devlet okullarinda bes yil 6gretmenlik yapmayanlar-
dan 6grenim hayati boyunca devletin verdigi maas geri ali-
nacakti. Darulmuallimat mezunlarinin diger 6gretmen ol-
mak isteyenlere karsi 6ncelik hakk: vardi. Bu da bize Da-
rulmuallimatin yegane 6gretmen yetistiren okul olmadigini
gostermektedir.2!

Maaslara gelince; okul mudiresi 1500, muallime ve
ustalar 750 ve hizmetliler ise 150 kurus aylik maas alir-
di.22 Su Onemli husus burada vurgulanmalidir ki; bu
okulda genellikle erkek muidurler gérev yapar ve mudirele-
rin iki kat1 maas alirdi. Bu da cinsiyetleri sebebiyle kadin
ve erkek mudurlerin farkli stattide gorildiginin ifadesi-
dir ve acilista vurgulanan hususlar uygulamada yer al-
mamistir.

Darulmuallimat’in ilk midiri Emin Efendi’dir, da-
ha sonra Ismail Efendi miidiir olmustur, bayan olarak ilk
mudire 1879’da Fatma Zehra Hanim’dir. Bu dénemde
okulda 3 bayan 6gretmen vardir; Nakis 6gretmeni Hatice
Hanim ve Madam Arnik ile Resim 6gretmeni Madam Bal-
ker’d1.23 Bu donemden sonra okulun 6gretmenlerinde adi-
na ve acilis maksadina uygun olarak bayan 6gretmen sayi-
s1 hizla artti. Sibyan kisminda 4 6gretmenin tamami, Ris-
diye kisminda ise 7 6gretmenin 3’0 bayandi; ayni dénemde
Tarih 6gretmeni Nakiye Hanim basarisi sebebiyle 6édullen-
dirildi.24

Acilmasinin planlama doéneminde bile yani 1869’da
okul mudurtintin bayan olmasi Nizamname’nin 71. mad-

21 Cevad, a.g.e., 2001, s. 438-439.

22 Aly.

23 Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Ttirk Kadini,(1839-1923),
Ankara, MEB. Yay., 1991.

24 Ozturk, a.g.e., s. 14.
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desinde karara baglanmisken, Temmuz 1895de yayimla-
nan Darulmuallimat Talimatnamesinde okulun erkek bir
mudirintin maiyetinde bayan mudur olacagi, bayan mu-
durtin okulun harici isleri ile yazigsmalara kesinlikle ka-
rismayacagl, okulun dahili islerinde de erkek mudurtin
onayini almadan kuictik veya buyuk herhangi bir ise giris-
meyecegi belirtilmektedir.25 Boéylece 1895 Talimatnamesi,
hem gercek yonetimi erkek mudure birakmis, hem de
onun ancak “yardimcis1” olmasina izin verdigi mudirenin
yonetimle ilgili yetki ve gorevlerini genis 6l¢tide kisitlamis-
tir. Bu hiktmler, o tarihten 26 yil 6énce yayimlanan Maa-
rif-i Umumiye Nizamnamesi’ne gore daha geriye giden bir
zihniyetin isaretidir.26 Bu uygulamaya da hemen gecilmis,
1879’da mudire olan Fatma Zehra Hanim’n gbérevi uzun
sirmemis, Davut Sukri Efendi mudurltige getirilmis,
mudire de Refika Hanim olmustur.2” Béylece erkek ve ka-
din mudur arasindaki maas farkinda ortaya ¢ikan durum,
Darulmuallimat olmasina ragmen ikinci bir statti farki ile
mudirenin, midirin maiyetinde bir memur olarak calisti-
rilma uygulamasiyla da teyit edilmis olur. Bu farklilik egi-
tim hayatinin tamaminda géze carpmaktadir; Istanbul’da
yapilan ve Rusdiye mekteplerinden mezun olanlara verile-
cek Sehadetnameler icin yapilan merasimde erkek 6grenci-
lerin Sehadetnamelerini Maarif Nazir1 dagitmasina ragmen
kizlarinki muallimlere birakilmis, merasimde kiz 6grenciler
bulunmamistir.2¢6 Ozenle hazirlandigi diistintilen Darul-
muallimat Nizamnameleri’nin hatta genelde Nizamname-
ler’in sik sik degistirilmesi, egitim planlamalarinin uygu-
lanabilirligini zorlastirmistir.

25 Akytiz, a.g.m.,2004, s.19.

26 Omer Faruk Yelkenci, Tirk Modernlesmesi ve II. Abdulhamid’in
Egitim Hamlesi, Kakniis Yay., Ist., 2010, s.166.

27 Ozturk, a.g.e., s. 14.

28 Ergin, a.g.e., s. 562.
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Darulmuallimat’tan énceki egitim kurumlarinda kiz
o0grenci durumuna da yeni agilacak okula kaynaklik etme-
si bakimindan deginmek gerekirse 6grenci durumlari $6y-
ledir:

1. 1874/1875 Yillarinda istanbul'da Kizlarin Egi-
tim Gordiigii Mekteplerde Ogretmen ve Ogrenci Sayila-
r129

Riigdiyenin Sinif-1 Sinif- Sinif-1 Sinifa Muallim/
Isimleri Evvel 1Sani Salis Rabi' Yekiin Hademe
Sultan Ahmed 6 5 6 13 30 7
Ibrahim Pasa 8 2 4 6 20 4
Sehzade 2 6 4 10 22 7
Fatih 5 7 7 14 33 7
Aksaray 1 5 12 11 29 7
Altay 7 5 5 14 29 4
Besiktas 6 4 0 23 33 6
Usktidar 3 3 4 18 28 6
Uskuidar Gulfem

Hatun Rusdiyesi 0 0 14 10 24 3
Yekiin 38 37 56 119 248 51

2.2. 1296/1879 Yilinda Istanbul’da Bulunan
Inas Riisdiyeleri’nde Ogretmen ve Ogrenci Sayilar13°

Riisdiyenin Ad1 Kiz Ogrenci Say. Muallim Say.
Sultanahmet 65 3

29 Mahmut Cevad, Maarif-i Umumiye Nezareti Tarihce-i Teskilat ve
Icraati XIX. Asir Osmanli Maarif Tarihi, Yeni Turkiye Yay., Ankara,
2001, s. 125.

30 Yahya Akytiz, “Tanzimattan Cumhuriyete Okul Yoneticiliginde
Dontisimler ve Kadinlarin Okul Yoéneticiligi”, Tarih ve Toplum
Dergisi, Mart 2011, S. 207, s. 59-60.
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Sehzade 40 4
Eytp 25 3
Findikl 25 3
Aksaray S0 3
Eskiali 20 3
Usktidar 40 3
Gulfem Hatun 35 3
Atpazari 42 3

2.3. 1316/1899 Yilinda istanbul’daki Kiz Okulla-
rinda Ogretmen ve Ogrenci Sayilar13!

Bayan Erkek

Okulun Ad: Ogretmen Ogretmen Ogrenci
Aksaray Nehari Kiz 14 5 147
San.Mekt.

Uskiiddar Kiz Sanayi

Mektebi 13 > 152
Mirkos Inas Ruisdiyesi 6 1 131
Besiktas Inas Ruisdiyesi 7 1 213
Findikli inas Ruisdiyesi 5 1 120
Usktidar Inas Ruisdiyesi 5 1 131
Sultanahmet Rusdiyesi 7 1 245
Eytip Inas Ruisdiyesi 5 1 180
Molla Guirani inas Riis- 6 1 124

diyesi

2.4. 1306/1890 Yilinda Gorev Yapan
Idareci/ Ogretmenler32

Ad1 Gorevi Kisim

31 Maarif Salnamesi, 1316, s. 135.
32 Devlet Salnamesi, 1306, s. 400-401.
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Ismail Hakk: Efendi Mudur Ruisdiye
Refika Hanim Mudire Rusdiye
Ismail Hakk: Efendi Arabi, Farisi, Rusdiye

Lisan-1 Osmani,

Cografya
Musa Kazim Efendi Ulum-u Diniye Rusdiye
Refika Hanim Musiki, Resim Rusdiye
Nakiye Hanim Tarih-i Osman Rusdiye
Saniye Hanim Rik'a Rusdiye
Servet Hanim Muavine Rusdiye
Latife Hanim Muallime Sibyan
Emine Hanim Muavine Sibyan
Sudiye Hanim Muavine Sibyan
Makbule Hanim Muavine Sibyan
Fakihe Hanim Muavine Sibyan
Asiye Hanmim Muavine Sibyan
Fatma Hanim Nakis-Dikis Sibyan

Bu dénemde okulun Rusdiye kisminda 31, Sibyan kismin-
da ise 128 6grencisi varda.

2.5. 1313/1897 Yilinda Gorev Yapan Idareci/
Ogretmenler 33

Ad1 Gorevi

Hulusi Efendi Mudur

Refika Hanim Mudire

Nakiye Hanim Muallime
Siddika Muallime

Hatice Hanim Nakis Muallimesi
Latife Hanim Sube Muallimesi

33 Devlet Salnamesi 1313, s. 452.
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2.6. 1316/1900 Yilinda Gorev Yapan Idareci/ Ogret-

menler 34

Ad1

Haci Hafiz Mehmet Bey
Sidika Hanim
Nefiye Hanim

Latfiye Hanim

Hatice Hanim
Reside Hanim
Maide Hanim
Madam Azl
Servet Hanim
Aleksandr

Gorevi
Mudur

Muallime-i Evvel

Farisi ve Tarih

Kisim

Rusdiye
Rusdiye

Destgah ve Sube

Muallime-i Evvelisi

Nakis Ustasi

Kavaid ve Mutenevvia
Sube Muallimesi
Sube Muallimesi

Muavine

Sube Nakis Ustasi

Rtisdiye

Rusdiye
Rusdiye
Ruisdiye
Rusdiye
Rusdiye
Rusdiye

2.7. 1321/1905 Yilinda Gorev Yapan Idareci/

Ogretmenler3ss
Gorevi
Mudur

Mudur Muavinesi
Hendese ve Hesap

Farisi Kavaid ve Kitabet

Arabi
Ultm-1 Diniyye

Kur'an
Rik'a Sulus
Kavaid ve Diger Ilimler

Adi

Haci Numan
Efend.

Lutfiye Hanim
Abdulleyf Bey
Said Efendi
Halil Efendi
Haci Numan
Efendi

Galip Efendi
Tahsin Efendi
Raside Hanim

34 Devlet Salnamesi, 1316, s. 639.
35 Maarif Salnamesi 1321, s. 133.
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Idare-i Beytiyye Hanife Hanim
Kiraat Muallimesi Maide Hanim
Tarih Samiye Hanim
Ulum-1 Diniyye Hatice Hanim
Muallime Sadiye hanim
Muallime Feride Hanim
Nakis Naciye Hanim
Sube Muallimesi Makbule Hanim

Nakis ve Hlisn-U Hat
. . . . Fatma Hanim
Muallimesi Muavinesi

Muavine Leman Hanim
Muavine Nakiye Hanim
Muallime Emine Hanim

Idareci ve 6gretmen profiline bakilarak Darulmual-
limat’ta gorev yapan 6gretmen ve idarecilerle ilgili durum
soyle bir 6zetlenebilir:

Tespit edilebildigi kadariyla her donemde okul ida-
recisi degisti. (1306/1890) donemi ile (1313/1897) do-
nemlerinde sadece Mudire Refika Hanim ile Muallime Lati-
fe Hanim, (1306/1890) doénemi ile (1321/1900) dénemle-
rinde ise Rusdiye kisminda Servet Hanim, (1321/1900) ile
(1321/1905) donemlerinde Liutfiye Hanim, (1306/1890) ve
(1321/19095) tarihlerinde Makbule Hanim, (1313/1897) ile
(1321/1905) tarihlerinde Hatice Hanim zaman zaman de-
gisiklik olsa da gorevlerinde kaldilar. 1879’da kisa sure
mudire olarak gérev yapan Zehra Hanim haric, hicbir dé-
nemde kadin mudur goérev yapmadi. (1321/1905) yili en
fazla erkek Ogretmenin oldugu dénemdir ki, acilis sebebi
olarak Rusdiye’de okuyan kizlarin mahremiyet problemi
sebebiyle Darulmuallimatin, Rusdiye’ye 6gretmen yetis-
tirmek amaciyla acildigi aciklansa da, yillar gecmesine
ragmen (otuzbes yil) hala kadin 6gretmen meselesinin hal-
ledilmemis olmasi, okulun acilma sebebi olarak beyan edi-
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lenin yaninda baska 6énemli hususlar da olabilecegini akla
getirebilmektedir ki, Osmanli modernlestirmesinin kendi
icerisinde kadini dénustirme projesini de kapsadig du-
sUncesi, kadinlarla ilgili diger dtizenlemeler de gbéz 6ntine
alinarak soylenebilir. Abdullah Cevdet’in “Pek Uyanik Bir
Uyku” adli makalesinde kadinin durumunu duizeltici ted-
birler olarak ifade ettigi ctimlelerle3¢ uygulama yan yana
getirildigi zaman tarihi seyri icerisinde Darulmuallimat’in
da buna katki sagladign diistintilebilir. “Hanimlar Alemi”
Gazetesi'nin 18 Nisan ve 15 Agustos 1918 tarihli ntishala-
rina bakildigi zaman, bu dontstiirme projesinde kadinlarla
ilgili dtizenlemelerle kat edilen mesafe gérulebilir.

3. Ders Programai:

Ogretim suresi iki yil olan Dartilmuallimat-1 Sibyan
kisminda okunacak dersler sunlardir:

Mebadi-i Ulum-u Diniye (Din Bilimine Giris), Ka-
vaid-i Lisan-1 Osmani ve Kitabet (Osmanlica Dilbilgisi ve
Yazi), Risale-i Ahlak, Hesap ve Defter Tutma Usull, Os-
manli Tarihi, Cografya, Malumat-1 Nafia (Bayindirlik Bilgi-
leri), Musiki (bir y1l sonra okunacak), Dikis-Nakis, her ce-
maatin kendi lisan dersi (gayr-i muslim subeleri acildigi
zaman).

Ogretim stiresi Ui¢ yil olan Darulmuallimat-1 Riisdiye
kisminda okutulacak dersler ise:

Mebadi-i Ulum-u Diniye (Din Bilimine Giris), Ka-
vaid-i Lisan-1 Osmani ve Insa, Arabi, Farisi, her cemaatin
kendi lisani, Ilm-i Ahlak, Tedbir-i Menzil, Tarih ve Cograf-
ya, Mebadi-i Ulum-u Riyaziye ve Tabiiye, Emval-i Ameliyat-
1 Hiyatiye, Resim, Musiki.37

36 Danyal Kéker, Turkiye’de Kadin Egitimi ve Siyaset, Yiiksek Ogrenim
Kurumlarinda Kadini Durumu Uzerine Bir Inceleme, Ank. Unv.,
Sos.Bil. Enst.,Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1988, s. 62.

37 Cevad, a.g.e., 1338, s. 438, 439.
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II. Abdilhamid dénemi, dénemin ve programin is-
tikrarsizliklarina, dahili ve harici problemlerine ragmen
Darulmuallimatin gelisme goésterdigi bir stire¢ olmustur.
Programin istikrarsizligina birkac¢ misal verebiliriz. Baslan-
gicta “6grencileri mesgul eder” distncesiyle egitimi bir yil
ertelenen Musiki dersi 1875teki programda bile mevcut
degildir; ancak Piyano dersi okulun acilisi ile birlikte prog-
ramda olmamasina ragmen ders olarak okutulmustur.
Baslangic programinda olmayan Makine dersi de okutulan
dersler arasindadir. 1869 Nizamnamesi’nde Usul-i Talim
dersi mevcut olmamasina ragmen boyle bir dersin egitimi
verilmistir; dersin muallimi Ayse Sidika Hanim’dir.38

1895 tarihli programda haftada 2 saat Arapca 1
saat Farsca dersi vardir. Selim Sabit Efendi’nin bu dersler
hakkinda hanimlarin bunlara ihtiyaci olmaz, onlara daha
cok gerekli dersler okutulsun duistincesi kabul gérmez.3°
Ustl-i Tedris dersi isim olarak konulmus olsa da ehemmi-
yet acisindan fazla tizerinde durulmaz; ta ki, Mehmet Hu-
lusi Efendi yeni bir talimatname ile hem programi hem de
okulu 1slah edene kadar.40

Burada bir nokta, tarihi tecrtiibenin gelecege 1sik
tutmasi bakimindan zikredilebilir. {1k yillardaki programda
ogretmenlik ile ilgili dersler yoktur; ilerleyen yillarda da bu
eksiklik giderilememistir. Ogretmenlik derslerinin neden
Darulmuallimat programinda yer almadig: ile ilgili resmi
bir belgeye ulasilamamaistir.

3.1. 1316/1889 Yil1 Darulmuallimat Programi4!

Ders Isimleri 1.Sene 2.Sene 3.Sene

38 Aly., 1338, s. 438, 439.

39 Akytliz, a.g.m., 2004, s. 18.
40 Ozturk, a.g.e., s. 15.

41 Akytliz, a.g.m., 2004, s.18.
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Tecvid ve Kur'an-1

Kerim Tatbikat1 2 ! !
Ulum-1 Diniye 2 2 2
Arabi 2 2 2
Farisi 1 1 1
Kavaid-i Osmaniye

ve Muntehabat ] ] ]
(Osmanlica Kaideler ve

Secme Eserler)

Huisn-i Hat 1 1 1
Usul-i Tedris 2 1 1
Ahlak 2 1
[lm-i Esya 1 1 1
Mevalid (Tabiat Ilmi) ve 1 1
Ulum-i Tatbikati

Hifz-1 Sithha 1 1
Idare-i Beytiyye 1 2 2
Hesap 2 1 1
Hendese 1 1 1
Resim 1 1 1
Cografya 2 1 1
Tarih 1 1 1
Musiki 1 1 1
El htinerleri 4 3 3
Kitabet ve Tatbikat (Yazi 1 1 2
Yazma ve Uygulama)

Yektun 26 26 26

Usul-i Tedris (Egitim Metodlar1) dersinin okutulmasi
O0gretmen olacak olan kizlar icin mesleki basarilarinda
onemli bir etkendir.
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3.2. 1317/1890 Yil1 Ders Programi42

1. Sinaif 2. Sinif 3. Sinif
Kur'an-1 Kerim Kur'an-1 Kerim Kur'an-1 Kerim
Ulum-1 Diniyye Ulum-1 Diniyye Ulum-1 Diniyye

Arapca Arapca Arapca
Usul-u Talim ve
Farsca Farsca Terbiye
Lugat,Kitabet, Lugat, Kitabet,
Kavaid-i Osmani Kavaid Kavaid
Lugat,Kitabet, Lugat, Kitabet,
Hesap Kavaid Kavaid
Cografya Cografya Cografya
Tarih Tarih Tarih
Husn-U Hat Husn-U Hat Husn-U Hat
Piyano Piyano Piyano
Resim Taklidi Resim Taklidi Resim Taklidi
[lm-i Tedbir-i
El Huneri Hendese Menzil

3.3. Darulmuallimat’ta Siniflara Gore Okunacak
Derslerin Sayisi43

Dersler 1. Sinaf 2. Sinaf 3. Sinaf
Tecvid ve Kur'an-
1 Kerim Tatbikati 2 1 L
Ulum-1 Diniyye 3 3 3
Arabi 2 2 2
Farisi 1 1 1
Kavaid-i Osmaniye 1 1 1

42 Maarif-i Umumiye Salnamesi 1317, s. 342.
43 Maarif Salnamesi 1316, s. 435; Maarif Salnamesi 1319, s. 128;
Maarif Salnamesi 1321, s. 131.
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Muntehabat
Kitabet ve Tatbikat

. 1 1 1 2
Kavaidi
Usul-i Tedris 1 1 1
Husn-u Hat 1 1 1
Ahlak 1 2 1
[lm-i Esya 1 1 1
Hifz-1 Sthha 1 1
Idare-i Beytiyye 1 2 2
Hesap 2 1 1
Hendese 1 1 1
Resim 1 1 1
Cografya 2 1 1
Tarih 1 1 1
Musiki 1 1 1
El Huneri 3 3 3
Yekun 26 26 26

3.4. Darulmuallimat-1 ibtidaiyye Ders Programi Orne-
gise
(Ihzari) 1. 2. 3. 4.

Ders isimleri
(Haz.) Sene Sene Sene Sene

Tecvid ve Kur'an-i 2 1 1 1
Kerim

Ulum-1 Diniye 2 1 1 1 1
[lm-i Ahval-i Ruh 1 1

44 Ozturk, a.g.e., s. 17.
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(Psikoloji)
Ahlak

Idare-i Fenn-i
Terbiye/Tedris-i
Mekatib

Kiraaat ve Insad
(Siir Okuma)
Amel

Sarf Nahiv
Edebiyat Kitabet
Cografya
Kozmografya
Tarih

Malumat-1 Mede-

niyye/
Hukukukiyye
Lisan

Usul-i Defter
Hesap

Hendese

Cebir

Malumat-1 Tabiiye
Hat

Resim

Prografi

Musiki ve Gina

Terbiye-i Bedeniye

Mustafa COBAN

3 3
3 2
1 2
1 2
1 2
2 2
4 3
2
2
2
3 3
2 2
2 2
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Hifz-1 Sihha ve Ta- 1 1
kayyudat-1 Sihhiye

Dikis ve Tamir 4 3 3 2 2
Tabahat (Ascilik) 2 2
iktisad ve Idare-i 1 1
Beytiyye

Sanayi Ziraiyye ve 1 2
Bahcivanlik

Camasir  Yikama 2

Utd ve Tadhir

Kendi icerisinde degerlendirildigi ve sartlar g6z 6nu-
ne alindiginda uygun bir program oldugu duistnulse bile,
O0gretmen yetistiren bir kurum olmasi miinasebetiyle peda-
gojik acidan bu kadar degisik konularda hayatin her ala-
niyla ilgili bilgiler sunan bir programin cesit olarak yeterli
oldugu varsayiminin, haftalik programin muhtevasi1 aci-
sindan problem olacag dustintlebilir. Hazirlik Sinifinda
15, 1. smifta 16, 2. simifta 21, 3. sinifta 23 ve 4. simnifta 19
cesit ders vardir. Sosyal Bilimler, Felsefe, Hukuk, Isletme,
Ziraat, Ev isleri, Hat, Musiki ve Resim, Gramer, Edebiyat
ve Jiir vb. bdyle bir programin nasil bir insan yetistirmeyi
amacladigini, dogrusu tahmin etmenin zor oldugu deger-
lendirilebilir.

Sik sik program degisikliklerinin sebeplerinden biri-
sinin de hedef insan tipi konusunda zihinlerde gelisip ol-
gunlasmis ve sosyal hayatta karsiligi olan diistincenin uy-
gulama alanina konulamamis olmasi olabilir.

4. 1873-1911 Yillar1 Arasinda Darulmuallimat ve
Mezunlar:1

Darulmuallimat giindizlt egitim veren bir okuldu.
[lk mezunlarim1 1873te verdi; Arapca, Farsca, Cografya,
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Tarih, Hesap, Insa, Rik’a, Stlis, Nakis, Resim derslerin-
den yapilan sinavlardan Hafiz Fethiye Hanim’in tam not
alarak birinci olarak bitirdigi Darulmuallimat’tan sinava
girmeyen 1 6grenci, mezun olamayan 3 6grenci olmak tize-
re toplam son sinifta okuyan 22 6grenciden 18T mezun
oldu. Bunlarin bir kismi Istanbul Inas Riisdiyesi’ne atan-
di.45

Okula baslama yaslan farkli oldugu ve otuz yasina
kadar 6grenci kabul ettigi icin mezunlarin da yaslar1 ol-
dukca farkl idi. 1873 yilinda mezun olan 19 6grenciden en
kictigli 14, en buylk mezunu ise otuz yasindaydi.4¢ 93
(1876-1877 Osmanli-Rus Savasi) Harbi yillarinda 2 yil ka-
palit kalan Darulmuallimat’tan gliin gectikce mezun olanla-
rin sayisi azaliyordu; 1876’da 5 mezun verdi, bundan son-
raki verdigi mezunlar da hi¢cbir zaman Rusdiyeler’in 6g-
retmen ihtiyacini karsilayacak seviyede degildi.47 1883’te
yirmi bes mezuneye Sehadetname  verilmistir.+8
1880’lerden sonra Darulmuallimat’ta 6grenci sayisi hizla
artty, ilk acildigr zaman 32 6grenci varken, 1883-84’te 142,
1884-85’te 159, 1885-86’da 183, 1900-1901’de 350 ve II.
Mesrutiyet’ten 6nce 423 6grenciye ulasmisti. Okul 1900-
1901 yilinda 381 mezun vermistir. Mezunlar Sibyan ve
Rusdiye’lerin 6gretmen ihtiyacini karsilamasa da kiz co-
cuklarinin okullagsmas: ve kiz okullarinin yayginlasmasin-
da 6nemli bir rol oynamistir.49

45 Ergin, a.g.e., s. 563.

46 1873’te mezun olan 6grenciler: Hafiza Fethiye Hanim, Hafiza Ruveyda
Hanim, Hafiza Hadice Hanim, Fatma Nigar Hanim, Mtnibe Hanim,
Hadice Hanim, Ferdane Hanim, Bliyikk Zahire Hanim, Cemile, Zahire
Hanim, Hattat Emine Hanim, Kicliik Fatma Hanim, Hiisniye Hanim,
Emine Hanim, Fatma Hanim, Nebiye Hanim, Hatice Hanim, EIlif
Hanim, Nazek Mesel Hanim’dir. (Maarif Salnamesi, 1316, s. 640.)

47 Kurnaz, a.g.e., s. 27

48 Cevad, a.g.e., 1338, s. 438, 211.

49 Ozturk, a.g.e., s. 14.
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39 yil 6grenime acik kalan Darulmuallimat’tan top-
lamda 737 bayan 6gretmen mezun olmustur. 1911 yilina
kadar glindizli 6grenim yapan okul, 65 6grenci ile leyli
(yatil)) olmustur.50 II. Mesrutiyet déneminde Darulmualli-
mat’in 68renci sayisinda buyuk artislar olmustur; mesela:
1916-17 o6gretim yilinda 803 yatili ve 276 glindtizlii olmak
Uzere 1079 o6grenci vardi. Bu 0Ogretim yili Darulmualli-
mat’in 6grenci sayis1 bakimindan en fazla oldugu yildir.

Darulmuallimat’in mezun sayisi az olarak degerlen-
dirilebilir ancak Ankara Universitesi Ilahiyat Faktilte-
si'nden de 26 yilda 125 kiz 6grenci mezun olmustur.>5!?

5. Darulmuallimat’ta Yenilik Calismalari

Mesrutiyet donemi egitimle ilgili stirekli arayislarin
oldugu ve degisikliklerin ve yeniliklerin birbirini izledigi bir
zaman dilimidir. Bu dénemde Sati Bey’in yaptigi yenilik
calismalarinda 6nciltik Darulmuallimin’e verildi. Bu ca-
lismalara daha fazla ihtiyaci olan Darulmuallimat o kadar
sansl degildi.52 Onceki calismalar tamamiyla Istanbul’da
acilmis olan ilk Darulmuallimat’la ilgili olarak dustnultr-
ken artik Anadolu’ya da okulu yayginlastirma cabalar
basladi. II. Mesrutiyet déneminde Izmir, Edirne, Bursa ve
Konya’da doért énemli Darulmuallimat daha acildi. Ancak
bu acilanlar sadece ilkokul 6gretmeni yetistirmek Uzere
acildi. s3

Birinci Dliinya Savasi yillarinda da Darulmuallimat-
la ilgili calismalar ve dlizenlemeler devam etti. 1914-15
o0gretim yilinda Maarif Nezareti tarafindan yayimlanan
programla yeni bir tatbikat okulu acildi. Bu okul doért ana

50 Ergin, a.g.e., s. 566.

51 Islam’da Kadin Haklar1 2, Rehber Basin Yayin, Ankara, ts., s.37.

52 Akytiz, “Ogretmenlik Meslegi ve Osmanlida Kadin &gretmen
Yetistirilmesi”, Tarih ve Toplum Dergisi, Mart 2000, C. 33, S.195, s.
36.

53 Akyliz, a.g.m., s. 37.
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kisma ayrildi: Ogrenim stresi 5 yil olan ve daha cok Da-
rulmuallimat-1 Ibtidai’nin uygulama okulu olan Kism-i Ib-
tidai, 1 yil hazirlik sinifi olmak tizere 6gretim stiresi 5 yil
olan Darulmuallimat-1 Ibtidai, égrenim stiresi 1 yil olan ve
Ana mektebinin uygulama okulu olan Ana Muallim Mekte-
bi ve Ana Mektebi.

1915’de yeni bir nizamname yayimlandi ve Darul-
muallimatlar, Darulmualllimat-1 Aliye adiyla ibtidai 5 yail,
Ihzari (hazirlik) 2 yil, Ali 3 yil olmak tizere bir yliksek6gre-
tim kurumu htviyeti kazandi. Ali kisim Edebiyat, Tabiiyyat
ve Riyaziyat olarak ti¢ kisimdi. Ali kissm mezunlar orta ve
yuksek okullarda égretmen olabilecekler, Ibtidai béltimiti-
ni bitirenler Ibtidai Darulmuallimatlar’da 6gretmen ola-
bileceklerdir. Okul yatilidir (leyli) ve btitin masraflar dev-
letce karsilanacak, glindtzlti (nehari) 6grenci de alinabile-
cek ve Osmanli vatandaslari okuyabilecekti.>* I. Dlinya
Savas: yillarinda zorla ayakta kalabilen Darulmuallimat-1
Alinin kadrosu giderek azalmis, 1918-19 6gretim doéne-
minde Thzari ve Ana Muallim Mektebi kapanmis, Tatbikat
ve Ibtidai kisimlarinda égrenci azalmis, 5 Kasim 1922°de
Maarif Vekaletine baglanarak 1924-1925 o6gretim yilinda
ad1 degistirilerek Istanbul Kiz Muallim Mektebi olmustur.55

Sonuc

Osmanli toplumu homojen olmayan yapisiyla yuz-
lerce yil kendine has, ihtiyac eksenli bir egitim yapilanmasi
olusturmustu. Insanlarin birdenbire Avrupali modern bir
toplum haline doéntstiirilme cabalar kultirel degerlerde
asinma ve kesiklik meydana getirmis, nihayet insanlar
hamle yapma cesaretini kaybetmis, kafa karisikligi ve zihin
bulanikligi sonucunda her alanda oldugu gibi egitim ala-
ninda da savrulmalar baslamistir. Onemli olan sosyal de-

54 Darulmuallimin ve Darulmuallimat Nizamnamesi, Ist., 1331., s.131.
55 Oztiirk, a.g.e., s. 17-18.
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gisimlerin, toplumlarin kendi kéklerinden koparilmadan,
nesiller aras1 tenakuz olusturmadan ve ihtiyac duyulan
alanlarda yeteri kadar yapilmasidir. Son dénemde devleti
parcalanmaya gotUren suUrecte, Osmanlinin bunu tespit
edecek bir kadroya sahip olamayisi en buylik sanssizligi
idi. Osmanlinin modernlesme donemi genellikle ihtiyacla-
rin dogru tespit edildigi ve uygulamalarin ihtiyaclar parale-
linde yapildigi bir dénem degildir. Kadin 6gretmenle ilgili
ihtiya¢ tespiti goreceli dogru yapilmis olsa da, ne Osmanh
toplumunda o giine kadar kadin egitimi ve 6gretmenligi ile
ilgili muktesebat, ne de tlkenin o zamana kadar sahip ol-
dugu imkanlar buna yeterliydi. Darulmuallimat’in 39 yilda
737 mezun vermesi (yillik ortalama 19 mezun) bunun en
onemli gostergesidir. Bunlar daha cok Devlet-i Aliyyenin
boliinme surecinde Bati, 6zellikle de Fransa tarafindan
gindeme getirilen gecici ve pragmatist tedbirlerdir. Darul-
muallimat kiz cocuklarinin okumasi yolunda 6énemli bir
okuldu. Sibyan mekteplerinden sonra kizlarin Rusdiyelere
devami konusunda 6nemli katki saglamis, hanimlar ara-
sinda aydin bir neslin yetismesine basamak olmustur.

Darulmuallimat egitim alaninda arzu edilen, bekle-
nen katkiy1 saglamamis olsa da, kadin egitim tarihimizde
o6nemli bir tarih tecriibe olarak yer almistir.
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KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
22 (2013)

Miikemmel ve Muntazam Osmanli Tarihi Nasil
Yazilir?

Ahmet Saib
Sadelestiren: Dog¢. Dr. Saban OZ"
. )

Gecmis hadiseleri diizenli ve arastirmaya dayana-
rak kaydeden her esere tarih ismi verilebilir. Su var ki,
bu hadiselerin dogru olarak kaydedilmesi ve anlatilacak
ve incelenecek hadiselerin dogal halinde anlatilmasi ve
aciklanmasi sarttir. Clinktl aksi halde tarih ismi verilen

eser, bir masaldan ve tarih icin hi¢cbir 6nemi olmayan bir
takim hurafelerden ibaret kalir.

Hikayelerin ve nakillerin bazi defa tarih icin faydal
oldugunu inkar etmek mumkitin degildir. Mamafih bu
rivayetler ve nakiller, eski zamanlara ne kadar ait ve
gecmisi olursa, onlarin guvenilirlik ve énemi de o derece
azalir. Cliinkdi zaman ilerledikce agizdan agza nakledilen
bu rivayetler btisbutliin degisir, sekilden sekile girer. Za-
maninda kaydedilmedigi takdirde —-bu nakillerin temeli
dogru ve gercege uygun olsa bile- sonralar1 kendisine pek
cok lizumsuz seyler ilave olundugundan tarih acgisindan
tamamiyla ehemmiyetten dtser.

Sairane ve Ozellikle nazimla yazilan tarih eserleri-
nin dahi tarih ilmi acisindan énemi o kadar buyuk degil-
dir. Ctinkti malum oldugu Uzere, hangi millette olursa
olsun bir tarihi hadiseyi anlatan manzum eserlerde dai-
ma mubalaga vardir. Sairler, hakikati oldugu gibi yaz-
makla yetinmezler. Eserlerini bircok siirsel anlatimla sts-
lerler. Dogal olarak gercek ve olaylarin hakikat ve sthha-

* KSU ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali

1 “Mukemmel ve Muntazam Tarih-i Osmani Nasil Yazilir-I”, Edebiyat-1
Umutmiyye Mecmuasi, yil: 3, cilt: V, say1: 92, 26 Muharrem 1337/2
Tesrin-i Sani 1918, Istanbul, sayfa: 1110-1112.
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tinden uzaklasirlar.

Bu eski realiteden biri malumdur. Meshur Aristo-
teles, “Tarihgi ile sair birbirine benzemez iki insandur. Birisi
fikrini sairane, digeri yine o vakayt sadece hikdye, birisi
vakayt oldugu gibi, digeri olmast ihtimali seklinde nakle-
der” demektedir.

Tarihten layikiyla faydalanmak icin tarihin verdigi
bilgilerin, gercege, hem de ciplak bir surette sadece ger-
cege dayanmis bulunmasi sarttir. Bu baglamda ilk asirla-
rin meshur tarihcilerinden Thukydides kendisinden belki
daha meshur olan Mora Muharebeleri (Pelopponnes Sa-
vaslarinin Tarihi) ismindeki eserinde sunlar séylemekte-
dir; “Savas esnasinda gerceklesen olaylart sadece duyu-
ma dayanarak kaydetmek dogru olmaz. Her olayt basl
basina ayrica incelemek gerekir. Bunun ise ne kadar zor
bir is oldugu erbabwnca bilinir. Tarihi yazarken bu konuda
pek cok zorluk cektim, bircok sikintiya ugradim. Ayni olayt
bizzat gérenler baska sekil ve icerikte naklediyorlardu.
Icinden hakikati bulup meydana cikarmak ancak bircok
arastirmalardan sonra miimktin oluyordu. Bununla bera-
ber bikmadim. Calismayt birakmadim. Cilinkti bu suretle
yazdmayan bir tarihten baskastu yaywnlamayt uygun
bulmadim. Muhtemelen okuyucularima sundugum bu na-
ciz eser masal ve tatl tatli hikayeler banindirmadigt icin
bazilartnin hosuna gitmez. Fakat insanliga fayda verecek
tarihin ancak bu sekilde yazimast gerektigini iddia ediyo-
rum. Cilinkti gelecege bakista béyle tarihlerden istifade
edilir. Ve gelecek i¢in bunlar bir misal ve ibret teskil edebi-

»

lir...

Bununla beraber eski Yunanlilar, tarihe bizden,
yani simdikinden bambaska bir nazarla bakiyorlardi. On-
lar [1110] icin tarih bir fen, bir ilimden daha cok bir sa-
nat idi. Bir tarih¢inin gérevi halkin arzusunu oksamak ve
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bazen kamuoyunu istenilen tarafa cevirmekti. Siyasi yon-
lendirmeler icin bazen huktmdarlar dahi bu sanata bas-
vuruyorlardi.

Ilkcag tarihlerinde en cok énem verilen “biyografi”
idi. Bu suretle meshurlardan bircogunun hayati, ibret
olmasi icin anlatiliyordu.

Thukydides de kendi tarihinde bircok meshurun
nutuklarini aynen naklediyor ki bu da bizim gértisimuizti
teyit etmektedir.

[lkcagda Yunanllardan bircok tarihci cikmistir.
Kisacasi meshur Herodot vardir ki bu sahsin tarihe dair
bazi hikayeleri masal ve hurafeden ibaret olsa dahi ken-
disi ile cagdas olan Asya ve Afrika’da mevcut bulunan
devletler hakkinda verdigi bilgiler oldukca muteber kabul
edilmektedir. Herodot, cografya konusunda da meshur
olmustur. Kendi asrina dair verdigi cografi bilgiler iceri-
sinde cok degerli vesikalar vardir. Herodot, tarihc¢iler ara-
sinda Tarihcilerin Babast ismiyle bilinir. Bundan bagka
Thukydides, Eflatun, cografyacilardan Strabon gibi daha
baskalar1 da meshurdurlar. Her biri tarihi baska baska
uslap ve sekilde yazmislardir. Her birinin verdigi bilgileri
bir araya getirince eski Yunan hakkinda mikemmel ma-
lumat elde etmek mimktndur.

Yunanlilardan sonra Romalilarda da birkac¢ tarihci
ortaya cikmis ise de bunlarin kaleme aldiklari tarihler,
eski Yunan tarihcilerinin tslabu taklit edilerek yazilmis-
tir.

Ortacagda yazim Uslubu degismistir. Biyografiden
ziyade hadiselerin sirasiyla kaydedilmesine 6nem veril-
mistir. Ancak o zaman Avrupa’da yazilan tarihler genel-
likle kapali bir tslupla kaleme aliniyordu. Cinka tarih
yazanlarin cogunlugu manastirlarda oturan rahiplerden
ibaretti.
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Bir devirde muikemmel ve muntazam tarihler vi-
cuda getiren millet Araplardir ki bunlarin tarih ilminde
ortaya koyduklar: gelisme diger ilimlerde oldugu gibi cok
buyuktir.

Ortacagda da Araplardan ve daha dogrusu Mus-
limanlardan pek cok meshur tarihci yetismis ve pek cok
tarih eseri telif edilmistir. Abbasiler zamaninda Bagdat’ta,
Misir’da, Enduiliis’te ve diger buiytik Islam merkezlerinde
nesredilen tarihler, mikemmel ve muntazam yazilmis
eserler sayisizdir. Musliman tarihcileri bizzat bircok eser
telif ettikten baska diger milletlerin mesela Hintlilerin
yazdiklar: tarihleri de kendi dillerine tercime etmislerdir.

Arab tarihcileri, tarih yaziminda uygulana gelen
eski yontemi de 1slah ederek, kolay bir yazi tislubu sec-
mislerdir. Araplar arasinda meshur tarihciler olup cog-
rafya ilminde de buytk hizmetleri olan meshur cografya-
cilar da coktur. Oncelikle Misirli Muhammed Mesadi zik-
redilebilir ki, Murticu’z-Zeheb ve Meadiun’l-Cevher ismin-
deki eseri, Fransizca, Ingilizce ve Almanca’ya ¢cok énceden
terciime edilmistir. Bu eserde Mestidi, o zaman bilinen ve
dinyanin farkli bélgelerinde bulunan cografya ve devlet-
ler hakkinda ayrintili ve izah edici bilgiler vermektedir.
Mesudi, hicretin dérdliinci asir tarihcilerindendir.[1111]

Mesudinin, s6z konusu bu eserinde gerek tarih ve
gerekse diinya cografyas: hakkinda verdigi bilgiler son
derece dogru ve essizdir.

Arap tarihcilerden Ibnu’l-Esir’in de gayet faydali
eserleri vardir. Bilhassa Hacli Savaslar1 hakkinda verdigi
bilgiler, genel tarih acisindan son derece degerlidir.

Ebu’l-Fida meshur cografyacilardandir. Eserleri
Avrupa dillerinin tamamina tercime edilmistir. Makrizi
mtuikemmel bir tarihcidir. Meshur ibn Haldun tarihcilerin
yuz akidir. Mukaddime’si hemen hemen butin dillere
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tercime edilmistir. Bu eser hakkinda fazla bir sey séyle-
mek gereksizdir. Ozellikle son zamanlarda Ibn Haldun’un
sOhreti Avrupa’da cok fazla artmistir.

Ortacag sonlarinda Avrupa’da Arap ve Yunan ta-
rihleri terciime edilmeye baslandi. Bu tercimelerden ge-
lisme bakimindan cok istifade edildi. Zamanla Avrupa’nin
buytk merkezlerinde Universiteler acildigi zaman tarih
ilmine daha cok 6énem verilerek bircok eser ortaya konul-
du. Miladin on sekizinci asrinda felsefede gortilen gelisim,
tarih ilmi i¢cin de yeni yaklasimlar ortaya cikarmistir. S6z
konusu asrin sonunda Vico, Wolter gibi meshurlar bu
ilme cok hizmet ettiler. Meshur Fransa buytk inkilabin-
dan sonra bu ilimdeki gelismeler harikulade bir dereceye
ulasti. O zamana kadar tarih yaziminda takip edilen yo6n-
tem terk edilerek yeni bir takim esaslar ortaya konuldu ki
zamanimizda Avrupa ve diger gelismis bolgelerde yazilan
tarihler hep bu yénteme gore kaleme alinmistir.[1112]

II-2
Bu yontem neden ibarettir?

Bilindigi tizere Avrupa’da ruhban sinifinin zuhuru,
ortalig1 alttistii etti. Bunlar dini ve felsefe tereddutlerin-
den sonra kendi bakis ve duisiincelerini tarih ve siyaset
lUzerinde de uygulamaya basladilar. Mesela meshur Bo-
ning Brown, Tetebbudt-1 Tarihiyye ismindeki kitabinda
eski Yunan tarihcilerinin naklettikleri rivayetlerle alay
etmektedir. Bu zat, yazilacak tarihte insan aklinin kabul
etmedigi kaynaga 6nem vermeyerek, gelecegin tarihcileri-
ne her vesikanin ciddi bir sekilde incelenmesini 6nemle
tavsiye etmektedir.

2 “Mukemmel ve Muntazam Tarih-i Osmani Nasil Yazilir-11”,”Edebiyat-1
Umutmiyye Mecmuasi, yil: 3, cilt: V, sayi: 93, 4 Safer 1337/9
Tesrin-i Sani 1918, Istanbul, sayfa: 1117-1123.
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Meshur Voltaire de ayni fikri paylasmakta, Ruhu’l-
Kavm ve Ahlak ve Adat Hakkinda Tecartib ismindeki eser-
lerinde tarihin arastirilmasinda en ziyade ehemmiyete
alinacak maddenin akletmek oldugunu ileri sirmektedir.

Yine meshur Ingiliz tarihcilerinden Mister Mill bir
eserinde diyor ki, “Insanlar tarafindan elde edilen her tec-
riibe ve bilgi, insan diistincesinin tasidigt sek ve tereddiit
sayesinde ortaya c¢tknustir.” Tarihte yazilan hadiselerin
dogru olup olmadigini bilmek icin o anlatiya akil daire-
sinde olarak yaklagsmak [1117] tenkit ve tahlil etmek ge-
rekliligi vardir. Iste bu yaklasim ve tahlil yéntemi tarih
ilmi icin yeni bir ¢igir acmistir. Herodot ve diger tarihciler
ve bilhassa bizim Musliman tarihgciler, kendi eserlerinde
bazen beser kudretinin disinda hikaye edilen ve stiphesiz
hurafelerden ibaret olan vakalar1 naklediyorlar ki bunlara
inanmak icin gayet cahil ve g6zt kapali olmak gerekir.

Titiz bir tarihc¢i bu tarzda yazilan eserleri kendi ki-
tab1 icin kaynak olarak kullanamaz. Arastirma ve incele-
meye girisir, akil yurttur, ciddi bir tarih de ancak bdyle
yazilir.

Cagdas tenkitci, degil hurafeleri akil dairesinde ya-
zilan tarihleri bile bircok durumda kaynak icin, her tari-
hin bir vaka hakkindaki verdigi bilgi ve haberlere gtiven-
mez, tarih¢inin hadiseye bizzat sahit olup olmadigini,
eger sahit oldu ise bu olayla sahsi alakasi olup olmadigi-
ni1, diger vesikalar1 derinlemesine ve ayrintili olarak ince-
leyip incelemedigini arastirmaktadir.

Ingiliz bilim adamlarindan meshur Edward Gib-
bonun Roma Imparatorlugunun Cékiisti (The History of
the Decline and Fall of the Roman Empire) ismindeki yedi
ciltlik eseri, essiz bir tarih olup burada muellifin gbster-
digi yetkinlik ve beceri fevkaladedir. Gibbon, bu tarihi
yazmak icin yirmi seneden fazla ugrasmistir. Latin, Rum,
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Fransiz, Alman ve diger milletlerin dillerinde yazilmis ta-
rihlerin tamamini miitalda etmistir. Bu eserde Islamiyet’e
ait kisimlar1 yazmak icin o zamana kadar Avrupa dillerine
tercime edilmis Arap tarihlerini bile son derece ciddi bir
sekilde muitalaa etmis, incelemistir. Gibbon™un bu eseri
telifindeki yetenegi her tiirlii cabanin tistiindedir. Ozellik-
le de koca imparatorlugun yikilis nedenlerini tahlil eder-
ken harikalar gosteriyor. Hiristiyanligin ortaya cikisi, bu
yeni dinin yayilmasi ve genislemesinin nedenleri, bunun
icin farkli ilim adamlarinin fikir ve uzmanliklar1 konu-
sunda yaptiklar: inceleme ve arastirmalar: 6ncelikle Bati
ve sonra Dogu Imparatorlugunun yikilmasi, Osmanl sal-
tanatinin baslangici hakkinda kaydettigi fikirler hicbir
kitapta gortlmemistir. Bu eserin yaymmlanmasinin Uze-
rinden yUz sene gectigi halde bugin bile 6énemini kay-
betmemistir. Gibbon’un tarihi, genclerin arastirmalari
icin Avrupa ilim adamlar tarafindan en c¢ok tavsiye edilen
kitaptir. Avrupa dillerinin tamamina tercime edilmistir.
Stphesiz simdiye kadar Turkce’ye tercime edilmemesi
son derece uzucudur.

Almanyali Schlosser, on dokuzuncu asrin basla-
rinda yetisen ilim adamlarinin ytz akidir. Bu zat gencli-
ginde fen bilimleri ile birlikte, tip ve bircok dil egitimi al-
mistir. Daha sonra tarih ve siyaset ilimleri ile ilgilenmis-
tir. Bir donem felsefe ile de ugrasmistir. Bu genis bilgi
birikimini daha sonradan telif ettigi Genel Tarih’inde or-
taya koymustur.

Schlosser’in tarihinde goéstermis oldugu yetkinlik
ve kendisine has olan Ustlinltklerini 6zellikle kendisin-
den oOnce yazilan eserlerin incelenmesinde gbstermistir.
Schlosser, yukarida soyledigimiz “stiphe ve kararsizlarin”
(elestirmenlerin) reisi konumundadir. Bu sahis i¢cin mu-
kaddes olan bir sey yoktur. S6z konusu bu durumu ken-
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disi de inkar etmemekte, acik acik ifade etmektedir. Yaz-
dig1 tarihin girisinde sunlar1 séylemektedir; “Okuyucula-
rnimdan beni affetmelerini rica ederim. Ben bir sey ortaya
koymadigim gibi baskalarimin [1118] da yaptigt eserleri
tenkit ederek mahvediyor, ehemmiyetten dtistirtiiyorum.
Bence gercek ne ise onu meydana ¢itkarmak her seyden
kutsaldwr. Bir tarihgi icin asul gérev de budur. Tarih dedik-
leri ilim, para ile satin alinmaz bir mahkemedir. Bu mah-
kemede falan falan kitabin ehemmiyeti mevzubahis ola-
maz. Clriik miitalaalar, yanlis muhakemeler yine clirtik
yine yanlistir. Ey okuyucu! Tarihte kimsenin séztline 6nem
verme! Kimin olursa olsun baskasuun fikrini kendine dtis-
tur kilma! Hatta benim sézlerime dahi inanma! Herkeste
akil var! Hesap var! Sen kendi muhakemene bak! Tarihgi-
lerin arastirma ve incelemelerini dikkatle incele! Fakat ne-
ticeye sen ulas! Isin dogrusu da budur!”. Schlosser, bura-
daki so6zleri ile buytk bir tevazu 6rnegi gosteriyorsa da
tespitlerinin dogru oldugu stphesizdir. Schlosser, hemen
aynen naklettigimiz bu ifadelerinden sonra tarih¢i ve
okuyucularina birka¢c prensip daha kaydetmektedir ki
baslicalar1 olarak sunlar séyler; “Bir tarih¢i rasyonalist
olarak her seyi aklen ve zihnen yeniden ortaya koymalidir.
Bir tarihgi, tarihle dini kitaplariy, edebi kitaplart ve digerle-
rini birbirinden ayirmalidir. Bir tarih¢i daima isin gercek
yonii ile ilgilenmeli, hurafeleri bertaraf etmelidir”.

Voltaire hakkinda burada bir sey sdylemegi gerek-
siz goriyorum. Clnku ilim ile miinasebeti olanlardan bu
meshur tarih¢inin faaliyet ve yaptiklarini bilmeyen yok-
tur.

Zamanimizda mikemmel ve muntazam tarihlerin
telifinin gittikce farkli bir sekil aldigini her gtin gérmekte-
yiz. Asrimizda genel tarihler cok az yayinlanmakta olup,
daha cok tarihin bir kismina, ayrintilara dair olan yayin-
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lar yapilmaktadir. Simdiye kadar bilinmeyen ve cogunlu-
gu doguda yayimlanmis eserlerin yeniden nesri ve ince-
lenmesi ile de oldukca cok ilgilenilmektedir. Bununla be-
raber son yarim asirda dlnyanin her tarafinda gayet
onemli eserler yayinlanmistir. Tarih¢ilerin sayisi son de-
rece artmistir. Tarihin teferruatini tetkik icin uzmanlar
ortaya cikmaktadir. Bugliin Fransa, Almanya, Ingiltere,
Rusya’da kendi uzmanlik alanlarinda buyuk tarihciler
vardir. Bunlar kendi vatanlarinin tarihini acik ve ayrintili
bir sekilde yazmislardir. Bir¢coklar1 diger milletlerin tarih-
leri ile de ugrasmakta ve bu hususta buyltk basarilara
nail olmaktadir.

Bize gelince maalesef miikemmel ve muntazam bir
sekilde telif edilmis bir Osmanlh Tarihi’nin ortaya konul-
dugunu goéremiyoruz. SUphesiz ki kenarda koésede bazi
sahislarin kaleminden cikma tarihlerimiz yok degil, an-
cak bunlarin hicbiri tarihi gelismeler paralelinde bugltin
ortaya konulmus temel kurallara uygun olarak yazilma-
mis, gelisi glizel yazilmistir. Yalniz bunlar arasinda
Hammer’in Tarih’i istisna edilebilir. S6z konusu eser,
bundan yetmis sene 6nce yazilmis, noksanlar1 ¢cok fazla,
tenkit edilecek yerleri az degilse de herhalde simdiye ka-
dar kaleme alinan Osmanl tarihlerinden daha iyidir. Ye-
terince bilgiye ve bir dereceye kadar yazim diizginltigline
sahiptir.

Bununla beraber surasi da inkar edilemez ki, is-
tibdat devrinde muntazam ve mukemmel bir tarih yaz-
mak mimkin degildi. Stkirler olsun buglin ulastigimiz
ve sahip oldugumuz mesrutiyet idaresi, bu gibi tesebbtis-
lere uygun gibi gértiintiyor. Bu durumdan istifade ederek
acizane bir tarih yazmak degil (ctinkti haddim dahilinde
degildir) yalniz diistinceme gbére herhangi bir tarih yaz-
mak icin ne tur kaidelere uymak, bundan sonra kaleme
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alinacak tarihlerde ne gibi sartlar1 dikkate almak gerekti-
gini ve tarih yazmak isteyen tarihcilerimizin ne gibi sifat
ve meziyetlere sahip olmalar1 gerektigini izah etmek isti-
yorum. [1119]

Stphesiz tarih¢i olan sahsin, Oncelikle genel ve
temel bilgilere sahip olmasi elzemdir. Ozellikle de tarihte
uzun elli olmas1 sarttir. Burada iyice bilinmesi gereken
sadece Osmanl tarihi degildir. Genel tarih ve her milletin
kendi 6zel tarihlerini de bu bilgi birikimine eklemek gere-
kir ki bu konuda gerekli olan bilgi altyapisini tam mana-
siyla saglayabilmesi icin tarih¢i olan sahsin hi¢c olmazsa
dogu dillerinden baska bir iki Avrupa diline de asina ol-
masi1 6nemli bir meseledir. Clinkti miikemmel ve munta-
zam yazilmis olan 6nemli eserlerin tercimelerini okumak
baska, kendi lisanlarinda okumak baskadir. Bundan
baska bir tarihc¢inin birkac dil bilmesi, her milletin kendi-
sine 6zel olan yazim usulint bilmek icin de faydalidir.
Her seyi bir tarafa birakalim, asrimizda tarihe dair yazi-
lan ve bu alanda ciddi degisiklikler ortaya cikartan eser-
lerin ¢cok az bir kismi bile Osmanl diline tercime edil-
memistir. Tekrar sodylliyoruz ki, zikrettigimiz bu husus
onemle dikkate alinmasi1 gereken bir durumdur.

Bir tarihcinin iyi bilmesi gereken bilimlere gelince;
oncelikle eski Islam yazilari, mesela talik, kafi ve diger
yazilar1 kolayca okuyabilmek.

Ikinci olarak; eski fermanlar1 ve bunlarin asirlara
gore degisim gdsteren yazim sekilleri ve Islam diinyasinda
kullanilan muhturlerin incelenmesini ve birbirlerinden
farklarini 6grenmek.

Uctincti olarak; Miisliimanlarda mevcut ve kulla-
nilan nesep secerelerinin yéntemini hakkiyla bilmek.

Doérdunct olarak; meskukat yazilarinin okunabil-
mesi, meskukat bilimini (numismatik-parabilim) de gu-
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zelce kavramak.

Besinci olarak; eski eserleri ve Ozellikle de eski
Islam eserlerini gerektigi gibi tetkik etmek. Diger bilgiler
ise bunlarin tamamini elde etmek icin Hz. Peygamber’in
zamanindan bu zamana kadar Islam tarihi vakalarinin
cereyan ettigi memleketlerin cografi durumlarini, iktisat
durumlarini mikemmel derecede 6grenmek ve bunun
icin Farsca ve Arapca dillerine cok iyi bir diizeyde hakim
olmak elzemdir. Mtikemmel bir tarih yazmak icin en iyi
vesikalar ve daha dogrusu tarih icin en iyi kaynaklar,
devletin resmi evrakidir. Bu evrak, devletin arsivlerinde,
eski mahkemelerde, devletin resmi dairelerinde, bakan-
liklarinda, hapishanelerde ve 6zellikle de bab-1 ali arsi-
vinde ve vakiflar nezaretinde mevcuttur. Bundan sonra
genc tarihcilerimiz bitiin gayretlerini bu tarafa harcama-
lidirlar. Tarihimizde mevcut vesikalar bugline kadar ol-
dukca tetkik edilmistir. Onlardan yeni kaynaklar cikar-
mak muUmkUn degildir. Bu vesikalar herkesce bilinir.
Halbuki devlet dairelerinin sahip oldugu evrak bize pek
cok yeni kaynak kesfettirebilir. Oyle ki tarihlerimizde ka-
yithh olan ve bilinen bazi hadiseler tamamiyla baska bir
renk ve sekilde gosterilebilir. Avrupa’da bu durum bircok
kez gozlemlenmistir. Bizde de 6yle olmasi son derece kuv-
vetle ihtimal dahilindedir.

Biz biliyoruz ki bu hususu kendi tecriibemize da-
yanarak soyltiyoruz. Tarihimizin tamaminda mevcut olan
hadiseler hakkinda icerigini tamamiyla baska bir sekilde
gosteren kaynaklar bulmak mumkindir. Su var ki, ta-
rihi hadiselerin olusum zamani bizden uzaklastikca ko-
nuyla ilgili kayitlarin bulunmasi zorlasiyor. Mesela Istan-
bul'un fethinden 6nceki hadiselere dair resmi evrak bul-
mak son derece zor bir is ise de fetihten veya Kanuni Sul-
tan Stleyman’dan sonra bizde mevcut olan hazine-i evrak
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(arsiv) icinde sayisiz tarihi vesikalar glizelce korunmus-
tur. Bu evrakin bir kismini bizzat miisahede ettik ise de
gormedigimiz evrak gordiklerimizden ¢ok daha fazla ol-
dugunu biliyoruz. [1120]

Bununla birlikte bizce tarihci olan sahsin, devletin
her resmi evrakini kaynak olarak kabul etmesi bazi du-
rumlarda uygun degildir. Her evraki iyice tetkik etmesi
gerekir. Clinkl bazi devletlerin bir vakay: farkli bir renkte
gbstermesi menfaati geregi olabilir. Ornegin fetih déne-
minde meshur Sehzade Dlizmece Mustafa meselesi buna
delil olabilir. Malum oldugu tizere Osmanl tarihlerimizin
hemen hemen tamami Celebi Sultan Mehmet ve II. Murat
zamaninda ortaya cikan Sehzade Mustafa’nin dtizmece
lakabiyla Sultan Bayezid’in oglu olmadigini iddia ediyor-
larsa da bizce gayet muteber bulunan Nesri Tarihi, bu
zatin Ankara Savasindan sonra slUphesiz sehzade oldu-
gunu sOylemektedir. Doénemin Rum muellifleri de
Nesri'nin so6zlerini onaylamaktadirlar. Bu zatin verdigi
bilginin dogrulugunu teyit eden baska deliller de vardir.
Halbuki diger Osmanli tarihcileri ve hem de Nesrinin
cagdaslar1 o doneme yakin bir zamanda yasayan tarihci-
ler, buiytik bir ihtimalle saltanat hanedanina dalkavukluk
etmek amaciyla veya devletin emriyle gercegi aciktan aci-
ga tahrif etmislerdir. Bize yakin dénemlere gelince hu-
ktimetin resmi evrakinda derebeyler meselesi de ayni se-
kildedir. Yenicerilerin imhasina dair kaleme alinan Uss-ii
Zafer ismindeki meshur eserin, htikimetin emriyle kale-
me alindig1 ve onun bildirdigi gortisler cercevesinde yazil-
dig1 buglin kesinlik derecesine ulasmistir.

Huktmetin resmi evrakindan baska tarih arastir-
malar1 icin 6nemli olan vesikalardan biri de bir vaka
hakkinda hadisenin cagdaslari tarafindan aynen musa-
hede edilip kaleme alinan ve nasilsa nesrolunmayip biri-
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lerinin ellerinde kalan risalelerdir ki bu risalelerin tarih
icin cok buyuk faydasi oldugunu inkar etmek mimkin
degildir. Ancak bunlarin kullanim sekli ve kaynak olarak
kullanilmasinin buytk bir ihtiyat ve basiret gerektirdigi
de unutulmamalidir. Ctinku bu risalelerde bazi gercekleri
gizlemek veya tahrif ederek vakayi1 oldugundan baska bir
sekilde gostermek isteyenler de olmaktadir. Bu gibi risa-
leler yakin devirlerde cokca yazildigi ve mesela merhum
Said Pasa’nin kaleme aldig: eserler gibi efkar-1 umuamiy-
yeyi aldatmak icin yazildigini unutmamak gerekir.

Avrupa’da tarih kaynaklarina cok buyltk hizmet
eden vasitalardan birisi de devlet buytklerinin veya bir
aile ferdinin diger aile fertlerine yazdiklari 6zel haberles-
meleridir. Bizde bugline kadar bu kayitlara énem veril-
memistir ve galiba verilmis olsa bile bundan sonra geregi
gibi istifade etmek mumkin olmayacaktir. Ctinki Os-
manl cografyasinda aile haberlesmelerini asirlardan beri
koruyan kokla aile neredeyse yok gibidir. Bununla bera-
ber bircok Osmanl ailesinde dedelerine verilen fermanla-
rin muhafaza edildigi goértlmustir. Bu gibi evrak, Mus-
limanlarda oldugu gibi Hiristiyan ve Musevi ailelerinde
de mevcuttur. Fermanlardan baska, son asir zarfinda
dedeleri buiyik mevkide bulunan baz: ailelerde devlet is-
lerine ait evrak da bulundugu gérilmustir. Boyle aileler-
de bazen Osmanli padisahlarinin bizzat kaleme aldiklarn
yazilar dahi ¢ikabilmektedir. Isin uzmanlari bu gibi evrak
ve fermanlardan nasil istifade edilecegini bilir.

Bizde simdiye kadar hi¢c de ehemmiyet verilmeyen
fakat bazi1 durumlarda cok ciddi kaynak olabilecek eser-
lerden bir bolimu de farkli devirlerde yazilan ve zahiren
tarihe ait olmayan edebiyatimizdir. Bu eserler iyice ince-
lendigi takdirde yazildig1 asrin ruh ve fikirlerine, adetleri-
ne ve gecimlerine dair pek cok malumat elde etmek
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mumkindtr ve hatta edebiyatimizda hurafeden ibaret
kabul edilen Seyyid Battal Gazi, Koéroglu, Bin Bir Gece
[1121] gibi hikayelerin dahi yetenekli bir tarih¢inin elinde
iyi ise yarayacagi sUphesizdir. Bundan sonra bu yolda
gayet ciddi incelemeler yapilmas: gerekmektedir.

Osmanli Tarihi i¢in en 6énemli kaynaklardan birisi
de birkac asirdan beri Osmanli cografyasinin baskentinde
oturan yabanci elcilerin kendi devletlerine verdikleri ra-
porlardir. Bu raporlar cgesitli olup Avrupa’nin farkli millet-
lerine mahsus olmak Uzere ta Sultan Fatih’ten itibaren
baslar. Hicretin dokuzuncu asrindan itibaren Venedik,
Ceneviz, Ragusa, Avusturya, Fransa elcilerinin bizim isler
hakkinda kendi hukumetlerine goénderdikleri raporlar,
Osmanl: tarihi icin son derece kiymetlidir. Yukarida is-
mini zikrettigimiz Hammer bu tUr evraktan cok istifade
etmistir. Bunlarin raporlarinda s6z konusu dénemlerde
eski Osmanlilarin 6zel hayatlarina, siyasetlerine, yasam
sartlarina, dénemin padisahi ve bircok Osmanli devlet
adaminin ahlak ve o6zelliklerine dair pek cok bilgiler var-
dir. Baz1 defa bu raporlarda Osmanl tarihinde kayith ve
bizler tarafindan bilinen vakalar hakkinda tamamen bas-
ka sekilde bilgiler verilebiliyor ki, bu hadiseler bizim bil-
diklerimizden bambaska bir sekilde cereyan ettigini gos-
teriyor. Ozellikle elcilerin raporlarinin kiymeti bizce sura-
dadir: Tarihlerimizin tamami bizim icin cirkin olan ve
ozellikle saray ve padisahlarimizin 6zel hayat ve gecimle-
rine dair bazi 6énemli gizliliklerini ifsa etmekten geri dur-
malari, sadece tercih ettikleri nedenleri kaydettikleri ve
boéylece okuyucu icin tarihte zikredilen vakanin sebepleri
tam olarak anlasilamadigi halde yabancilarin raporlari
vakaya sebep olan durumlar hakkinda pervasizca uzun
uzadiya bilgiler vermektedirler ki, bu bilgiler sayesinde
vaka hakkinda tam bir fikir edinmek mtimktin olur.
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Bununla beraber surasi da dogrudur ki, yabanci-
larin bizim islerimize ait yazdiklar1 raporlar tarafsiz ol-
madiklarindan onlar kaynak olarak kullanmak icin gayet
ihtiyatlh davranmak gerekir. Clinkd bu sahislarin yazdik-
lar1 raporlarin, Osmanli adet ve yasantis1 hakkinda tam
bir bilgi sahibi olmadan yazildiklar1 muhakkaktir. Bircok
tahrifata, dedikoduya, halk agzinda dolasan hikayelere,
uydurmalara fazlasiyla 6nem verilmistir.

Gecen asirlarda Osmanl ulkesi dahilinde seyahat
eden seyyahlarin biraktiklart seyahatnameler de Osmanl
tarihcileri icin dikkate almalari gereken kaynaklardir.
Tarihcilerin bazi durumlarda bunlardan faydalanabilecegi
sUphe gétlirmez.

Mescit, Tekke, Camiler ve Musliman mezarlikla-
rindaki mezar tasi yazilarinin énemleri de bir tarihci icin
son derece buyuktir. Bazi zaman bodyle yazilarda Oyle
onemli kayitlara rastlanir ki baska hicbir yerde bulun-
maz. Ozellikle meshur ve bilinen zatlarin vefat tarihlerini
6grenmek icin en iyi vasita, yukarida zikredilen mevkileri
gezmektir. Bu durum bircok defa tecrtibe edilmistir.

Su son asirlarda tarih icin meskukatin (parabilim)
onemi de layikiyla takdir edilememistir. Sirf meskukat
vasitasiyla tarihlerde isimleri bulunmayan ve bulunsa
dahi pek az bilgi iceren eski bircok htikiimdar ailelerine
mensup zatlarin isimlerini ortaya cikarmak muUmkin
olabilmistir. Binaenaleyh bu yolda gosterilen cabanin da
Osmanl: tarihi icin ¢ok buyltk 6énemi vardir. Hamdolsun
bu son kirk-elli sene zarfinda Osmanl ulkesinde gtizel
meskukat koleksiyonlar: toplayanlar az degildir. Bunlar-
dan istifade etme yollarini arama zamani gelmistir.
[1122]

Buras1 boyle, fakat Osmanl tarihcilerimiz i¢in zik-
redilen bu kaynaklardan daha 6nemli, milletimizin ruhu-
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nu anlamak icin daha kiymetli bir vesikamiz vardir ki o
da; Anadolu ve Rumeli’de halkin agizlarinda gezen milli
sarkilarimizdir. Tarih ac¢isindan bu sarkilar gayet 6nemli-
dir. Cinkld Osmanl ulkesinde ve Ozellikle Anadolu Turk
ve Turkmen asiretlerinde Osmanl tarihinde zikri gecen
bircok vakaya dair sarkilar mevcut oldugunu bizzat ken-
dimiz gbézlemledik. Fakat... Fakat... ne yazik ki tarihimiz
icin bitmez tlikenmez olan bu sermaye ginden gline
mahvolup gidiyor. Ctinkd sarkilar1 ezberden sdéyleyen in-
sanlarin sayis1 giinden gline azaliyor. Gengler de hepsini
ezberlemiyorlar. Boylece cok kiymetli sarkilar milletin
hatirindan c¢ikiyor, unutuluyor. Bunlarin kaydedilmesine
zamaninda 6nem verilmedi ve hala verilmiyor. Avrupa’da
bulunan her millet, bu hususa fazlasiyla 6nem vermis,
kendi milli sarkilarini korumak icin buytuk gayret gbs-
termistir. Onlar, bu sarkilar ile son derece hacimli eserler
vicuda getirmislerdir. Bizde de bu hususa 6nem verip
calisanlar c¢ikarsa milletin kendilerine stikran borglu ola-
cag1 suphesizdir.

Mukemmel ve muntazam Osmanl tarihi
yazmak isteyen tarih¢i ne gibi vesikalara basvurmas: ge-
rektigini yukarida séyledik. Simdi de gértisimuzi ta-
mamlamak icin yazimin ne sekilde olunacagini beyan ve
izah etmek kalmistir. [1123]

-III-3

Mtukemmel bir tarih i¢in yazim ustlinin 6nemi
hic de az degildir, coktur. Oncelikle burada tarihgci icin en
cok donem verilecek husus; ileri stirdtigi goértisin dogru-
lugunu ispat etmek icin tarihi gerceklige sahip kesin de-

3 “Mukemmel ve Muntazam Tarih-i Osmani Nasil Yazilir-I1II”, Edebiyat-
1 UmtGmiyye Mecmuasi, yil: 3, cilt: V, sayi: 94, 16 Tesrin-i Sani
1918/11 Safer 1337, Istanbul, sayfa: 1133-1135.
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liller bulmak ve bu delilleri yerinde ve mahirane yerles-
tirmektir ki bu gibi eserlerde gosterilen bu yetenege tarih
sanati denir.4

Zamanimizda tarih yazmak 6nceki asirlarda yazi-
lan tarihlerden tamamiyla baska bir sanattir. Eskiden
yazilan tarihlerin en iyileri sade ve abartisiz bir Uslupla
hadiseleri harfiyen nakleden tarihlerdir. Bizim Osmanl
tarihcilerimiz arasinda bu yazim usaliinde en cok séhret
kazanmis olan merhum Naima Efendi’dir. Fakat asrimiz-
da boyle bir tarih ortaya koymak yeterli degildir. Yazilsa
dahi o kadar 6nemli olmaz ve basit hikaye anlaticitigm-
dan (hikayentivis) ibaret kalir ki asil gerekli olan sey,
“tenkidi (elestirel)” tarih vicuda getirmektir ki tarihc¢inin
mahareti, bilgi kapasitesi, derinlik ve iktidari1 burada te-
zahur eder. [1133] Eski tarihciler hadiseleri nakletmekle
iktifa ettigi halde yeniler, tarihi vakalara ruh verecek su-
rette kalemlerini kullanirlar. Hadisenin gerceklestigi asri
iyice tetkik ederek bu vakaya ait oradan buradan bir ara-
ya topladig: delillerle okuyucularina yalniz bir kaynaktan
degil, farkli farkli kaynaklardan bilgiler verirler ki, s6z
konusu hadise hakkinda tam bir fikir edinmeleri mim-
kiin olsun. Yeni tarihciler, tarihte ismi buytk olan ve
halk tarafindan kutsanmis olan zatlari tanimazlar. Onla-
rin eylemlerini, akil cercevesinde degerlendirirler. Takdir
edilecek bir davranis ise bunu soéylerler. Fakat baz1 du-
rumlarda da buyuk taninan sahsin davranisi olumsuz ise
bu durumu ortaya koymaktan c¢ekinmezler. Tarih¢i olan
zat, bu duinyada evliyalar olmadigini, insanlar hangi asir-
da olursa olsun yine insan olduklarini, bir zatin sahsinda
pek cok meziyet ve faziletin toplanabilecegi gibi yine o
sifatlara sahip olan zatin ahlak ve karakter bakimindan
zayif, diger bazi yakismayan 6zelliklere sahip olabilecegini

4 Bkz., Fransa Medeniyet Tarihi isimli eser.
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ve bu gibi sahislarin 6rneklerinin tarihlerde bircok defa
ortaya ciktigini bilir. Ona gore tenkidini ytrtttirken an-
cak bu sekilde tarihlerde isimleri gecen simalar hakkinda
tam bir fikir edinmek mtmkin olur.

Asrimizdaki meshur tarihciler sadece birkac konu-
yu incelemeye aldiklari halde orijinal kabul edilebilirler.
Bunlarin orijinallikleri yok yerden hikaye uydurmak de-
gil, mevcut hadiseyi her yéonuyle tetkik ettikten sonra onu
okuyucularina Oyle bir sekilde sunabilmesidir ki tarihgi
bir vaka hakkinda kendi uzmanligini okuyucularina da
aktarabilsin. Bu amaca ulasmasi tarih¢inin genis bir ba-
kis acisina sahip olmasina baghdir ki bu konuda bir ta-
rih¢inin sairlerle benzerligi var ise de tarihci, gercekten
yani kaydedilen hadiseden ayrilmaz. Turkcesi; vakay:
degistirmez. Degistirirse tarih¢i olamaz, sair ise buna ria-
yet etmez, istedigini yazar.

Bir tarih¢inin, eserinde bahsedecegi hadiseyi hak-
kiyla anlatabilmesi icin gayet mukemmel bir goézlemci
olmas1 gerekir. Vakaya sebep olan unsurlarin dogal cer-
cevesinde ahlak ve ozelliklerini ortaya koyabilmek yete-
negi cok 6nemli bir meseledir. Hadisede rasgele gercekle-
sen durumlar ile insanligin geregi olarak vukua gelen
durumlarn birbirinden ayirip tahlil etmek hususu unu-
tulmamalidir.

Bir de tarihc¢i olan zat, hos bir yaziya daha dogru-
su yazi usulliine sahip olmalidir. StUphesiz bir tarihci ro-
manci degildir. Eserini roman diliyle yazamaz. Fakat hos
bir Gsluba sahip olursa okuyucularini daha fazla mem-
nun eder. Eseri cabuk ragbet gérir. Bu sayede millet,
genis bilgi edinmis olur. Bu durum bircok tecrtibe ile ke-
sin olarak ispat edilmis ise de tarihcilerin cogu tarihe ait
ciddi bir eserin halkin hosuna gidecek sekilde yazilmasini
uygun bulmayip, ciddi bir dille daha dogrusu muglak bir
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dille yazarlar ki, bu caba hi¢ de istenen bir durum degil-
dir. Avrupa tarihcileri ortadirlar.

Muikemmel bir tarih ortaya koymak icin, 6nemli
olan hususlardan birisi de yazilacak eserin planini énce-
den amaca uygun bir sekilde hazirlamaktir. Baz1 hadise-
ler hakkinda ayrintili bilgiler verilir. Digerleri kisaltilir ve
Ozetlenir. Bu husus tarih¢inin gortis ve planina gore de-
gisir. Fakat burada en cok dikkat edilecek husus sudur:
[1134] Bir tarihgi, tarihte ismi kaydedilmeye deger bir
sahistan bahseder iken, hicbir surette o zata dostluk ve-
ya dusmanlik gostermemelidir. Daima sahislara karsi
tarafsiz olmasi gerekir. Clinkltl aksi halde tarihin 6énemi
duser. Asrimizda tarihi vakalarda zikredilen sahislarin
onemleri hakkinda cok fazla tartismalar olmus ve halen
de olmaktadir. Bircok tarihci, hadisede tarihi sahsiyetle-
rin icraatlarinin, bunlarin gii¢c ve kudretlerinin hadiselere
zerre kadar etkili olmadigini, hadiselerin ortaya cikmasi-
nin dogal slirec¢ icerisinde gerceklestigini, dogal bir de-
terminizmin neticeleri oldugunu iddia ederek tarihi hadi-
selerde sahislarin 6énemini distrmektedirler. Diger tarih-
ciler de bunlarin tamamaiyla karsisinda yer almaktadirlar.
Mesela meshur Spencer bu konuda, “Bence tarihi vaka-
lar, meshurlann biyografilerinden ibarettir” diyor. Ingiliz
meshur bilim adami Morley bu goértisin tamamen karsi-
sinda yer almistir; “Her milletin tarihi dogal stireci iceri-
sinde ortaya ¢itknustir’.

Biz asil konumuza doénelim. Buraya kadar miu-
kemmel ve muntazam tarih yazmak icin tarih¢inin ne gibi
ozelliklere sahip olmas1 gerektigini, muiracaat edecegi ve-
sikalarin, kaynaklarin neler olacagini ve kaleme alinacak
tarihin ne sekilde yazilmasi gerektigini sdyledik. Simdi de
yukarida zikredilen kural ve sartlarin pratikte Osmanlh
tarihi vakalarina nasil uygulanacagindan bahsedecegiz ki
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bu amac icin bizde mevcut eski ve yeni tarihlerimizi ka-
bataslak gézden gecirmemiz gerekir.

Bizde fetihler dénemi hadiselerini kaydeden tarih
kitab1 sayis1 bestir. Bunlardan 6nce Osmanli hanedani
padisahlarinin 6vgl ve yuceltilmesi icin kaleme alinan
bazi eserler varsa da bunlar manzum halinde yazilmis
olup, tarihi 6nemleri neredeyse hichir sey hikmundedir.
Bunlardan birincisi Hamzevidir. Digerleri bu zati1 takip
etmislerdir. Tamami Acem sehnamelerini taklit edilerek
yazilmistir. Hadiseleri kaydetmekten ziyade her padisahin
ozellikleri ve meziyetlerini hakkiyla anlatmak ve binaena-
leyh bu gibi eserler icin htikimdarlar tarafindan verilecek
ihsanlara nail olmak icin kaleme alinmislardir.

Yukarida zikrettigimiz tarihler béyle degildir. Mtiel-
liflerinin hayatta olduklar1 asra uygun yazilmis, genel
hadiseler kronolojik olarak kaydedilmistir. Bunlardan en
eskisi Asik Pasazdade Tarihidir ki muellifi II. Murat, Fatih
ve Sultan II. Bayezid'in cagdasidir. Kendisinden o6nceki
hadiseleri sifahi olarak almis ise de verdigi bilgiler diger
tarihlerin iceriklerine uygundur. [1135]

IV-5

Asik Pasazdde hic de koétli bir tarihci degildir. Os-
manli Devletinde ilk tarih¢i oldugundan bize gore de cok
muteberdir. Dili aciktir. Gayet saf ve hlisnt niyetle yazdi-
g1, hemen her satirdan anlasilmaktadir, iktidara karsi
minneti de yoktur. Bazi hususlarin elestirisinden ve ken-
di asrinda goérdigh ve bildigi kotultukleri sOylemekten
cekinmeden yazmuistir. Ileride Osmanl vakalarinin izahi-
na giristigimiz zaman s6z konusu bu eser bizim icin gtizel
bir kaynak olacaktir.

5 “Miitkemmel ve Muntazam Tarih-I Osmani Nasil Yazilir-IV”, Edebiyat-
1 UmOmiyye Mecmuasi, yil: 3, cilt: V, say1: 95, 18 Safer 1337/23
Tesrin-i Sani 1918, Istanbul, sayfa: 1149-1155.
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Kendi hayatina kadar Osmanl tarihine dair vaka-
lar1 kaydetmis olan ikinci tarih sahibi ise merhum Nesri
Efendidir. Bu zat da Fatih Sultan Mehmet ve II. Baye-
zid’in cagdasidir. Tarihi simdiye kadar basilmadigindan
nushalar1 azdir. Sahsen bu eserin son derece kiymetli
oldugu kanaatindeyiz. Cinkt Nesri, Fatih’in son devrini
ve Bayezid’in saltanati dénemindeki hadiseleri sadece
kendi sahitligi cercevesinde yazmaktadir. Osmanli Devle-
ti'nin kurulusundan kendi asrina kadar cereyan eden ve
baska tarihlerde bulunmayan veya bulunsa dahi tahrif
edildigi stiphesiz olan bazi hadiselere dair degerli haber-
ler nakletmektedir. Yukarida bahsi gecen Sehzade Duiz-
mece Mustafa meselesi bu ttr bilgiler arasinda sayabili-
riz. Nesri diger hususlarda da [1149] adaletli bir tarihci-
dir. Kendisinin saray ve saray erkamni ile yakin iliskisi ol-
madigindan tarihinde mubalagali ve manasiz ovgulere
asla rastlanmaz. Eserinde genel hadiseler dogal cerceve-
sinde cereyan eder. Dili daha sadedir. Parlak ctimleler,
siirler yoktur. Mimklin oldugu kadar hakikati meydana
koymak icin calistigl, yazim tislubundan anlasilmaktadir.

Nesri'nin muasiri fakat ondan biraz sonra Hest-i
Behset ismindeki eseri kaleme alan zat meshur Idris Bit-
listdir. Bu zat Sultan Selim devrinde dogu bdlgelerinin
Osmanlit Devletine iltihak: icin bUuyltk hizmetlerde bu-
lunmustur. Bitlisi kendi asrinda buyutk alimlerden biriy-
di. Tarih eserini Farsca yazmistir. O, asrin gereginden
olarak, bircok hususta sark ve daha dogrusu Acem tarih-
cilerini taklit ederek yazmistir, 6vguleri coktur.

Eski fakat yine o tarzda yazilan tarihlerden biri de
Tarihu’t-Tevarih ismindeki eserdir. Bu eserin muellifi
meshur Hoca Sadeddin Efendidir ki bu zat Yavuz Sultan
Selim’in nedimelerinden Hasancanin ogludur. Kucuk
yasindan itibaren devlet ve saraya intisap ederek bircok
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defa Seyhiilislamlik yapmistir. Hoca’nin tarihi en parlak
tarihlerimizden sayilmaktadir. Fakat icerisinde yer alan
ovgller cok fazladir. Bazen Hoca Efendi, padisahlarin
agzindan siirler bile uydurmustur. Kosava Savasinda gu-
ya Sultan I. Muratin soyledigi siirin bu tir bir siir oldugu
sUphesizdir.

Eski tarihlerimizin besincisi merhum Ali Efendi’nin
Kiinhti’l-Ahbaridir. Ali Efendi bu eseri gayet glizel yazmis-
tir. Ozellikle bu eserde mevcut bazi sahislarin biyografile-
ri 6nemlidir. Kendisi uzun stre devlet hizmetinde bu-
lunmustur. Cidde valiligine kadar ¢itkmistir. Kendi asrin-
daki mevcut ntifuz sahibi insanlara yaklasarak onlardan
hususi bilgiler toplamis ve bunlar tarihinde kaydetmistir.
Kendi asrinda vukua gelen bazi hos olmayan durumlar-
dan da bahsetmekten cekinmemis, elestirmistir.

Fetihler Devrinin sonlarinda bu eserlerden baska
mesela Pecevi, Seldniki gibi 6nemli tarihler olmasina
ragmen hicbiri yukarida zikrettigimiz bes eserle kiyasla-
namazlar. Cinkd onlar birinci el kaynaklar arasinda sa-
yilabilir. Digerleri ise kendi turlerinden veya kendi tuirle-
rine yakin olan devirlerden haber vermektedirler.

Hicri bin yilindan sonra yeni sekil ve ustlde kale-
me alinan tarihler de olmustur. Bunlar arasinda en iyile-
rinden biri sUiphesiz meshur Naima Tarihidir. S6z konu-
su eserin muellifi merhum Naima, Osmanli Devleti’nin
tarihi vakalarini hicri bin yilindan sonra kaydetmektedir.
Tarihinde kayithh bulunan altmis alt1 senelik hadiseyi
kendisi bizzat géormemis fakat son derece glivenilir vesi-
kalara dayanarak yazmistir. Ozellikle bu déneme yakin
yasamistir (on ikinci asrin baslarinda). Son derece mes-
hur oldugu icin Naima Tarihi hakkinda fazla bir sey soy-
lemek gereksizdir. Katib Celebi’nin Tarih’i de hatirn sayilir
eserlerdendir. Gerek Katib Celebi’nin bu eseri ve gerekse
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Koci Bey’in risaleleri de o asrin bizlere biraktigi degerli
eserlerdendir.

Naima Tarihinden sonra kaleme alinan tarihlere
gelince, bunlar tam manasiyla tarih sayilamazlar. Cunkt
tarihcinin fikri mahsulti olmayip, hiuktimet tarafindan
kaydedilmesi lizumlu goértlen farkhh vakalarin bir araya
toplanmasindan ibarettirler. Bunlar [1150] vakantvislik-
le s6hret kazanmislardir. Aslinda iclerinde hedeflenen
amaca uygun olanlar yok degildir. Fakat tarih ilmi aci-
sindan bunlarin, fetihler devri tarihcilerinden cok asagi
bir seviyede olduklari muhakkaktir. Bizde bin ytz yilin-
dan sonraki vakanuvisleri okurken Osmanli Devleti'nin
s6z konusu dénemde icinde bulundugu durum hakkinda
bir fikir edinmek muUmkutn degildir. Bereket versin ki o
donemler icin Avrupa tarihleri bizlere en azindan seklen
de olsa yardimda bulunmaktadirlar. Karlofca Antlasma-
st’ndan sonra Osmanli Devleti’nin Avrupa ile olan iligkile-
ri artmis ve Osmanl cografyasinda vukua gelen her vaka
Avrupa basininda yalan yanlis kaydedilmekten kurtula-
mamistir. Bundan dolay1 vakanuvislerimizde bulunma-
yan veya kapali gecen her hadiseye ait bilgileri oralarda
bulmak mimkindir. Vakantivislik memuriyeti bizde ha-
len mevcut ise de eski 6énemini kaybetmistir. Bunun da
nedeni Sultan II. Mahmut zamaninda gerceklestirilen
inkilaptir ki biz simdi bu inkilap ve bu inkilabin tarih ve
tarihcilerimiz Gizerinde ne tur bir etki ettiginden bahsede-
cegiz.

Vaka-i Hayriyye'nin Osmanli tlkesinin genel du-
rumuna cok buyuk tesir icra ettigi malumdur. O tarihten
itibaren devlet idaresinde, halkin yasam sartlarinda ve
hatta giyim-kusamlarinda bile biyuk degisiklikler ve ye-
nilikler ortaya cikmistir. Osmanli Devleti, bundan sonra
askeri duzenlemeleri kabul etmeye, idareye intizam ge-
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tirmeye ve bunlari1 saglamak icin de gerekli alt yapiy1r ha-
zirlamakla ugrasti. Askeri dlizenlemeler icin Avrupa’da
yurtrlikte olan kanunnamelerin dilimize tercime edil-
mesi gerekti. Bu sirada faydali kitaplar da tercime edil-
meye baslandi. Yavas yavas tip, mtihendislik, cografya ve
tarihe dair kitaplar terciime edildi. Diger taraftan da ga-
zeteler yayinlanmaya basladi.

Sultan Abdulhamid zamaninda isler 6énceki déne-
me oranla daha ileriye gitti. S6z konusu dénemde Avrupa
dillerini, Avrupa medeniyetini, Avrupa edebiyatini iyi bi-
len sahislar vardi. Her ne kadar sayilar1 az olsa da mev-
cuttular. Iclerinde Avrupa’y: taklit ederek yeni bir tslup
ve duzen cercevesinde eserler yayinlanma hevesine du-
sUnler dahi vardi. Bu sekilde birkac¢ eser viicuda geldi ki
bunlarin icinde tarih ilmi acisindan en 6nemlisi meshur
Cevdet Pasa’nin tarihidir.

Aslinda merhum Cevdet Pasa’nin Tarihi bu son
kirk elli sene zarfinda yazilan tarihlerin en O6nemlisidir.
Bu eser, Avrupa’da yazilan tarihlerin ustld uygulanarak
yazilmistir. Bu Tarih’teki hadiseler sadece bizdeki vesika-
lara degil, Avrupa tarihlerinin cesitli vakalar hakkinda
verdikleri bilgilere de dayandirilmistir. Cevdet Pasa, Va-
ka-i Hayriye’den 6nce Osmanli Devletinin icinde bulun-
dugu Uzlictd durumu gayet guiizel tasvir etmis, aydinlat-
mastir. Hicretin bininci yilindan sonra Osmanli Devle-
ti'nin giinden gline distigd maddi ve manevi ¢oklisti cok
glizel kaleme almistir. Osmanlilarin yeni inkilab: gercek-
lestirmek icin gosterdikleri gayreti Sultan I. Abdulhamid
doneminden baslayarak yenigerilerin sistem aleyhindeki
serkesliklerini, idarenin dtizeltilmesi icin vezirlerden ida-
reye baglilarin 6rnegin Sadrazam Halil Hamid Pasa’nin
gayretini, daha sonra Sultan III. Selim déneminde bu
yolda gosterilen cabalari, caresiz kalan Sultan Selim’in
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azledilmesini ve sonra sehit edilmesini doguran olaylari
etkili bir dille yazmistir.

Bu eserde, Sultan II. Sultan Mahmut’un saltanati-
nin baslangici ve bu doneme ait diger bircok hadise hak-
kinda oldukca bilgi verilmis, izahlar yapilmis ise de Cev-
det Pasa, baska bir cevrede mesela [1151] Mesrutiyet
devrinde yasamis olsaydi eserinden daha fazla yararlani-
lacagr suphesizdir. Clinki merhum Pasa, o déneme ait
bildigi bircok bilgiyi yazmaktan geri durdugu anlasilmak-
tadir. Mesela Alemdar Pasa vakasinda zamanin padisahi
olan sahsin konumu hakkinda birkac elestirisi varsa da
gercek durum tam manasiyla aydinlanamiyor. Onun ihti-
yath davrandigi anlasiliyor. Tarih’i dikkatle muitalaa eden-
ler icin eserin bu yéntnu gérmemek mumktin degildir.

Cevdet Pasa’nin eserinde hadiselerin resmi yonu
ise hedefe uygun olarak aydinlatilmistir. Tarihc¢i, mevzu-
bahis olan s6z konusu doneme ait bitlin vesikalar1 gor-
mus, gozden gecirmis, bizim islerimizle ilgili Avrupa dille-
rinde yazilmis eserlere dahi bagsvurmustur. Bu eserin de-
gerini artiran bir diger husus da sade bir dille yazilmis
olmasidir. Burada sasali kelimeler, tumturakli ctimleler,
siirler yoktur. Her satirda muellifin bilgi sahibi ve mu-
dekkik oldugu apacik ortadadir.

Cevdet Pasa’nin Tarih'inden biraz sonra yayinla-
nan Hayrullah Efendi’nin Tarih’i de kaydedilmeye layiktir.
Ayni sekilde bu Tarith de yeni yazim usuli cercevesinde
telif edilmistir. Fakat ne yazik ki s6z konusu Tarih, sade-
ce Osmanl Devletinin ortaya cikmasindan sonraki iki
asirlik hadiseleri ihtiva etmektedir. Bu iki asirlik tarih
cok glizel aydinlatilmistir. Bu eserin kiymetini artiran bir
diger husus ise, muellifin Osmanl tarihini genel yani Av-
rupa tarihi ile birlikte ele almasidir ki bu yéntemle kale-
me alinan ilk Osmanh tarihidir.
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Sultan Abdulaziz devrinde ismi gecen bu iki eser-
den baska eserlerin de yayinlandigi malumdur. Fakat bu
tarihler medrese ve mekteplerde egitim icin kaleme alin-
mistir. Padisah hazretlerinin azlinden sonra Osmanl
Devletinin idaresine mesrutiyet hakim oldugundan bun-
dan sonra Osmanli yayinciligl icin genel durumun cok
uygun olacagl hesap ve tahmin edilmisti. Heyhat ki 6yle
olmadi! Sultan Abdulhamid déneminde yayincilik Gizerin-
deki baski malum oldugundan biz o tarafin ayrintilarina
girmiyoruz. Su kadarini séylemeliyiz ki, s6z konusu do-
nemin baslarinda yayin faaliyetleri kismen de olsa ser-
bestti. Bu durumdan istifade ederek tarihte s6z sahibi
olan bir iki sahis mekteplerde egitim icin bir takim eserler
yayinladilar ki bu eserler icerisinde en iyisi Murat Bey’in
Tarih-i Umumi’sidir.

Murat Bey’in Tarih-i Umumi’si gerek yazim tslubu
ve gerekse tertip usutli acgisindan Avrupa mekteplerinde
ve bilhassa Alman ve Rus mekteplerinde kabul edilen
sistemde yazilmistir. Bu ustltin guizel tarafi 6zet bir anla-
timla hadiselerin ruhunu 6grencinin anlamasi ve bir de
tarihi hadiselerden c¢ikartilan gercekleri 6grencinin zihni-
ne kolayca yerlestirmesidir. Murat Bey’in Tarih’inin bu
amaca iyi hizmet ettigi aciktir. Mulkiye mektebinde oku-
tulan bu eser, Osmanli Devleti icin son derece aydin go-
risld sahislar yetistirmistir ki bu 6grenciler bugliin dev-
lette 6nemli mevkilerde bulunmaktadirlar.

Temmuz inkilabinin Osmanh Uulkesinin genel du-
rumu Uzerinde biraktigi etki malumdur. Bu inkilap Os-
manl milletinin genel yasaminda ciddi degisiklikler mey-
dana getirerek, Osmanlilara yeni bir hayat bahsettigi gibi,
sosyal durumumuzda ve o6zellikle de yayin hayatimizda
da etkili olmustur. O tarihten [1152] itibaren yayinlari-
miz bir dereceye kadar serbest gortis bildirmeye, fikri tar-
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tismalarda bulunmaya hak kazanmis oldu. Bu durumun
neticesi olarak tarihcilerimiz yeni eserler viicuda getirdi-
ler ve hala getirmektedirler. Ozellikle zikrolunan inkilap-
tan sonra milletimizin aydin gértisli kesiminde Osmanl
tarihinin ruhuna gercekten vakif olmak istegi uyandi.
Insanlarimiz, inkilaptan sonraki istibdat déneminde ya-
zilmig fakat Osmanli topraklarinda nesredilmesi mum-
ktin olmay1p disarida basilmis olan eserlere, tarihlere hti-
cum ettiler. Bir mtiddet sonra dahilde de farkli konular-
daki kitaplar, risaleler nesredildi. Bu yolda gdsterilen ca-
ba az zaman icerisinde cok buyuk neticeler dogurdu.
Osmanli tarihine ciddi hizmet etmek Uzere bir Tarih En-
ctimeni olusturuldu.

Bununla beraber surasi da dogrudur ki simdiye
kadar ortaya konulan eserler arasinda Osmanli tarihini
etraflica ele almis olan tek bir eser yoktur. Bunlarin co-
gunlugu bir vakaya ait olup sadece o vakay1 az cok aydin-
latmaktadir. iclerinde zamaninda devlet idaresinde biiytik
makamlar mesela sadaret makaminda bulunan sahislar
hakkinda kaleme alinan eserler dahi vardir. Bu eserlerin
6nemi hicbir zaman inkar edilemez. Ne var ki, bunlar tam
manasiyla tarih de degillerdir. Iclerinde yalniz Murat Bey,
bu amaci gerceklestirmek icin calismistir. Fakat bu zat
da s6z konusu amaca ulasmada basarili olamadi. Eseri
tamamlanamadi, yarim kalda.

Tarih-i Ebu’l-Faruk isimli eser Mesrutiyet devrinde
yazilmistir. Bundan dolayr muellif, eserini 6zgur bir se-
kilde kaleme almistir. Osmanli tarihinin bircok dénemini,
konulari hakkinda derinlemesine arastirmalarda bulun-
mus ve simdiye kadar fikir beyan edilmesinin mUimktn
olmadig1 bazi sahislar hakkinda serbest ve acik olarak
gortisini aciklamistir ki burada ileri stirtilen fikirler ka-
bul edilmese dahi bir géris olup samimiyetle ifade edildi-
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gi icin takdire sayandair.

Bununla beraber Ebu’l-Faruk Tarihinde baz: zatlar
hakkinda ileri stirtilen fikirler gayet sert ve siddetli oldu-
gunu iddia edenler de vardir. Bize kalirsa bu iddia yanlis
ve gercege dayanmamaktadir. Burada dile getirilen gorts-
ler simdiye kadar bazi sahislar icin Osmanli tarihinde
kabul edilen fikirlere aykiridir. Burasi dogru olabilir. Bu-
nun icin makbule dahi ge¢cmez. Fakat tarih herkesin ho-
suna gitmesi icin yazilmaz. Ozellikle de nesriyatin serbest
oldugu memlekette bir mesele, bir sahis hakkinda farkl
fikirler olabilir. Ve hatta diyebiliriz ki olmaldir da! Cunkt
tarihi simalar hakkinda fikirler birbirlerine muhalif oldu-
gu zaman hakikat meydana cikacaktir. Bundan baska
tarihimizde buyuk ve mukaddes taninan sahislarin bi-
yuk faaliyet ve makbul hareketleri oldugu gibi, hi¢c de bu
zatlarin karakter ve ahlaklarinda olmamasi1 gereken ve
memlekete bliyik zararlar veren hosa gitmeyen durumla-
rinin olmasi da ihtimaldir. Insan hicbir zaman tam ma-
nasiyla mtikemmel olarak yaratilmamaistir. Tarih¢i, bu iki
yonu de degerlendirmeye almaya mecburdur.

Suktrler olsun ki Mesrutiyet devrinde yeni ve genc
tarihciler yetismeye baslamistir. Bunlarin birincisi Ahmet
Refik Bey’dir. Refik Bey basindan nihayetine kadar Os-
manl tarihi yazmiyor, sadece déonem ve hadiseleri aydin-
latmaya calisiyor. Kopriiler, Kadwinlar Saltanati kitaplari
bu amaci glizel bir sekilde ortaya koymustur. Refik Bey’in
[1153] eserlerinin kiymetini artiran husus da eserlerinin
gayet uygun bir sekilde yazilmasi ve bir de ele alinan ko-
nularin hos ve okuyucu icin ilgiyle okunacak hadiseler-
den secilmesidir.

Su son dort bes sene zarfinda saydigimiz bu tarih-
lerden baska bircok eser yayinlanmistir. Bunlar1 burada
saymak gereksizdir. Yalniz Mesrutiyet idaresi sayesinde
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olusturulan Tarih Enciimeni bilhassa tarihe ait konular
ile ilgilendiklerinden bu enciimen hakkinda bazi bilgiler
vermenin gerekli oldugu kanaatindeyim.

Diyebiliriz ki bizde baska tlkelerde oldugu gibi Ta-
rih Enctimen Heyetinin teskili dogal bir gereklilikle olus-
turulmustur. Mesrutiyet’ten sonra bdyle bir mliessesenin
ihtiyac hissettirmesi zaruri idi. Cliinkti Osmanh tarihi icin
gerekli olan vesikalar1 toplamak, sahsa degil bir kuruma
ait meseleydi. Nitekim 6yle de oldu. Bununla beraber
cennet mekan Sultan Mehmet Resad’in istegi, yani kendi
zamaninda mukemmel bir tarih hazirlanmasi arzusu isin
hizlanmasina hizmet etmis oldu.

Her ne ise! Huseyin Hilmi Pasa’nin sadaretinde
boyle bir enclimen olusturuldu. Su var ki bu enctimenin
kurulmasinin tzerinden bircok yil gecmesine ragmen is-
tenilen amac gerceklestirilemedi ise de boéyle bir kuru-
mun dagilmayip kalmasi gelecek icin tarih sevenlere cok
buyik tmitler vermekte oldugu da inkar edilemez.

Tarih Encimeninin genel beklentilerin arzusuna
uygun is gérmedigi meselesine gelince bu hususun ger-
cek nedeninin; enciimenin teskilinden beklenen amacin
yanlis oldugu dustncesindeyim. Bu enciimenden mt-
kemmel bir Osmanli tarihi ortaya koymalar: isteniyor.
Halbuki bir encimen bu arzuyu hicbir zaman gercekles-
tiremez. Cinkd enclimen bircok Uyeden olustugu icin
her Uyenin tarihi vakalara bakis ve degerlendirmeleri
farkli farkli olacagindan, birisinin degerlendirme ve so-
nuclar1 digerine uymayacak ve fikir birligi mtiimkin ol-
mayacaktir.

Bu hakikat Avrupa’da ¢cok zamandan beri bilindi-
ginden orada tarih ve tarih ilmi enctimenlerinin goérevleri
tarih eserleri yazmak degil, yazilacak eserlere belgeler
toplamaktan ibarettir. Enctimenler elde edilmesi mum-
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kiin olan evrakin toplanmasina calisir. Devletin resmi
arsivindeki evrakini degerlendirmek ve incelemek icin
devletten izin ister. Gerekirse sagda solda bulunan evrak-
lar1 satin alir. Tarih¢isine mimkin oldugu kadar kolay-
liklar saglamak icin kutiphaneler kurar ve bunun gibi
hizmetlerde bulunur.

Aslinda bizde olusturulan enctimen de bu gibi faa-
liyetlerde bulunmak icin girisimlerde bulundu. Fakat bu
yolda yapilan cabalar neticesiz kaldi ve daha dogrusu
arzu edilen sonucu vermedi. Buna sebep olan gerekceler
konusunda ise enclimenin tesekkul seklinde gértilen bazi
istenilmeyen durumlar ile faaliyet icin enclimenin cizdigi
programin yanlis yola girdiginden kaynaklandigina inani-
yorum.

Bizde eskiden beri bir kural vardir ki o da; devlete
dogrudan dogruya ait olmayip, sadece genel menfaatler
icabr olusturulan muesseseleri bile dogrudan devletin
kontrolti altinda bulundurmak [1154] istegidir. Devlet,
zikredilen amagc icin yeni muiesseseye baskan olmasi icin
kendi memurlarindan veya devlet hizmetleri ile bilinen bir
sahs1 atayarak s6z konusu kurumu kontrolti altinda bu-
lundurur.

Halbuki bu gibi teskilat, istibdat doéneminde
muUmkulin olsa dahi mesrutiyet déneminde uygun olmaya-
cagi tecribelerle sabittir. Fiilen uygulamaya konuldugu
halde, muessesenin genel faaliyetlerine sekte vuruldugu
bircok defa gortilmustiir. Mesela buglin bizde mevcut
olan Tarih Enctimeni heyetini ele alalim. Bu komisyonun
Uyesi olmak, Osmanli tarihi alaninda az c¢ok calisan,
eserler telif eden buttiin Osmanlilarin hakk: iken bugin
bircok tarihcilerin disarida birakildig1 gértilmuistiir. Adeta
bu enclimen birka¢ adama munhasir kilinmigtir. Bu en-
cimene dahil olmak i¢cin tarih alaninda calismak yeterli
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degildir. Bilakis onun bunun destek ve ilgisini de kazan-
mak gerekir ki, bu husus da 6zglr bir muiessese icin hi¢
de istenilen bir durum degildir. Bu konuda daha cok sey
s6ylemek mumkuiinse de bazi mulahazalara binaen s6zt
daha ileri gétiirmek sanirnm uygun olmayacaktir.

Acizane fikrime gore bizim Tarih Enclimeninin tam
basariyla calismasina mani olan ikinci sebep ise; s6z ko-
nusu heyetin kendi faaliyetleri icin bir eylem planina sa-
hip olmamasidir. Bu heyet gelisi gtizel calismaktadir. Oy-
le ki, Tarih Enclimeni tesis edileli cok zaman olmasina
ragmen bu komisyonun ne ile mesgul oldugu hala tam
manasiyla anlasilmamistir. Aslina bakilirsa bir dergi ya-
yinlanmaktadir. Fakat bu caba yeterli midir? Ellerinde
bulunan devletin resmi arsivi tanzim ve tasnif edilmis
midir? Asil mesele de buradadir. Edilmedi ise neden
edilmemektedir? Hi¢c olmazsa bu evrak gulizel bir sekilde
korunuyor mu? Enctimen bu hususa dair ara sira bilgi
verse idi bircoklarinit memnun edecegi stiphesizdir. Simdi
mevcut olan durum ise bircok sdylentilerin dogrulanma-
sina hizmet etmektedir ki, bu sdylentilerin gecenlerde
basina dahi yansiyarak epey ses getirdigi bilinmektedir.

Bir son s6z olmak Ulzere sunu da sodyleyelim ki,
sahsi distncemize goére Osmanli Tarihi Enctimeni bugin
oldugu gibi birka¢ sahsa muinhasir kalmayip, tarihle ilgi-
lenen ve az cok tarihimizin aydinlatilmasina calisanlar
veya calismak isteyen blitlin Osmanlilara hasredilmelidir.
Uyelerin secimi 6zgir ve butiin Osmanl tarihcileri bu
secimlere katilabilecek sekilde yapilmalidir. HiklGimet ve
daha dogrusu Maarif Nezareti butlin tarihcileri ve tarih
sevenleri bir kere davet ederek, liye, reis ve diger gorevli-
lerin secimlerini bunlara havale etmelidir. Baska bir seye
karismamalidir ki, ortadaki iltimaslar, yandasliklar kalk-
sin. Acizane fikrime goére bdyle davranmak, bugiin sahip
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oldugumuz mesrutiyete de tamamiyla daha uygun ola-
caktir. [1155]
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History of Religions, and Religious Education, in the curricula of
the Faculties of Divinity were studied. According to this research
doing within the process of the research methodology of social
sciences, the lessons of the Department of Philosophy and Sci-
ences of Religion have important in the mentality of students of
Faculties of Divinity. Moreover these lessons have functions on
the students’ critical, liberal and tolerant views and religious
understandings.
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1. Giris

20. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren tim dinya-
da din ve din ile ilgili konularin daha ¢ok ilgi gérdiga ve
tartisildig1 gozlenmektedir. Bu ilgi ve tartismalarin netice-
sinde klasik sektulerlesme tezinin sorgulandigi ve yeni
paradigmalarin gelistirilmesine yol actigi bilinmektedir.
Artik sekilerlesme tartismalari yerine de-sekiilerlesme
tartismalar1 yapilir olmustur (bkz. Kirman 2005). Ancak
din ve dini karakterli olaylarin bu denli yogun bir ilgi
gdérmesine karsin ayni ilginin Islam’a kars1 gésterilmedigi,
Islam’a karsi daha ziyade olumsuz bir bakis acisi1 sergi-
lendigi, 6nyargilarin éne cikarildigi, Islamofobik tutum ve
davraniglarin tim diinyada artis gosterdigi de bilinmek-
tedir. Bu baglamda Islami cevrelerde Islam’in siddet ve
terér Ureten bir din olmadigi, barigcil ve hosgortlt yont-
nlUn 6ne cikarilmas: gerektigi ifade edilmektedir. Ancak
bunun gerceklesebilmesi icin de Musliman cogunluklu
toplumlarda din egitimi ve 6gretimi paradigmasinin de-
gismesi gerektigi kacinilmaz bir zorunluluk arz etmekte-
dir. Bir diger anlatimla, Islam dininin egitim ve 6gretimi-
nin nasil ve hangi ilke ve yontemlerle yapilmas: gerektigi
onemli bir arastirma problematigi olarak Muslimanlarin
6nltinde durmaktadir.
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Bu baglamda tiim diinyada diger islam anlayislar
icerisinde bariscil ve hosgorilti yontyle farklilasan Turk
Muslimanlig gerceginin ve tecrtiibesinin ele alinmasi ve
incelenmesi gerekmektedir. Bu durumda kacinilmaz ola-
rak Turk toplumunda din egitimi ve 6gretimi glindeme
gelmekte, din ve laiklik ilkesi baglaminda surekli tartis-
ma konusu yapilmaktadir.

Turkiye’de genelde din egitimi ve 6gretiminin, 6zel-
de de Ilahiyat Faktiltelerinde verilen yliksek din egitimi ve
dgretiminin diger Islam tilkelerinden oldukca farkli oldu-
gu bilinmektedir. Bu farkliligin en temel dayanaklarindan
biri, Turk Ilahiyat Egitimi’nde Islami Bilimler ile Felsefe
ve Din Bilimleri (FDB) derslerinin birlikte okutuluyor ol-
masidir. Bilindigi gibi, daha ¢ok inanca donuk dersleri
iceren Teoloji boélimlerinde mensup olunan dinin kay-
naklarina dayali normatif bilgiler 6gretilmektedir. Felsefe
ve Din Bilimleri kapsaminda ise dini olay ve olgular1 aras-
tiran, sorgulayan ve dine bilimsel acidan yaklasan bilim-
ler 6gretilmektedir. Bu bilimler, dinin bireysel, toplumsal,
kultarel, tarihsel vb. yansimalarini nesnel bir bakis aci-
siyla incelemektedir. Bu cercevede Ilahiyat Fakiiltelerinde
yuksek din 6gretimi alan 6grencilerin konuya nasil bak-
tiklar1 6nemli bir arastirma konusu olarak kendisini his-
settirmektedir.

1.1. Amag¢ ve Onem

Ilahiyat égrencilerinin bu konuda ne duistindiikle-
rini belirleme amaciyla yapilan bu arastirmada “Ilahiyat
egitimi sadece Temel Islam Bilimleri (TiB) tizerine mi yo-
gunlasmali yoksa Felsefe ve Din Bilimleri dersleriyle des-
teklenmeli midir” sorusu etrafinda 6grencilerin fikirleri
ele alinmis ve inceleme konusu yapilmistir. Dolayisiyla
bu arastirmanin amaci, ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan
Felsefe ve Din Bilimleri derslerinin ilahiyat 6grencilerinin
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dini anlayis, alglt ve yorumlarinda bir degisiklik veya bir
katk: yapip yapmadigini tespit etmek seklinde ifade edi-
lebilir.

Kur’an, iceriginde toplumsal hayatin gercekligini ve
bireyin 6zelliklerini dikkate alarak aciklama yapar. Cln-
ki bu gerceklik ve o6zellikler, Kuranin muhatabinin iyi
taninmasi, onunla etkilesim ve iletisimde 6nemli bir fak-
tordur. Dini acidan toplumun gerceklerini ve bireyin 6zel-
liklerini kavramada Felsefe ve Din Bilimleri derslerinin
katkis1 yadsinamaz. Bu arastirma bu katkinin neler ol-
dugunun ortaya konulmasi bakimindan énemlidir.

Inan¢ ve akil birlikteligi gecmiste oldugu gibi gii-
numuzde de énemini korumaktadir. Bu noktada ilahiyat
ogrencileri aldiklar ilahiyat egitiminde inanc¢ edinme mi,
yani temel Islam bilimleri derslerini mi yoksa inancin ak-
len temellendirilmesini saglama acisindan Felsefe ve Din
Bilimleri derslerini mi agirlikli olarak okumak istemekte-
dirler. Bunu tespit acisindan da bu calisma bliylik éneme
sahiptir.

1.2. Yontem ve Veri Toplama Teknikleri

Ampirik bir alan arastirmasi 6zelligi tasiyan bu
arastirma nitel arastirma metodolojisine sadik kalinarak
gerceklestirilmistir. Zira anlayici paradigmanin esaslarina
(bkz. Ozlem 1998:59-60) sadik kalmanin, flahiyat Faktil-
tesi oOgrencilerinin FDB derslerini nasil algiladiklar1 ve
degerlendirdikleri ve bu dersleri aldiktan sonra kendi zi-
hin dinyalarinda ne gibi bir degisim meydana geldigini
gormek veya en azindan boyle bir slirecte ortaya cikan
genel bir egilimi belirlemek amacina daha cok hizmet
edecegi disinulmustuir.

Bu arastirmada Turkiye’de Ilahiyat Faktiltelerinde
verilen din egitimi ve 6gretimi icerisinde Felsefe ve Din
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Bilimleri derslerinin yeri ve 6nemi iceriden bir bakis aci-
siyla ayni fakultelerin 6grencileri 6rneginden hareketle ele
alinmis ve inceleme konusu yapilmistir. Icerden bakis
acisinin Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin bilinclerinin, ic
dinyalarinin ve distince ufuklarinin disa vurulmasi agi-
sindan c¢ok uygun bir yol oldugu kabulinden (Ciftci
2004:104) hareket edilmistir.

Bu arastirmanin verileri yar1 yapilandirilmis bir
mtuilakatla Ilahiyat Faktiltesi 6grencilerinden olusan 6r-
neklemden toplanmistir. Bir baska anlatimla 6nceden
sorularin buytk bir kismi hazirlanmis olup bu sorular
cercevesinde mulakatta konuyu acici sorular da sorul-
mustur. Daha ziyade nitel arastirma teknikleriyle elde
edilen veriler tablolar halinde sunulmustur. Bu bakim-
dan nicel ve nitel sosyoloji metodolojisine (Neuman 1994)
uygun olarak gerceklestirilmigtir.

Bununla birlikte 6grencilerle derinlemesine go-
rismeler yoluyla elde edilen verilerin desteklenmesi ama-
ciyla, kendisi de bir Ilahiyat Faktiltesi mezunu olan ve
halen yuksek lisans egitimini stirdliren arastirmacinin
s6z konusu Faktltenin 6grencilerini ¢cok yakindan tani-
yan biri olmasi1 nedeniyle sahip oldugu zengin deneyim ve
gbzlemlerine de basvurulmustur. Bununla da yetinmeyip
[lahiyat Faktltesi 6gretim elemanlariyla gériismeler ya-
pilmis, onlarin distinceleri de alinmistir. Ayrica son gin-
lerde medyada yer alan tartismalar da gbéz 6ntinde bu-
lundurulmustur.

1.3. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni Turkiye’deki Ilahiyat Faktilte-
leri dgrencileridir. Orneklem grubu ise, tesadtifi érnekle-
me yontemiyle 12 farkli tiniversiteden secilmis 60 bayan
ve 62 erkek égrenci olmak tlizere toplam 122 Ilahiyat 6g-
rencisinden olusmaktadir. Buna goére 6rneklem grubun

~242~



Ayse TASKIRAN

%49.2’si kiz, %50.8’1 erkek Ogrenciler temsil etmektedir.
Orneklem grupla ilgili detayli bilgi Tablo 1’de yer almak-
tadir.

Tablo 1: Orneklemin Universitelere Gére Dagilimi

Kiz Erkek TOPLAM
UNIVERSITE o 9 o
(lahiyat) . ° | " ° n °
KSU 20 | 33.3 19 30.6 39 32.0
Ataturk U. 2 3.3 | 16 25.8 18 | 14.8
Ankara U. 10 16.7 7 11.3 17 13.9
9 Eylul U. 8 13.3 8 12.9 16 13.1
Cukurova U. 6 10 7 11.3 13 10.7
Firat U. 4 6.7 2 3.2 6 4.9
Uludag U. 3 ) 1 1.6 4 3.3
Inéna U. 3 S - 0.0 3 2.5
Sakarya U. 2 3.3 - 0.0 2 1.6
Selcuk U. 1 1.7 1 1.6 2 1.6
Erciyes U. 1 1.7 - 0.0 1 0.8
Rize U. - 0.0 1 1.6 1 0.8
TOPLAM 60 100 62 100 122 100

1.4. Sinirliliklar

Bu arastirmada esas olarak alinan veriler, daha zi-
yade 2012-2013 egitim ve 6gretim yil1 6grenimlerini stir-
duren oOrgencilerle yapilan gozlemlere dayanmaktadir.
Dolayisiyla bu arastirma, her seyden 6nce, yapildig ta-
rihle ve 6rneklemi teskil eden ilahiyat 6grencileri ve bu

o0grencilerin mulakat sorularina verdikleri cevaplarla si-
nirhdair.

Hi¢ kuskusuz en buyuk simirhilik veri toplama tek-
nikleriyle ilgilidir. Zira son dért yildan beri Ilahiyat Fakil-
telerinin hem say1 hem de 6grenci kontenjanlarinin art-
mi1s olmasi nedeniyle daha genis bir 6érneklem grubu be-
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lirlenmesi ve bu gruba anket uygulamasi tercih edilebilir
ve boylece daha fazla 6grenciye ulasilarak daha cok veri
toplanabilirdi. Ancak bu durumda anket uygulamasi ka-
cinilmaz olacakti, bu da 6grencilerin i¢ diinyalarinin yete-
rince kavranamamasi sonucunu dogurabilecekti.

1.5. Varsayimlar

Bu arastirmanin ana varsayimlar: su sekilde ifade
edilebilir:

1. Ilahiyat Faktiltelerinde okutulan Felsefe ve Din
Bilimleri Béliimti dersleri, ilahiyat 6grencilerinin rasyonel
ve elestirel bakis acisi gelistirmelerine katkida bulunmak-
ta ve dolayisiyla dini algi, anlayis ve yorumlarinda olduk-
ca belirgin bir degisiklige sebep olmaktadir.

2. Felsefe ve Din Bilimleri dersleri, dislayicilik yeri-
ne daha kapsayici bir bakis acisi1 gelistirmekte, bundan
dolay1 bu dersler diger dinlere karsi daha hosgériali ol-
may1 saglamaktadir.

3. Felsefe ve Din Bilimleri dersleri, 6zgirlikct ve
demokratik degerlerin gelismesine katkida bulunmakta-
dir.

4. Buttiin bu fonksiyonlarindan dolay: Felsefe ve
Din Bilimleri derslerini 6grenciler ilahiyat egitimi esna-
sinda almay1 lizumlu gérmektedirler.

2. Dine Felsefi ve Bilimsel Bakis

Birbirinden farkli da olsa aslinda butltin dinler, ta-
raftarlarindan inanclar1 hakkinda bilgi sahibi olmalarini
bekler. Ancak dinler arasinda dindar insanin neyi veya
neleri bilmesi gerektigi konusunda farklilik vardir. Bu da
farkli din yorumlarinin ve farkli dindarliklarin ortaya
cikmasinda etkili olmaktadir. Bir bagska anlatimla gerek
dinin algillanmasinda ve yasanmasinda ve gerekse bilim-
sel olarak incelenmesinde dindarligin farkli boyutlari s6z
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konusudur (bkz. Glock 1998). Bu ytizden bir kisinin din-
darligi1 Gizerine yorum yaparken konunun uzmanlar: “na-
sil dindar” ve “ne yénden dindar” seklinde yaklasmanin
realiteye daha uygun bir yaklasim oldugunu belirtmekte-
dirler (bkz. Kirman 2011:90).

Kuskusuz dinin farkhi algilanmasi ve yasanmasi
noktasinda sosyo-kultlirel cevreyi ve sartlar1 godzeterek
akil ve tecribe yardimiyla yapilan yorumlarin ¢cok énemli
bir yeri vardir. Bu noktada su soru sorulabilir: Dinin yo-
rumlanmasinda aklin ne gibi fonksiyonlar1 vardir? Bu
soru din baglaminda su sekilde de sorulabilir: Akil, insa-
ni, dinin temel kaynaklarindan bagimsiz yorumlanmasi-
na mi1 goturlir yoksa dinin 6gretilerinin hayatin realitele-
rini g6z ardi etmeden, asil anlamina uygun bir bicimde
kavranilmasini mi saglar? Bu sorular dinden ve felsefe-
den ne anlasildigina bagli olarak farkli bicimlerde cevap-
landinlabilir. Iman, itaat ve teslimiyet kavramlariyla se-
killenen geleneksel cizgide felsefe ve tlirevi bilim dallari,
isyankar fikirlerin tahrikcisi olarak goérialirken, dini 6za-
ne uygun bir bicimde aklen anlamak ve kavramak iste-
yenler icin ise felsefe, sosyoloji ve psikoloji vb. dersler ha-
yati bir 6nemi haizdir. Bir bagska anlatimla akil, felsefe ve
tirevi derslerle bulanmayip, aksine onlar sayesinde daha
fonksiyonel olur.

Bir dine inanmak veya bir dini inanca baglanmak
ile o dinin veya inancin bilimini yapmak birbirinden ta-
mamen farkli hususlardir. Bir dine inanmak imanin ko-
nusu iken, din Uzerine distinmek ve arastirma yapmak
ise bilimin konusudur. Bununla birlikte bir dine inanan
kisinin, imanini devreye koymaksizin objektif usuller cer-
cevesinde o dini bilimsel olarak incelemesi de pekala
mumktindur. [lahiyat Faktltelerinin ders programinda
yer alan Felsefe ve Din Bilimleri derslerinin énemi tam da
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bu noktada 6nem kazanmaktadair.

Felsefe ve Din Bilimleri dine ve dini olana bilimsel
yaklasma cabasidir. Bilgi sadece egitim ve 6gretim icin
edinilmez. Bilimin belirli islevleri vardir. Bilimin temel
islevleri anlama, aciklama ve kontrol etmektir. Anlama
var olan durumun oldugu gibi ortaya konulmasidir. Bu
ise incelenen seyin tek tek ya da iliskiler baglaminda ta-
ninmas1 ve Ozelliklerinin 6grenilmesi ile olur. “Nedir?”
sorusuna cevap arar. Aciklama ise tanimlanan durumun,
olasi nedenlerini tespit etmektir. “Nicin?” sorusuna cevap
arar. Bilimin son islevi olan kontrol ise, anlama ve acik-
lama ile elde edilen bilgilerin uygulanmasi ve bunun so-
nucu olarak durumun denetim altina alinmasidir (Kara-
sar 1995:8-10). llahiyat egitimindeki Felsefe ve Din Bilim-
leri derslerinde anlama ve agiklama yeterince saglanama-
dig1 durumlarda, kontrol de iyi yapilamamaktadir. Felsefe
ve Din Bilimleri derslerinden saglanan bilgi birikiminin
degerlendirilmesi de kontrol asamasinda gerceklesir. Bu
birikiminin sagladigi kazanimlar, hem bireysel hem de
toplumsal dizeyde dustUnulmelidir. Ayrica pratik fayda-
nin yaninda, bilimsel calismalarda disiplinler arasi katki-
lar da g6z 6ntinde bulundurulmalidir.

Din ile ilim arasinda bir karsilastirma yapildiginda,
dinin merkezinde Tanr vardir; kaynagini inan¢ ve vahiy-
den alir; objeler degerlerdir; insan ruhuna huzur ve mut-
luluk vermeyi gaye edinir. Ilmin merkezinde ise insan
vardir; kaynag akil ve deneydir. Arastirmalarinda kendi
metotlarina dayanair, objeleri kendi vardig bilimsel sonuc-
lardir, amaci1 da insana refah bir hayat saglamaktir. Bu
durumda din teolojik bir yaklasimla degil de, insan dav-
ranislarinin, inanclarinin ve tecriibelerinin bir fenomeni
olarak ele alininca sosyal bilimlerin konusu haline gel-
mektedir. Felsefe ve din bilimlerinin konulari incelenirken
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ilim adaminin ve din adaminin bakis acilarinin birbirine
yaklasmas1 arastirma ve calismalardaki verimi arttiracak-
tir. Aslinda din adami ve ilim adaminin farkli tutumlari-
nin birbirine benzeyen taraflar1 vardir. ilim adaminin ilim
hakkindaki inanci ile din adaminin din hakkindaki inanci
arasinda benzerlik vardir. {lim adami, ilmin zaman icinde
her seyi aydinlatacagini ve ispat edecegine inanir, ama
bunu hemen ispat etmeye glici yetmeyebilir. Bununla
birlikte arastirma ve deneyler yaparak elde ettigi verileri
anlaml bir sekilde birbirine baglamaya calisarak tam ve
gercek bilgiyi elde etmek icin uzun ve yorucu calismalar-
da bulunur. Bir dindar veya din adami da inandigi hu-
suslari ispat edemez ama inanir. Inancina uygun hareket
edebilmek icin de cesitli yorucu faaliyetlerde bulunur.
Davranis ve tutumlarinda bu benzerliklerin bulundugu
ilim adami1 ve din adamu i¢cin birbirlerine kars1 katiligin ve
musamahasizligin birakilmas: gerekir (Firat 1989:36-38).
Bu bakis acisinin en iyi degerlendirmesini ve uygulama-
sini ise [lahiyat Faktltelerindeki, din egitimi ile din bilim-
leri egitiminin birlikteliginde gorebiliriz. Boylelikle olayla-
ra bilimsel acidan bakabilen bir din adamu ile yine olayla-
ra dini acidan bakabilen bir din adami anlayis1 ideal ol-
manin disina ¢ikabilir.

Dikkatli bir Kuran okuyucusu, Kuran’n igerigin-
den dolay: Felsefe ve Din Bilimleri kapsaminda okutulan
derslere duyarsiz kalamaz. Ctinkt Kuran, bir yandan
toplumsal olgu ve olaylara, yani din sosyolojisine; insanin
ic yasantisina, dini anlayis ve algisina, yani din psikoloji-
sine; insanlhigin gecmis tarihinden ve diger dinlerden bah-
seder; yani Dinler Tarihine ve yine diger bilim dallarina
dikkat ceker. Bu yltizden bu dallardaki konulara yoénelik
incelemeler aslinda Islam diinyasinda eskiden beri mev-
cuttur. Fakat Islam’n yabanci kiiltiirlerle etkilesimi ve
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Bati felsefe ve bilim anlayisinin etkisi ile Islam toplumla-
rinda bu yabanci anlayislar tartisilmaya baslamistir. Fel-
sefeyi cesitli yonleriyle dini inan¢ ve 6gretilere aykir1 bu-
larak elestiren Gazali, psikoloji ile ilgili bilgilerin dine ay-
kir1 olmadigini, bunlar1 kullanmanin bir sakincasi olma-
digini dile getirmistir. Ctink(i ona gére bunlar gézlem yolu
ile bilinen gerceklerdir (Hokelekli 2006:410). Allah’in top-
lumsal alanda gecerli kanunlar1 bu cercevede islemekte-
dir. Bu da Islami anlayista, sosyal bilimlere olan bakisi
gbstermesi acisindan dikkat cekicidir. Ancak Islam diin-
yasinda 6nemli bir kirilma yasanmis ve Kuran-1 Kerim’de
daha ziyade toplumlarin gidisatiyla ilgili yasalar anlamin-
da kullanilan ‘Stinnetullah’ zamanla Muslimanlar tara-
findan tabiat yasalari haline déntsttirtilmustir (bkz. Oz-
soy 1999).

3. Felsefe ve Din Bilimleri Dersleri
3.1. FDB Derslerinin icerigi ve Amaci

Felsefe ve Din Bilimleri bélimtinde yer alan ders-
ler, insanlik tarihi kadar eski olan din ve inanc¢ kavramla-
rini, dinin felsefi, sosyolojik ve psikolojik boyutlarini, bir
baska ifadeyle insan ve din arasindaki iliskinin temelleri-
ni, dinin bireysel ve toplumsal hayattaki yeri ve fonksi-
yonlarini, din ve akil arasindaki iliskiyi bilimsel yaklasim-
la ele alir. Bu boliim su anabilim dallarindan olusmakta-
dir: Felsefe Tarihi, Islam Felsefesi, Din Felsefesi, Mantik,
Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egi-
timi.

Bolumdeki Felsefe Tarihi Anabilim Dali, Bati fel-
sefi dustncesinin Antik Grek felsefesinden gliniimiize
kadar buittin bir diistince tarihinin gelisimini incelemek-
tedir. Bu ana bilim dalinin amaci ise, diistince, kdltir ve
medeniyet hakkinda perspektif kazandirmaktir.

~248~



Ayse TASKIRAN

Islam Felsefesi Anabilim Dali, islam filozoflarinin
metafizik, ontoloji, bilgi, ahlak ve siyaset basta olmak
lzere pek cok konudaki distincelerini arastirir. Amaci
ise, Islam medeniyetinde felsefe geleneginin tarihsel geli-
simini varlik, bilgi ve deger problemleri acisindan ele ala-
rak baslangicindan Israkilige kadar incelemek ve Islam
dinyasinda uretilen felsefi diistincelerin anlatimini, eles-
tiri ve aciklamasini yapmak, bu yolla 6grencilerin 6zgt-
venlerinin gelismesine katki saglamak ve onlarin temel
problemleri kavrama ve ¢6ziim yolu bulmalarina kilavuz-
luk etmektir.

Din Felsefesi Anabilim Dali, Din-Felsefe iligkisi,
Tanri’nin varlig: ve sifatlari, insan, Tanri ve evren iliskisi,
teodise, dini cesitlilik gibi temel sorunlar1 konu edinir.
Amaci ise, dinin temel kavram ve konularini teoloji veya
kelamdan farkli bir sekilde rasyonel bir zeminde savunu-
lup savunulamayacag1 noktasinda felsefi analiz gic ka-
zandirmaktir.

Dogru dustnmenin ilke ve kurallar1 Mantik Ana-
bilim Dali’nin arastirma alanina girer. Amaci ise, manti-
gin tanimi, amaclari, temel kavramlari, 6nermeler, kiyas,
akil ytrttme, bes sanat ve mantik yanlislart hakkinda
o0grencilerin bilgi edinmeleri ve problem ¢6zme yetenekle-
rini gelistirmelerini saglamaktir.

Dinler Tarihi Anabilim Dali dinlerin ortaya ciki-
sini, tarihsel gelisimlerini, birbirleriyle etkilesimlerini ayri
ayr1 ve/veya karsilastirmali olarak inceler. Amaci ise, din
arastirmalarinin akademik bir sekilde ele alinmasinin
gerekliligini benimseme, dine farkli yaklasimlari, tanim-
lamalar1 ve dinin farkli unsurlarini ayirt etme, dinlerin
kendi orijinal metinleri ve mUintesiplerinin inan¢ bicimleri
ile onlarin yakin iliskide olduklar: diger dinlerin inanc ve
pratiklerini kiyaslama, insanligin dinsel tercihlerinin ge-
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tirdigi farkliliklarin, onlarin insan olma yo6nlerine etki et-
medigine ybnelik bir anlayis duyarliligi ve olgunlugu ge-
listirme, dinyanin buyuk dinlerinin temel inan¢ ve uygu-
lamalarini tanimlama, farkli dinsel metinleri ve burada
yer alan zit dinsel iddialari, hem empati yaparak ve hem
de elestirel akli kullanarak degerlendirmektir.

Din Sosyolojisi Anabilim Dal1 din ile toplum ara-
sindaki iliskinin farkli boyutlarini, toplumun dini yapisini
etkili bicimde yorumlamaya calisir. Amaci ise, din sosyo-
lojisinin dogusu, tanimi, alani, din-toplum iliskileri, dinin
toplum hayatindaki yeri, din sosyolojisinde ortaya cikan
temel kuramlar ve uygulamali din sosyolojisi calismalari
hakkinda 6grencilerin bilgi edinmelerini saglamaktir.

Din Psikolojisi Anabilim Dal1 ise, dinin bireysel
hayattaki tezahuirlerini inceler. Amaci ise, din psikolojisi
konular hakkinda bilgi edinmeyi, insani btittincul olarak
psikolojik acidan tanimayi, insanin ihtiyaclarini, ¢6zim
yollarin1 anlamayi, kavramay1 ve degerlendirebilmeyi sag-
lamaktir.

Din Egitimi Anabilim Dal1 ise, bireylerin dini du-
stince ve davranislarinin sekillenisini, dinin teorik ve pra-
tik yansimalar1 arasindaki iliskiyi arastirir. Amaci ise,
Ogrencilere din 6gretiminde yontem ve teknik kullanimi-
nin 6nemi fark ettirilip, bunlar kullanabilmeleri icin kila-
vuzluk yapmaktir.

3.2. FDB Derslerinin Bireysel ve Toplumsal Ka-
zanimlari

Felsefe ve Din Bilimleri dersleri, Temel Islam Bilim-
leri derslerinde edinilen bilgilerin bireysel ve toplumsal
yansimalarini, bilimsel yontem ve tekniklerle anlamaya
ve aciklamaya calisir. Felsefe ve Din Bilimleri bunu ya-
parken dogru-yanlis, iyi-kotdi gibi deger bicici ifadeler
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kullanmaz yani objektif ve nesnel bir sekilde incelemele-
rini yapar. Ilahiyat Faktltelerinde, bilimsel bir cercevede
bilgi kazandirmayi1 amaclayan bu dersleri alan 6grenciler
cok yonlt kazanimlar saglamaktadir.

Dini metinlerin genel itibariyle degismez bir cerce-
vesi olsa da, bireylerin dinin bu metinleri anlayis1 ve ya-
sayis1 farklhi farklidir. Dinin insan hayatina déntik acilari
zamana gore hatta kulttirlere gore degisiklik géstermek-
tedir. Bu degisikliklerin dinin temel anlayisina aykiri ol-
mamasi i¢in akilci ve yorumlayici anlayislara ihtiyac var-
dir. Bu anlayislarin gelismesinde de Felsefe ve Din Bilim-
lerinin etkili oldugu goértilmektedir. Su halde Felsefe ve
Din Bilimleri dersleri alan 6grencilerin en 6nemli bireysel
kazanimlar1 bu noktada ortaya cikmaktadir. Birey dini
anlama ve anlamlandirma ag¢isindan daha bilincli bir ba-
kis acis1 edinir. Toplumsal hayattaki dini anlayis ve dav-
ranislara da daha bilimsel ve bilin¢li gozlemler yaparak
degerlendirmelerde bulunur. Kendisinin ve c¢evresinin
dinsel davranis, duygu ve distncelerini dogru c¢oéztimle-
yen kisi de daha mutlu, huzurlu ve saglikli olur (Kayiklik
2003:95).

Toplumsal kazanimlar acisindan ise Ilahiyat Fa-
ktiltesi mezunlar yaygin bir calisma alanina sahiptir. En
cok gorev alanlar ise din gorevliligi ve Ogretmenliktir.
Meslegini insana yonelik icra eden bir kisinin, bir yandan
insan1 ¢cok iyi tanimasi, diger yandan da mesleki bilgiler
acisindan donanimli olmasi ve bu birikimini pedagojik
anlamda muhataplarina nasil aktaracagini da bilmesi
gerekir. Bir 6gretmenin ders verdigi 6grencisinin fiziksel,
duyussal, bilissel ve toplumsal gelisim 6zelliklerini iyi
bilmesi, onun mesleki verimliligini ytikseltecektir. Bir vai-
zin vaaz verdigi bir konuyu ciftciye anlatmasi ile esnafa
anlatmasi, koyllulere anlatmasi ile sehirdekilere anlatma-
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s1, kadinlara anlatmasi ile erkeklere anlatmasi farkli fark-
lidir. Yine bir din goérevlisi toplumda her kesim insanla
irtibat halindedir; 6rnegin baska dinden birisi ile karsi-
lastiginda nasil yaklasmas: gerektigini iyi bilmelidir. Bu
da din sosyolojisi, dinler tarihi, din psikolojisi, din egitimi
gibi alanlarin gerekliligini ortaya koyar (Kayiklik 2003:96-
97).

Felsefe ve Din Bilimleri derslerinin sagladig: fayda-
lardan birisi de aile ortamindadir. Ailede, birbirlerinin
dinsel davranislarini anlayan esler, birbirlerini elestirmek
yerine birbirlerine daha anlayisli davranacaklar ve birbir-
lerine yardimci olmaya calisacaklardir; béylece daha hu-
zurlu ve mutlu bir aile ortami saglanacaktir. Cocuklarin
ailedeki din egitimi de diistintldiginde bu derslerin ha-
yata katkisi daha iyi anlasilacaktir (Kayiklik 2003:97).

Yine bu derslerin sagladigi kazanimlar sayesinde
kisi toplumdaki degisik inanclara karsi hosgoralt olur.
Hatta gintmuzde insanlar farkli dinlerdeki inanclara
degil, kendi dinleri icerisindeki farkli anlayislara ya da
farkli diizeylerde dini yasayan insanlara kars1 tahammul-
sliiz olabilmektedir. Tam da bu noktada Felsefe ve Din
Bilimlerindeki dersler dini algi ve anlayisimizi genisletme-
si bakimindan 6nemlidir. Clinkt kuresellesen dinya da
dini alg1 ve anlayis oldukca cesitlilik géstermekte ve bu
cesitlilik icerisindeki bir toplumda yasamaktayiz.

Buttin bu ifadelerden, Felsefe ve Din Bilimleri bil-
meyen insanlarin hayatta basarisiz olacagi, bireysel ve
toplumsal hayatta varlik gostermeyecegi sonucu c¢ikaril-
mamalidir. Sadece bu dersleri alan kisilerin, kendilerinin
ve cevresindekilerin dinsel inanc¢ ve degerlerini anlama ve
aciklama konusunda donanima sahip olmayanlardan
daha avantajli olarak hayatlarini stirdirecegine vurgu
yapilmak istenmektedir (Kayiklik 2003:100).
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4. Bulgular ve Yorumlar
4.1. FDB Derslerinin Dine Bakisa Etkisi

Felsefe ve Din Bilimleri alanindaki derslerin 6gren-
cilerin dine bakisi, dini algi, anlayis ve yorumlarinda
farklilik veya etki yapmasi durumunu tespit etmek ama-
ciyla sorulan soruya verilen cevaplar Tablo 2’de gosteril-
mistir. Buna gore 6grencilerin biytdk cogunlugu (% 86.9)
Felsefe ve Din Bilimleri alanindaki derslerin dine bakis,
dini anlayis ve yorumlar Uizerinde etkili oldugunu belirt-
mistir. Burada dikkat ceken bir husus ise kiz 6grencilerin
yluzdesinin (% 91.7) erkeklerden (% 82.3) daha yuksek
olmasidir.

Tablo 2: FDB Derslerinin Dine Bakisa Etkisi

Kiz Erkek Toplam
n % n % n %
Evet S5 [91.7] 51 | 82.3| 106 86.9
Hayir 3 5.0 | 11 |17.7| 14 11.5
Kararsiz | 2 3.3 - 0.0 2 1.6
Toplam | 60 | 100 | 62 | 100 | 122 100

Ilahiyat Faktiltesi égrencileri de kendileriyle yapi-
lan gérismelerde bu hususu vurgulayan ifadeler kullan-
mislardir. Mesela Selcuk Universitesi Ilahiyat Faktiltesin-
den bir kiz 6grenci, kendisiyle yapilan gérismede sunlari
sOylemistir:

“Bu dersler bakis acumi yumusattt diyebilirim. Eski-
den daha sert daha kati iken sonralart bir hosgérii sahibi
olmaya basladim. Her dersten ve her hocadan bakis agt-
muzt etkileyecek bir seyler égrendik. Sora sora yol kat ettik.
Ozelestiri yapabilmeyi, kendimizi de sorgulayabilmeyi 63-
rendik. Hatalar yapulabilecegini insanlart hemen tekfir et-
memeyi, hemen yikmamayi, her insarmun hatalarla da olsa
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kazanilmast gereken bir fetih olarak gérebilmeyi é6grendik.
Baskalarin elestirirken kendimizin de hi¢c masum olmadigt
ortaya ¢ikti. Biitiin bunlart bu dersler ve hocalanimiz ve
okumalarimiz sayesinde dgrendik.”

Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi Ilahiyat
Fakultesinden bir kiz 6grenci de sunlar1 séylemistir:

“Bu dersler, dini bilgilerimize kérii kértine inanma
yerine, stiphe etme, arastirma, eldeki bilgilerle yetinmeme
gibi duygu, diistince ve fiillerde bir arastirmaya sevk etti.”

Cukurova Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden bir
erkek 6grenci de sunlar1 séylemistir:

“Felseft temelli dersler her zaman ¢cok zengin fikir ve
gortislerin konusuldugu, gelenek prangasuun kirlip, tizeri-
ne yeni seyler eklenerek stirekliliginin saglandigt ortamlar
olusturmustur. Bu baglamda yorum farkliiklart her zaman
bireyin ve toplumun diinyasi gelistirme hususunda
6nemli mihenk taslandir.”

Bununla birlikte Atattirk Universitesi Ilahiyat Fa-
kultesinden gelenekselci bir erkek 6grenci ise sunlari séy-
lemistir:

“Bence bu dersler gerekli degil. Uzerimizde olumsuz
etki yaptigi diistintiyorum. Tam bir kafa karisikligt. Ne-
yin dogru neyin yanls oldugu karisip duruyor. Su ana ka-
dar dogru bildiklerimiz bu derslerde yanlis oldu. Yeni ufuk-
lar agmak yerine var olan ufkumuzu saptirdi.”

Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden gele-
nekselci bir erkek 6grenci ise sunlar1 séylemistir:

“Bu dersleri lisans dtizeyinde liizumsuz buluyorum.
Her seyden énce bilimlerin siniflandiriimast meselesinde
bu konu érnek olarak gésterilebilir. Bu siniflandirmayt 6n-
celikle kim, nasil, neden, ne sekilde, hangi etkenlere da-
yanarak yaprmus? vs. Diyecegim sudur ki, llahiyat Fakiil-
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tesindeki Anabilim Dalt aywrimi Bati ilmi kiilttirtintin —ki bu
da oryantalist kafanun— tirtiniidiir. Ben her seyden dnce
béyle bir bilim dalint kabul etmiyorum. Bu ilimlerin ismi
bile Islami literatiirde yok. Sosyoloji, Psikoloji Latince sani-
rnim. Islam Felsefesi diye bize yutturulan ilim Islam’in pra-
tik aklini teorik aklindan; din sosyolojisi diye yutturulan
ise Islam’ toplum hayatindan dislayan, aywran, yok sa-
yan; din psikolojisi diye anilan sézde ilim Islam’ bireysel
hayattan silen Bati’'min dini yok sayan ilmi aklin trtinleri-
dir.”
4.2. FDB Derslerinin Degerlere Etkisi

Ogrencilere FDB derslerinin deger itibariyle dini
ozgurltik, demokratiklesme vb. tlirden anlayis ve yorum-
lar tizerindeki etkisi de sorulmustur. Tablo 3’te de goérul-
dugu gibi, 6grencilerin bluyltk cogunlugu (% 78.7) Felsefe
ve Din Bilimleri alanindaki derslerin deger itibariyle dini
ozgurlik, demokratiklesme vb. tirden anlayis ve yorum-
lar tizerinde etkili oldugu kanaatindedir. Burada kiz 6g-
rencilerin yUzdesinin (% 81.7) erkek oOgrencilerden (%
75.8) yuksek oldugu dikkat cekmektedir.

Tablo 3: FDB Derslerinin Degerlere Etkisi

Kiz Erkek Toplam
n % n % n %
Evet 49 | 81.7| 47 | 75.8 | 96 | 78.7
Hayir 9 | 150 11 |17.7] 20 | 16.4
Kararsiz | 2 3.3 4 | 6.5 6 4.9
Toplam | 60 | 100 | 62 | 100 | 122 | 100

Nitekim Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden
bir erkek 6grenci, kendisiyle yapilan gériismede sunlari
sOylemistir:

“Bu derslerin, ‘6teki’ godriilenin dJtekilestirilmeden
kabul edilmesinde, dolayisiyla bizden farkli diistintislere
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sahip insanlara karst hosgérii ve saygt temelinde yakla-
st gelistirici etkide bulundugunu diistintiyorum.”

Inénti Universitesi Ilahiyat Faktltesinden bir kiz
O0grenci de sunlar1 sOylemistir:

“Bu dersler kafamdaki kaliplardan kurtulup daha
evrensel, daha hosgériilii, daha demokratik dtistinmemi
sagladi. Manzarayt pencereden degil de catiya cikip gor-
memi sagladi diyebilirim. Ayrica elestirel bakabilme yete-
negi kazandwrdi. Bendeki karanlik noktalart bile fark et-
tim.”

Kuresellesen diinyada sadece Islam degil butiin
dinler hakkinda bilgi sahibi olmanin gerekli oldugunu
diistinen Ogrenciler bu dersler sayesinde diger dinlere
kars1 daha hosgorialti olduklarini séylemektedirler. Kus-
kusuz bu noktada Turk kultir( icerisinde bariscil ve
hosgorult temalarin, farkl: kiltiirden insanlarla 6tekiles-
tirmeden temasa gecmeyi kolaylastirdig: séylenebilir. Zira
insan1 degistirmek icin 6ncelikle insani1 anlamak gerektigi
aciktir. Bu cercevede Turk toplumu ve onun insaninin
cok karmasik tarih ve kulttir kosullar icinde olusmus
oldugu bilinmektedir (Cliceloglu 1992:7).

4.3. FDB Derslerinin Dini Metinlerin Yeniden
Yorumlanmasina Etkisi

Ogrencilere FDB derslerinin dini diistince ve yo-
rumlarin gintimiiz toplumsal degisim ve gelismeleri bag-
laminda yeni dini anlayislar olusturmasi ve geleneksel
olarak muhafaza edilen dini metinlerin yeniden yorum-
lanmasina etkisi de sorulmus olup, alinan cevaplar Tablo
4’te gosterilmistir. Buna gore 6grencilerin bliytik cogun-
lugu (% 85.3) Felsefe ve Din Bilimleri alanindaki derslerin
dini metinlerin yeniden yorumlanmasi ve yeni yorumlar
yapilmasi noktasinda énemli oldugunu distiinmektedir.
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Tablo 4: Dini Metinlerin Yeniden Yorumlanmasi

Kiz Erkek Toplam
n % n % n %
Evet 52 [86.7 | 52 | 83.8| 104 | 85.3
Hayir 7 |11.7| 9 |14.5| 16 | 13.1
Kararsiz | 1 1.6 1 1.7 2 1.6
Toplam | 60 | 100 | 62 | 100 | 122 | 100

Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden bir kiz
o0grenci de benzer bir diistince icerisinde oldugunu ifade
etmistir:

“Bu dersler ayet ve hadislerin yorumlanmasinda
6zellikle farkli bakis aculart kazandirdi. Toplumun dini algt
ve anlayisiu gozlemleme anlaminda katkt sagladigin dii-
stintiyorum.”

Kahramanmaras Sttcti Imam Universitesi Ilahiyat
Fakultesinden bir erkek 6grenci de su dustnceleri ifade
etmistir:

“Felsefe ve Din Bilimleri dersleri elestirel diistince-
nin dine de uygulanmast agisindan oldukcga énemlidir. Ak-
si takdirde tipkt Gazali c¢izgisinde bir din anlayist devam
ettirilmis olur.”

Bu ifadeler Islam Tarihinde Gazali ve Ibn Riisd gibi
isimler etrafindan yapilan 6nemli bir tartisma konusuna
géonderme yapmaktadir. Zira Islam diistince tarihi iceri-
sinde 6nemli bir yeri olmakla birlikte yazmis oldugu Filo-
zoflarin Tutarsizliklart () eseriyle felsefeye énemli bir darbe
vurdugu kabul edilen Gazali sorgulamaya yer vermeyen
itaate dayal1 bir din anlayisin1 savunmustur (bkz. Hanefi
1999:28). Buna karsilik ibn Ruisd Tutarsizligin Tutarsizlig
(1986) adli eseriyle felsefeyi ve rasyonel bir anlayisini sa-
vunmustur.

Ote yandan Atatiirk Universitesi Ilahiyat Faktilte-
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sinden gelenekselci bir erkek 6grenci de sunlar1 séylemis-
tir:

“Yeni dini anlayis da ne demek oluyor? Yeni icat
edildi hep bunlar. Dini metinler degismez.”

Erciyes Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden gele-
nekselci bir kiz 6grenci de sunlar1 séylemistir:

“Degisim yapacagiz, yeni fikirler tiretecegiz diye in-
sanlar elindekileri kafasindakileri de kaybediyor. Bir ar-
kadasitmiz yeni fikir tiretme adwina distintin namazt bile
terk eder hale geldi. Farkliik yapayim derken béyle talih-
siz olaylar da olabiliyor.”

4.4. FDB Derslerinin Elestirel Diisiinebilme Ye-
tenegi Saglamasi

Tablo 5te yer alan verilere gore 6grencilerin nere-
deyse tamamina yakini (% 95.9) FDB alanindaki derslerin
[lahiyat 6grencilerinde elestirel bakabilme yetenegi sag-
lamas1 noktasinda fonksiyonel oldugunu ve bu yuzden
[lahiyat egitimi icin gerekliligine isaret etmistir.

Tablo 5: FDB Derslerinin Elestirel Duistinebilme
Yetenegi Saglamasi

Kiz Erkek Toplam

n % n % n %
Evet 59 | 98.3|58 |93.5|117|95.9
Hayir 1 1.7 4 | 6.5 S| 4.1
Kararsiz | - 0.0 | - 0.0 - 0.0
Toplam |60 | 100 |62 | 100 | 122 | 100

Firat Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden bir erkek
ogrenci, kendisiyle yapilan goériismede sunlari sdylemis-
tir:

“Felsefe ve Din Bilimleri alanindaki dersler, elestirel
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bir bakis agistni kazanmama, kiwyaslanabilir bilgileri farki-
na varmama, pozitif bilimlerde 6n kabullerin yer almaya-
cagwna dair bazt degisimler olusturdu.”

Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden bir er-
kek 6grenci de sunlar1 séylemistir:

“Geleneksel yargilanin elestiri stizgecinden geciril-
mesi zaruretini hissetmenin, derslerimizin bizlere kazan-
dirdigt en mithim yeti oldugunu dtistintiyorum. Tarihin
seyri icerisinde sekillenmis gelenegi elestirmenin onu yok
saymak anlamina gelmedigi gibi, aksine gelenek elestirisi-
nin saglikli bir gelecek insasuun kilometre tast oldugu bi-
linci 1siginda, gelenegin ihtiyaca cevap veren yénleri alina-
rak gtintin ilim/ bilim verileriyle yeniden yorumlanmasiun
gerekliligi bilincinin edinilmesinde Felsefe ve Din Bilimleri
derslerinin katkist yadsinamaz.”

Bununla birlikte Atattirk Universitesi Ilahiyat Fa-
kultesinden gelenekselci bir erkek 6grenci ise sunlar1 sdy-
lemistir:

“Bize gerekli olan felsefe degil, cok bir sey de anla-
mwyoruz zaten; ya dersin iceriginden ya da islenisinden.
Elestirel bakabilmek icin felsefe dersine ihtiya¢ yoktur.
Mesela raviler felsefe bildikleri icin mi bu kadar elestirel ve
secici oldular?”

Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden
gelenekselci bir kiz 6grenci de sunlar1 sOylemistir:

“flahiyat egitiminde felsefeyi liizumlu gérmiiyorum.
Kelam bu konuda yeterlidir.”

4.5. Ilahiyat Egitimi Sadece TIB Uzerine Yogun-
lasmamal1

Tablo 6°da ise égrencilerin “llahiyat egitimi sadece
TIB tlizerine yogunlasmamali, dinin yorumunda konteks-
lere de ihtiyac vardir” diistincesine katilip katilmadiklari-
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na dair veriler yer almaktadir. Buna gore 6grencilerin bti-
yuk cogunlugu (% 87.0) bu diistinceye katilmaktadair.

Tablo 6: Ilahiyat Egitimi Sadece TIB Uzerine Yo-
gunlasmamali, Dinin Yorumunda Kontekslere TIhtiyac
Olmas1

Kiz Erkek Toplam
n % n % n %
Evet 56 [ 93.3 | 50 | 80.6 | 106 | 87.0
Hayir 3 50| 5 | 8.1 8 6.5
Kararsiz | 1 1.7 7 | 11.3| 8 6.5
Toplam | 60 | 100 | 62 | 100 | 122 | 100

Firat Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden bir erkek
ogrenci, kendisiyle yapilan gériismede sunlari sdylemis-
tir:

“Felsefe ve Din Bilimleri dini anlayislart ve yorum-
lamalart yapabilmesi icin olmazsa olmazdir. Dini égretimin
teorik alami temel Islam bilimleri, pratik ve uygulama alan
ise Felsefe ve Din Bilimleri dersleri igerisinde gézlenir. Sa-
dece Temel Islam Bilimlerine agirlik verilmesi ezber ve tek-
rardan dteye gecilmemesine neden olur diye diistintiyo-

»

rum.

Ote yandan Atattirk Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
sinden gelenekselci bir erkek 6grenci ise sunlari soyle-
mistir:

“Orijinal metinler aynen muhafaza edilmeli. Dinde
yeni anlayits olmaz, din Allah’tan gelendir, efendimizin
yasadigidir. Din uydurulmaz dine uyulur.”

Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Faktiltesinden
gelenekselci bir erkek 6grenci de sunlar1 séylemistir:

“Geleneksel metinlere baglh kalinmalidir. Amerika’yt
yeniden kesfetmeye gerek yok. Gazali felsefecilere agzinin
payint vermis zaten.”
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5. Sonuc ve Degerlendirme

Yapilan goértismeler ve godzlemler neticesinde dini
bilgiler edinmek amaciyla Ilahiyat Fakiiltesine gelen 6g-
rencilerin zihin diinyasinda FDB derslerinin 6nemli ve
donustirdcd bir yeri oldugu tespit edilmistir. Buradan
hareketle 6grencilerin zihinsel dtzlemde buytuk degisim
ve donltsum icinde olduklari sonucuna varilabilir. Nite-
kim Ilahiyat Faktilteleri 6grencileri tizerinde yapilan cesit-
li arastirmalarda da benzer tespitlere rastlamak mum-
kiindir. Mesela Erciyes Universitesi [lahiyat Faktiltesi
O0grencileri lUizerinde yapilan bir arastirmada, 6grencilere
atfedilen kisilik degerlendirmelerinin bugtin belli 6l¢tiler-
de degistiginin alt1 cizilmis ve bu degisim, Turk toplu-
munda meydana gelen genel sosyo-kulturel degisme st-
recleri ile iliskilendirilmistir (bkz. Tastan, Kusat, Celik
2001:171). Aslinda Ilahiyat Faktiltesi 6grencilerinin yasa-
dig1 dontstimln altinda yatan sebepler sorgulandig za-
man Oncelikle Turkiye’nin modernlesme surecinde cok
6nemli fonksiyonlar yltiklenmis olan modern egitimin se-
kuler yapisinin dini alana yansimalarinin, insanlarin din
anlayis1 lizerindeki etkisinin 6ne c¢iktigr séylenebilir. Bi-
lindigi gibi Turk Egitim Tarihi icerisinde egitimi modern-
lestirme hareketinin temelleri Tanzimat 6ncesine kadar
gitmekle birlikte asil Cumhuriyet déoneminde yogunlastigi
bilinmektedir (Koger 1991:245). Zira bu ddénemde basta
egitim ve 6gretimin birligini saglamak Uizere 1924 yilinda
kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu olmak tizere yapi-
lan bir dizi reformun, akilciligin ve bilimselligin rehberli-
ginde merkezci, modern, milli bir egitim sistemi icin, yeni
degerler etrafinda yeni bir kimlikle yeni bir millet yarat-
mak icin 6nemi buyuktu (Aksit 1993:118-9).

Arastirma neticesinde elde edilen verilerden anla-
sildig1 kadariyla glinimtuizde [lahiyat Faktiltelerinin ders
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programinda yer alan Felsefe ve Din Bilimleri dersleri ile
ilgili olarak bu derslerin icerigi ve amaci1 bu derslerle ilk
defa karsilasan 6grenciler icin cok buyulk bir 6nem tasi-
dig1 gibi, ayni zamanda buyuk bir merak konusudur da.
[lahiyat Faktiltelerinin bilimsel bir yapida ele alinabilmesi
ve medrese anlayisinda egitim veren bir yapisinin olma-
masi icin Felsefe ve Din Bilimleri derslerinin mtfredata
konulmasi Ilahiyat égrencileri icin gerekli oldugu duisii-
nitilmektedir. Ctinkti {lahiyat egitimi alan 6grenciler dini
yonden donanim saglamay1 amacladiklar: gibi, Felsefe ve
Din Bilimleri derslerini de almak suretiyle bilimsel bir
egitim gérmeyi de amaclamaktadirlar. Bu baglamda soyle
bir degerlendirme yapmak mumkundur: “Felsefe ve din
bilimlerinin [lahiyat 6grenimindeki konumu, ilahiyat bi-
limleri ile sosyal bilimler arasinda képra ve etkilesim hat-
t1 olmaktir. Yani felsefe ve din bilimlerine ait dersler ikili
bir islevle bir yandan dini ilimleri sosyal bilimlerle yakin-
lastirir, onlarin sahip oldugu metodolojik ve kuramsal
birikimden yararlanmasini saglarken, diger yandan sos-
yal bilimleri de ilahiyat bilimlerinin 6zelliklerinden ve ni-
teliklerinden haberdar kilarak disiplinler aras: etkilesimi
mumkuin kilar. Ilahiyat biinyesinde yer alan sosyal bilim-
ler, dini ilimleri tamamlayici bir karaktere de sahiptir.”
(bkz. Celik 2013).

Bu arastirma kapsamindaki 6grencileri ‘modern’,
‘geleneksel’ ve ‘kararsiz’ seklinde U¢ ayr1 kategoride de-
gerlendirmek mumkuindur. Geleneksel toplumlar tizerine
calismalar yapan Daniel Lerner’e gére modern birey yapi-
sinin temel 6zelligi hareketli olmasi, hizli davranmas: ve
empati yeteneginin olmasidir. Anlasilan modern birey,
olaylardan rasyonel olarak bizzat kendisini sorumlu tu-
tar. Yine deneylere aciktir. Ayrica insanlar arasi iligkiler-
de rasyonellik ve basari durumunu 6nemser ve gelecege
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yonelik bir kisilik 6zelligi goésterir. Tabi sunu da belirtmek
gerekir ki, bu belirlemeler bir sosyal bilimciden digerine
gore degisir (bkz. Gullult 1988). Yapilan arastirmada or-
neklem grubunun yaklasik % 86’st modernligi savun-
maktadir.

Gelenekecilik ise, toplumdaki inan¢, kurum ve ku-
rallarin mesruluklarini gecmis dénemlerde de uygulan-
mis olmalarina dayandiran davranis ve distnus bicimi-
dir. Geleneksel olani modern olana tercih etme tavridir.
Baska bir deyisle geleneklerin ve geleneksel degerlerin
korunup yasatilmasi gerektigini savunan yaklasima gele-
nekcilik denmistir (Demir, Acar 1997:93). Yapilan aras-
tirmada 6rneklem grubunun c¢ok kiictik bir kesimi, yak-
lasik % 10’u gelenekciligi savunmaktadir.

Modern gorislu olanlar ile geleneksel goértiste olan-
larin yani sira oran olarak ktictik de olsa belli bir kararsiz
kesimin varligi da dikkat cekmistir. Fakat her haltikarda
dgrencilerin bliylik bir cogunlugunun Ilahiyat egitiminde
FDB derslerinin 6énemli oldugunu belirtmis olmasi, kendi-
lerinin sektiler ve rasyonel degerleri benimseme egilimle-
rin glclt oldugunun bir géstergesidir. Nitekim Turkiye’de
din sosyolojisi alaninda yapilan bircok arastirma Univer-
site 6grencileri arasinda sektuler ve rasyonel degerleri be-
nimseme egiliminin giderek giic kazandigr yéntinde veri-
ler sunmaktadir (bkz. Kostas 1995; kars. Kirman 2005).
Ozellikle Ilahiyat Faktiltesi 6grencileri tizerinde yapilan
arastirmalarda da (Apaydin ve Kirman 2004; Akytz 2007;
Capcioglu 2008) benzer sonuclar elde edilmistir.

llahiyat &grencileri, cagdas bir dini anlayis gelis-
tirme ve Uretme kapasitesine talip olmaktadirlar. Bu da
sadece teolojik icerikli derslerle saglanamayacag: aciktir.
Bu noktada modern bilimlerin dine bakis acilarinin da
Ogrenilmesi gerekmektedir. Clinkti bireysel olarak dini
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anlayisi olmayan birey, toplumun dini anlayisina uymak
zorunda kalir ki bunu da Islam dini elestirmektedir. Fa-
kat Felsefe ve Din Bilimleri dersleri okunduktan sonra,
bu derslerin kazandirdig1 bakis acis1 ve anlayislarin, pra-
tik hayatta faydalar1 gortildikce Felsefe ve Din Bilimleri
derslerinin gerekliligi daha iyi anlasilmaktadir.

Felsefe ve Din Bilimleri derslerinin Ilahiyat égrenci-
lerine kazandiracag: anlayis, Temel islam Bilimleri dersle-
rinin iceriklerinin anlasilmasinda ve uygulamaya dénuk
calismalarda oldukca gerekli oldugu anlasilmaktadir.
Cunktl tim bunlar ilahi kelamin daha iyi anlasimasi
noktasinda aracilik edecek anlayislar kapsadig: gibi yeni
yontem ve tekniklerin gelistirilmesi noktasinda da son
derece 6nemli fonksiyonlar yerine getirebilme potansiye-
lini haizdir.

fleri stirtilen diistince ve ilkeleri arastirmadan, ka-
nit aramadan, incelemeden, elestirmeden, tartismadan
dogru ve mutlak hakikat sayan dogmatik anlayis, her
devirde ilerlemenin, gelismenin karsisinda durmustur.
Yapilan arastirma sonucu FDB derslerinin bireyleri dog-
matik bir din anlayisindan alikoydugu goridlmektedir.
Ogrenciler, bu dersler sayesinde kérti kértine inanmak-
tansa arastirmayi, elestirmeyi, soru sormay: 6grendikle-
rini bu sayede inanclarinin daha da pekistigini séylemek-
tedirler. Ayrica 6grencilerin btiytk bir kismi1 bu derslerin
dini alg1 ve anlayislarinda olumlu manada etkisi oldugu-
nu savunmaktadirlar.

Toplumla ic¢ ice olan bir ilahiyatcinin toplumun her
kesimini kapsayan bir bakis acis1 gelistirmesi gerekmek-
tedir. Icinde yasadig1 toplumu ve insanlari iyi taniyan bir
ilahiyatcinin ayni zamanda mesleginde de basarili olacag:
aciktir. FDB derslerinin bu konuda katkis1 yadsinamaz.
Nitekim ogrencilerin vermis olduklar1 cevaplarda bu
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alandaki derslerinin gerekliligi bu baglamda 6nem arz
etmektedir.

Turkiye’de Ilahiyat Fakitiltelerinde okutulan Felsefe
ve Din Bilimleri hentiz ideal olan noktaya ulasamamistir.
Ancak bu alanlardaki gayret ve bilimsel calismalar hem
ideal olan seviyeye ulasilacagina hem de ilahiyat egiti-
minde kalitenin artacagina isaret etmektedir. Ote yandan
din bilimlerinin Turkiye'deki gelisimi buiytik élctide ilahi-
yat kokenli bilim adamlarinca saglanmaktadir ve bu
alanda 6nemli bir birikimin varligi s6z konusudur. Bu
ylzden Ilahiyat egitiminde verilen FDB derslerinin gerek-
sizliginden ziyade belki de yetersizligine isaret etmek ve
eger mumkinse mufredatta agirliklarini arttirmak,
mumkiin degilse TIB derslerinin sosyal bilimsel bakis
acisina uygun bir sekilde islenmesini saglamak tartisil-
malidir. Tarkiye’nin realitesi bunu gerektirmektedir.

Gerek dini gerekse felsefi gelenek cercevesinde or-
taya konulmus olan Urlnlerin, gintimuz bilim anlayisi
cercevesinde yeterli sekilde ele alinip degerlendirilemedigi
bir gercektir. Bilimsel gelismelerin ytzyillart asan bir ug-
ras cercevesinde cikip, yeni kesif ve atilimlar yaptigr da-
stnulecek olursa, gintimuzdeki Musliman arastirmaci-
lar her seyden o6nce kendi ge¢mis ilmi mirasa sahip cik-
malidir. Ginuimitz modern dinyasinin ortaya c¢ikardigl
dini meselelerin ancak boylelikle Ustesinden gelinebilir
(Hokelekli 2006:421).

Son olarak bir hususun altini ¢izmek gerekmekte-
dir. Din bilimlerinin Bat1 kékenli metodolojisi, Hristiyan-
lik esas alinarak olusturuldugundan o ulkelerin, o tlke-
lerin din bilimleri adina gelistirdikleri metodoloji Islam’a
uygulandiginda ne kadar saglikli sonuclar verecegi tar-
tisma konusudur (Firat 1989:33). Bir baska anlatimla,
Islam dinini cok fazla hesaba katmayan Bati’nin yapmis
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oldugu sosyal bilimler yardimiyla Islam“ anlamanin,
Musliman bireyleri ve toplumlar1 tanimlamanin oldukca
zor oldugu duslncesi ileri strtlebilirse de, bu distnce-
nin asilabilmesi icin de Islam diistincesi ve diinyasi tlize-
rine odaklanmis 6zglin Felsefe ve Din Bilimleri calismala-
rinin en kisa zamanda olusturulmasi buyutk bir gerekli-
liktir. Ustelik TIB Bélumu dersleriyle, 6rnegin Tefsir ve
Hadis dersleriyle Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji gibi bilim
dallar1 dogru ve otantik bir din anlayis1 icin disiplinler
aras1 yaklasimla arastirma ve incelemeler yapmak duru-
mundadir. Dolayisiyla su an Ilahiyat Faktiltelerinde oku-
tulan FDB alanindaki derslerin iceriklerinin kendi din
anlayisimiz ve degerlerimiz cercevesinde yeniden ele
alinmas1 kadar klasik din bilimlerinin de ¢cagimizin reali-
teleri, toplumumuzun ihtiyac ve talepleri karsisinda yeni
bir icerige kavusturulmasi zarureti s6z konusudur. Bu
zaruret, Turk toplumunda dinin yeri ve 6énemi gercegiyle
yluzlesmenin ve zorunlu olarak din ve laiklik, din ve seki-
lerlesme eksenli tartismalarin en kisa zamanda ve son
derece kapsaml bir bicimde yapilmasinin bir isareti ola-
rak okunapbilir.
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(Séylesi: Ayse CAVDAR, Hayykitap, Istanbul, Subat
2011, 239s. ISBN: 978-605-4325-42-9 )

Eser Hakkinda

Bu eser, Ayse Cavdarin Paris’te Gole ile on gin
boyunca yaptig1 sdylesilerden olusmaktadir. Bir anlamda
bu kitap, Nilufer Gole’nin akademik hayatinin gectigi
asamalar1 anlatmaktadir. Eserde Nilifer Goéle’nin nasil
uyguladigl anlasilmak istenmistir. Onu bilgiye, analize
gottren ilk soruyu nasil formule ettigi, hangi teorik kay-
naklardan yola ciktigi, toplumu nasil gézlemledigi, bilgiyi
kamusallastirirken kullanacag: dili nasil kurguladiginin
aciklanmasi amaclanmaktadir.

Kitabin adi tic nedenle “Mahremin Go6¢ci” olmus-
tur. Birinci neden; Goéle, atélyesini -bir arastirmaci olarak
mahremini- on sekiz yillik Istanbul tecriibesinin ardindan
Paris’te insa etmistir. Ikinci neden; atélyede calisilan me-
selenin dogrudan dogruya gécle ilgili olmasiydi. Islam,
gécmenler araciligiyla Avrupa'ya tasinmisti. Ic ice girisin
sebebi, kiiresel medya araciligiyla stirekli dolasim halinde
olan bilgi degil; aksine fiziksel, bedensel karsiligl olan gb¢
stireciydi. Uctincti neden; kavramlarin gdctiydii. Mahrem,
basortili kizlarin moderniteyle aralarindaki arz talep
iliskisine dair bir kavram olmaktan c¢ikip, Avrupa’ya ka-
musal alanini yeniden anlamlandirabildigimiz bir analiz
cercevesine dahil olmustu (s.7-13).

* KSU Sosyal Bilimler Enstittisti, Felsefe ve Din Bilimleri
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Eserde Niltifer Gole’nin hayat hikayesinin, bir sos-
yal bilimci olarak yonelimleri nasil etkiledigi tizerine so-
rular sorulmustur. Géle, Cumhuriyete kendini adamis bir
aile kiz1 olup evin en sakin Uyesi ve gozlemcisidir. Evde
ktictik tarihle btiytk tarihi hep i¢c ice yasamistir. Gole,
Cumhuriyet cocugu olmasina ragmen babasiyla ilintili
olarak dogulu bir tarafi vardi. Ailesi laik bir aile olup, din
egitimi daha cok ahlaki niteliktedir. Gole’yi sosyal bilime
tasiyan, edebiyat dersi olmustur. Oguz Atay, Ahmet
Hamdi Tanpinar, Jean Paul Sartre, Albert Camus, Goéle’yi
gencliginde etkileyen yazarlardir. Karl Marx, Lenin, Eric
Fromm, Sigmund Freud, Herbert Marcuse, Frankfurt
ekollinlin yazarlarini okumustur. Konser, opera, bale,
tiyatro Goéle’nin kialtirind olusturmasinda etkili olmus-
tur.

Goéle, Ankara Kolejinden ODTU'’ye (Sosyoloji Bélii-
mu) giderek yeni duygular, bilgiler, fikirler vaat eden bir
donem yasamistir. 19707lere kadar hem hippi hem solcu
cevreler arasinda olmasina ragmen hi¢ militan olmamis-
tir. Ardindan 1970 darbesi. Gole, Menderes’in asilmasini
korku ve utancla yasarken; Deniz Gezmis’in asilmasiyla,
Cumbhuriyetin ¢ocuklarini yeterince sevmedigini o zaman
distiinmeye baslamistir. 1974’te mezun olduktan sonra
ylksek lisansa yine ODTU’de baslamistir. Fakat boykot-
lara girince yarim kalmistir. Fransa’ya yuksek lisans icin
gitmistir. Yiksek lisans tezi, doktora tezinin ilk hazirhig
gibi olup, daha cok literatlir taramasi seklindeydi (s.15-
43).

Gole’nin doktora calismasi olan, Miihendisler ve
Ideolojimin 1980’de 12 Eyliil darbesinden birkac giin én-
ce alan arastirmasi tamamlanmistir. Arastirmada, ilk ba-
kista muhendisligin; glndelik hayati, politik iliskileri,
toplumu ve yalnizca bireysel degil, toplumsal gelecegi de
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tasarlama pratigi olarak anlami sorgulanmistir. Bu eser-
de “nasil mihendislik?” sorusunun cevabi aranmistir.
Tuam toplumlarda muhendislerin fazla 6nem kazanmasi,
muhendislerin goézle goralir projelerinin olmasindan
kaynaklandig vurgulanmistir. Muhendislerin énerdikleri
coziimler pragmatik bir nitelige sahip olup, toplumsal
muhendisligin temeli, toplumu kafada tasarlayip, yeniden
sekillendirip, tasarlamaktir (s.45-64).

Gole’nin Modern Mahrem adli eseri ise Miihendisler
ve Ideoloji calismasiyla devamlilik gésteren bir calismadir.
Turkiye’de Universiteli genc kizlarin baslarini értmeleri ve
bu eylem etrafinda vuku bulan tartisma, Goéle’nin ortiin-
me meselesini arastirmasina sebep olmustur. Géle’nin bu
kitapta kullandig1 yonteme, sosyolojik mtidahale denilse
de, Alain Touraine terminolojisi y6ntemini degistirerek,
bu yonteme iliskin kendi tartismasinin sonucunda olu-
san yontemi kullanmistir. Gole eserde daha cok analizi
kullanarak, analizde aktértin kendi hareketi tizerine du-
sinmesine firsat ve zemin hazirlamistir. Arastirmaci,
mudahale etmeyerek; ayni mesafede analizini yapmasini,
mudahaleyi ise katilm aninda yaparak, arastirmacinin
arastirilan gruba katilmasini saglamistir. Yéntem ve aras-
tirmanin yapilmasindan sonraki asama ise dildir. Gole’ye
gore sosyoloji bir dildir. Teoriyi kullanabilmek icin, aras-
tirma yaparken goérdiiklerinizi sosyolojinin diline cevire-
bilmek gereklidir (s.65-104).

Melez Desenler adl1 eseri ise Gole’nin kitaplar1 ara-
sinda zanaatin (arastirmaciligin) dile getirildigi, kendini
sinadigl, sosyal bilimden tasip s6zin sanatla 6zel bir bi-
cimde iliskilendigi bir kitaptir. Eserde Turkiye’yi bir tablo,
birbiriyle catisan kesimlerin seslerini ise o tabloyu olus-
turan renkler olarak konumlandiriyor. Onlarin birbiriyle
kah didiserek kah anlasarak olusturduklar1 harmoniyi
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okumak icin sosyal bilimlerle yetinmeyip sanatin kavram-
larina, toplumu, kultur(, siyaseti okuma pratiklerine re-
feranslar veriyor (s.105-141).

Gole, Melez Desenler de kaldig yerden Ic Ice Giris-
ler adl1 eseriyle devam etmistir. Eserde yirminci yltzyilin
son ceyreginden baslayarak Bati fikri ile Islam fikrinin
birbiriyle kurduklar iletisim ve diyalog bicimlerini aras-
tirmistir. Berlin Duvari’nin yikildigi glinlerden baslayarak
Avrupa’nin gecirdigi i¢csel déntisimu, bu déntustim stre-
cinde Bosna ve Balkanlar’da yasanan Avrupa’yr utandi-
ran Ikinci Diinya Savasi anilarini canlandirircasina go-
runtiilere sahne olan trajedileri ortaya koymustur. Diger
yanda ise Islam diinyasindaki kiiresel yarisa katilmanin
getirdigi siddetli coskuyu ortaya koyarak Gole, bu iki
akintinin birbirine nasil karistigin1 aktarmistir. Catisma
demek yerine i¢ ice giris diye tanimlayarak, bu yeni ileti-
sim seklini aciklamistir. Celigkileri salt dismanliklar sek-
linde okumak yerine, taraflarin kendilerini yeniden var
etme ve tanimlama sUrecinde yasadiklar icsel gelgitler
araciligiyla anlamlandirmistir (s.143-201).

“Modern Mahrem ve Bugln” sdylesinin son bolu-
mu olup bu béltiimdeki yazilar, Bilgi Universitesi Satralis-
tanbul Kamptisti'nde gerceklestirilen “Modern Mahrem ve
Bugltn” baslikli atolyede yapilan konusmalarin metinleri-
dir. Bu metinler “Modern Mahrem”in yayinlandig: tarih-
ten o gline basoértisu etrafinda sekillenen tartismalarin
icerik ve biciminde nelerin degistigine odaklanmistir
(s.203-239).

Metodolojik Bir Degerlendirme

Eserin adi “Mahremin Gécii”diir. Oncelikle bashik
cok dikkat cekicidir. Fakat Goéle’yi tanimayan birinin ki-
taptan beklentileri farkli olabilir ki bende de 6yle olmus-
tu. Bu ylzden eserin bashgiyla icerik pek uyumlu olma-
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mis denilebilirdi. Ta ki eserin 6nséztinde neden “Mahre-
min Go6c¢ll” sorusunun cevabini okuyana kadar. Eserde
giris, icindekiler bélimu, bashik ve alt basliklar vardir.
Kaynaklar gosterilmistir. Alintilar belirgindir. Eser Go-
le’nin 6zel hayatiyla ilgili bilgiler edinilmesini saglayip,
cocuklugunda yasadig olaylarin, sonraki yasaminin be-
lirleyici olmasindaki roliinii acikca ortaya koymaktadir.
Eser boyunca genelde soylesinin o6zelliklerine dikkat
edilmistir. Fakat genel itibariyle, kitabin sosyolojiye génuil
vermis olanlarin disinda kalan ve dolayisiyla alanla ilgili
bilgi ve donanima sahip olmayan kesimlere hitap etmedi-
gi sOylenebilir.

Cavdar, eserin temelini tamamen Gélenin kitaplari
Uzerine kurmustur. Eser “Bu insanin anlattigi nedir so-
rusu yerine neden bu konularla ilgilendi?” sorusunun
cevabini aramistir. Niltifer Gole’nin hayatin1 6grenmek ve
onu anlamak isteyen bir kisinin bu eseri okuyarak anla-
mast pek mimkin degildir. Bu eseri anlamak icin Go6-
le’nin butin eserlerini okumak gereklidir. Diger kitapla-
rin1 okumus olanlar icin ise tamamlayici ve tekrar gézden
gecirilmesini saglayicit bir eserdir. Ancak “Modern Mah-
rem ve Bugln” adini tasiyan altinci boélimden yazarin
kendine has yorumuyla bir sonu¢ bélimu yazilmaliydi.

Eserin metodolojik acidan elestirilmesinden ziyade
Gole’nin metodolojisi hakkinda bilgi verilip, degerlendir-
me yapilacaktir. Goéle, kimsenin 6nemsemedigi konular
onemseyerek sosyolojik literattire cok 6nemli eserler ver-
se de, bu her zaman bdyle gerceklesmeyebilir. Gole eser-
leriyle taninmis biridir. Goéle gibi olmak isteyen, ancak
yeterli sosyal bilimsel arastirma metodolojisine veya me-
todolojik bilginin uygulama boyutunda yeterlilige sahip
olamayan arastirmacilar, kimsenin énemsemedigi konu-
lar1 arastirmak isteyip, sosyolojik olarak sadece bilgi kirli-
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ligi veya ayni1 konularin tekrari seklinde arastirmalar ya-
pabilirler.

Gole eserlerinde aktor, 6zne ve bireyselligin 6n
plana ¢iktigini ve bu ¢ikis stirecini gostermeye calismistir.
Bireysel 6zne, aktor total ideolojilerin devam edip etmeye-
cegine karar verecek tek otoritedir. Goéle suibjektifligini,
bilimsel objektiflige zarar vermeden duygularini, ideoloji-
lerini arastirma sonucunu etkileyecek tarzda yansitma-
mistir. Gole, bunu nasil basarabilmistir? Dindar bir aile-
den gelmemesine ragmen 6rtiinme meselesini arastirmasi
ve bu arastirmada objektifligini korumasi buytk bir ba-
saridir. Toplumsal 6znelerin degisim strecindeki rollerini
tespit etmeye ve degisen Turk toplumunda modernligin
seyrini gérmemize katki saglamistir. Aktoér sosyolojisini
arastirmalarinda kullanarak bu yontemi tanimamizi sag-
lamistir. Gole arastirmalarinda toplumsal degisimi ideolo-
jilerde aramak gibi kolayciliktan kacinarak, bireysel ta-
rihsel aktérlerin bilinci ve ideolojileri tizerinde calisarak
zoru basarmistir.

Niltfer Gole sosyolojik mtidahale yontemini degis-
tirerek o zamana kadar alisilmadik bir tarzda kullanmis-
tir. Bu yo6ntemde sosyolog, sosyal hareketin niteligini
yansitacak bir arastirma grubu ve bu grubun kendi du-
slUincelerini yansitabilmesini saglayacak ortam olusturur.
Bu yontem katiimci gézleme benzemekle birlikte onu
asmaktadir. Gole, “katilmaci sosyolojik yontem” adini
verdigi mtidahale metodunun ne oldugunu, amacini ve
onu diger bazi1 metot ve tekniklerden ayiran farkliliklari
sOyle belirtir:

“... Kantitatif bir anket, sosyolojik profili c¢izebilir;
ornegin kadinlarin kacta kaci kendi istegiyle 6rtinmekte,
anne-baba, egitim, gelir dlzeyleri nedir? vb.” gibi sorula-
ra sayisal cevaplar verebilir. Ancak hareketin siyasi ya da
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toplumsal anlamina 1s1k tutamaz. Bunun yani sira hare-
ketin yayinladig1 brostr, kitap vs. yazili metinler tizerinde
yapilacak bir calisma da, hareketin ideolojisi hakkinda
bize bilgi vermekle birlikte, bu ideolojinin ardindaki top-
lumsal dinamikler konusunda yeterli ipuclarini saglama-
yacaktir. Katilmaci sosyolojik yoéntem ise, “saha” calisma-
sini, bilgi “toplamanin”, anket “uygulamanin” 6tesine ta-
styarak toplumsal aktoérler ile sosyolog arasinda devamli-
lig1 olan ve derinlemesine saglanan bir etkilesimden elde
etmeyi amaclamistir. Bu, toplumsal pratik ile toplumsal
analizin, arastirma ile teorinin karsilastig1 bir yontemdir.
Amaclanan, ampirik bilgilerin tercihi yapilmis teorik mo-
dellere oturtulmas: degil, toplumsal pratigin analitik bir
mesafe ile yorumlanabilmesi, kavramsallastirilabilmesi,
teorilestirilmesidir. Bu nedenle bir toplumsal hareketin
analizinden hareketle sinirli kalmayip, toplumsal iliskile-
rin niteligini, iktidar 6rintilerini ortaya ¢ikarmayi amac-
lamaktadir (Gole, 1991:120).

Gole'ye gore, “sosyologun gorevi, aktorlerin sunu-
lan hipotezlerin 1s1ginda kendi kendilerinin analizini ya-
pabilmelerini saglamaktir.” Sosyolog egitici ya da gozlem-
ci olmaktan uzaklasip muidahaleci olmalidir. Gelisigltizel
bir tartisma grubu degil, sosyologun muidahalesinin 1s1-
ginda aktorlerin tarihsel rollerini sorgulayabildikleri bir
analiz grubudur. Anket profilinde oldugu gibi toplumsal
bir profil ¢izmez, degisimin yénlendirilmesinde aktorlerin
rold ve degisen toplumsal dinamikler tizerine bilgi verir.”
(Gole, 1998: 25). Boylece Gole, anket tekniginin yetersiz-
ligine vurgu yaparak, tekilden elde edilen bilgilere 6nem
verilmesi gerekliligini gdéstermistir. Ancak tekilden elde
edilen bilgilerin objektifligi ve geneli ne kadar temsil ede-
cegi ayr bir tartisma konusudur.

Niltfer Goélenin calismalar1 derinlik ve etki baki-
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mindan ¢ok saygin bir konumdadir. Bunun sebeplerin-
den biri, gordiigti kavramlari ve teorileri Gistiinkort kabul
edip, kendi toplumunda uygulama yoluna gitmemis ol-
masidir. Gole, bize gozle géortinenin 6tesinde gérinmeyen
daha cok karmasik iligkilerin oldugunu bilim adamina
yakisacak sekilde ciddi calismalar yaparak ortaya koy-
mustur. Ote yandan Turkiye’de sosyoloji bilimini butiin
ideolojik ve dini saplantilardan uzak bicimde ele alan ki-
silerden biridir. Ozellikle Islam ve Islam’daki kadin algisi
Uzerine cok basarili saptamalar1 dikkat cekicidir. Din
sosyolojisi acisindan kaynak niteliginde farkli bakis acisi
kazandirmay: saglayan eserleri mutlaka okunmalidir.

Gole, anlayici-yorumlayict yéntemi benimsemistir.
Eserlerinde genelde kullandig1 yontem toplumun gozlen-
mesi ve sosyal aksiyonlarin yorumlanmasi suretiyle olus-
turulmustur. Sonuc¢ olarak modernlesme, sekulerlesme
ve kuresellesme streclerinin, bircok alan ve kesimde geli-
sim ve donustme sebep oldugu tulkemizde, anlayici-
yorumlayict yontemin sosyolojik calismalarda kullanil-
masinin gerekliligi anlasilmaktadir. Bu bakimdan Go6-
le’nin eserleri gibi bu eser de okunmaya degerdir; zira bu
eser Niltifer Gole’nin neredeyse tim eserlerini tamamlar
mahiyettedir.
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